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١۔‏ کتاب صلاة الخوف 


)١(‏ باب صلاة الخوف 


)١(‏ صلاة الخوف 

أيى صفتھا ولما أن لصلاة الخوف صفة تختص بھاء بخلاف الصلوات 
التی عمٌ الناس معرفتھاء احتاجوا إلی بیان صفتھا . قال ابن العربيی'ٴ: إِن اللہ 
سبحانه وتعالی وله الحمد فرض فرائضه وشرع شرائعه ورفع الحرج عن عبادہ 
فیھاء وأذن لھم بن یقوموا حسب الاإمکان علیھاء ومن أعظمھا وجوباً الصلا 
لم بُرتحُص فی ترکھا ولا حمل ما لا یُستطاعء صلی قائماً فإن لم یستطع فقاعد 
فعلی جنب؛ فإن شق عليك الاربع فرکعتانء فإن شقت القبلة فاترکھاء أو 
تعذرت الطھارة فاأسقطھاء أو انکشفت العورۃ فاعرض عنھاء آو تغیرت الھیئة 
مع الخوف فاحتملھاء انتھی . 

ولما کانت لھا أبحاث مختلفة اُردنا أن نجمل الکلام علیھا تسھیلاً للطالبین . 

الاول: فی ہدء شرعیتھا. قال العینی''': اختلفوا فی أي سنة نزل بہان 
صلاة الخوف؛ فقال الجمھور: إن ول ما صلیت فی غزوۃ ذات الرقاعء قاله 
محمد بن سعد وغیرہ. واختلف اأُھل السیر فی اي سنة کانت: فقیل : سنة آربع 
وقیل: سنة خمس؛ وقیل: سنة ست؛ وقیل: سبع؛ وقال محمد بن إسحاق : 
کائت ال ا فاخفاقیل ہو المرغلء کو اب اسشخاق نزام فت لے آن تر 
الموعد کانت في شعبان من سنة آربع وقال ابن إسحاق: کانت ذات الرقاع فی 
ختاقی الا لے ےر کتا قان ا ضلداال: تھا فی جمادی الاولی سنة أربعء وت 
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.)٦٢٤/٣ /٢( انظر: ا عارضة الأحوذی)‎ )١( 
.)۲٥٢/٦/۳( معمدہۃ القاريی)‎ )۲( 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب 
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فی (الوسیط) للغزاليء وتبعه الرافعی ان ذات الرقاع آخر الغزوات لیس بصحیحء 
گنی الصلاح فی (مشکل الو ظا رقال سیت اق ساو لا 
اُواخرھاء ولا یصح آن یقال: إن المراد آخر الغزوات التيی صلی فیها صلاۃ 
الخوف؛ لآنه صلی معه عليه الصلاة والسلام صلاة الخوف أبو بکرۃةء وإنما نزل 
إلی النبي قَياٍ فی غزوة الطائفء ولیس بعدھا إلا تبوكء ولذا قال ابن حزم: إن 
صفة صلاة الخوف فی حدیث أبي بکرة أفضلء لانھا آخر فعله ُء انتھی. 


وحکی الباجي عن ابن الماجشون: آنھا نزلت بذات الرقاعء وقال 
الزیلعی''٭: روی الواقدي بسندہ عن جابر بن عبد اللہ قال: أول ما صلی 
رسول الله لا صلاة الخوف فی غزوة ذات الرقاعء ثم صلاھا بعد بعسفان 
بینھما أربع سنین. قال الواقدي: ھذا عندنا أثبت من غیرہء انتھی. 

وقال ابن القیم في دالہدی۶۷': الظاھر ان النبي لا ول ما صلاهھا 
بحسفان لروایة أبی عَيّاش الزرقي: کنا بعسفان فصلی بنا الظھرء وعلی 
المشرکین یومئذ خالد بن الولید فقالوا: لقد اأصبنا منھم غفلةء فنزلت بین الظھر 
والعصر؛ الحدیث. ورجح أُن غزوۃة ذات الرقاع بعد الغزوۃ بعسفانء وبسط 
الکلام علی ذلك؛ وإليه مال الحافظ فی (الفتح)'' فقال بعد سرد الکلام: وقد 
روی الواقدي من حدیث خالد بن الولید؛ قال: لما حرج النبي إقَلُ إلی 
الحدیبیة لقیته بعسفانء فوقفت بإزائه وتعرضت لە؛ فصلی بأصحابه صلاۃ 
الخوف؛ الحدیث . وھو ظاھر فی ان صلاة الخوف بعسفانء غیرھا بذات 
الرقاعء وأن جابراً روی القصتین معاً. وإذا تقرر أن أول ما صلیت فی عسفانء 
وکانت عمرة الحدیبیة وھي بعد الخندق وقریظةء وصلیت بذات الرقاع وھي 
)١(‏ 3 نصب الرایةا (۲/ .)۲٤۸‏ 
)٢(‏ ززاد المعاد) (۳/ .)۲٢٢‏ 
(۳) افتح الباری) (۷/ .)٥٦٢٤٤‏ 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب 
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بعد عسفانء فتعین فی تأخر ذات الرقاع عن الخندق؛ انتھی . 


وقال النووي فی ا(شرح سی وشرعت صلاة الخوف فی غزوۃة ذات 
الرقاعء وقیل: في غزوة بني النضیرء 

وقال القسطلانی فی (شرح سے لے سنا سث> رکذا نی فررعغ 
الشافعیة. وقال الأبی فی (شرح مسلم؟'': کانت ذات الرقاع بنجد من أرض 
غطفان سنة خمس؛ وفیھا فرضت صلاة الخوف؛ وقیل: في غزوۃ بني النضیر: 
انتھی . 

الثانی : في أنھا ھل نزلت بعد غزوۃ الخندق آو قبلھا؟ فقد ثبت آنه َلُ لم 
یصلٌ صلاة الخوف بغزوۃ الأحزابء وھي الخندق؛ وھذا مما اتفق عليه. 
واختلفوا بعد ذلك؛ فقیل : کانت قبل نزول صلاة الخوف؛: وقیل : کانت بعد 
نزولھاء لکن لم یمکن لھم أداؤھا لکثرة الاشتغال فیھاء وإلی الأول مال الحافظ 
کما تقدم قریباء وقال أیضاً فيی موضع آخر: بل الذي ینبغي الجزم بە أن غزوۃ 
ذات الرقاع بعد غزوۃة بني قریظة لانه تقدم ان صلاة الخوف في غزوۃ الخندق 
لم تکن شرعتء ھی وائیے لات مال ابن القیم فی (الھهدي) واختارہ الزیلعي إذ 
قال رادا علی (الھدایة) إذ استدل بحدیث الخندق : إنە لا یجوز القتال فی حال 
الفلاو قا0: فی 2:0 لان ملا الَخَوَف اتما شرصت بعد الا ٘آت. 


قال القرطبي فی ! قرمست ا "۳ وس مشفيم من السلااسی تم ھا 
لھم ان پاترا تھا علق رجھمغا راعخوا بالخندق؛ ولا حجة لھم فيه؛ لان 


0" (شرح صنتجیع مسلم) وت‎ (١) 
.)۷۰۲ /۲( إرشاد الساريی)‎ (١ )۲( 


(۳) ف(إکمال إکمال المعلم) (۲/ .)٥٤٤‏ 
(8) انظر 2 لت ال ا۷8 :)٦:5۸,/۲‏ 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب 
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صلاة الخوف إنما شرعت بعد ذلكَ٠‏ ووقع في بعض طرق الحدیث التصریح 
بن صلاۃ الأحزاب کانت قبل نزول صلاة الخوف٠‏ رواہ النسائیء ورواہ ابن 
ابی شیبة وعبد الرزاق والدارمي والشافعي وآبو یعلی الموصلي عن ابن أبي ذئب 
عن سعید المقبري عن عبد الرحمن بن أبی سعید الخدري عن أبيه؛ کا 
حبسنا یوم الخندقء فذکرہ إلی أن قال: ذلك قبل أن ینزل ٭فَِالا 2 رانا 4 . 


قال القاضی عیاض فی (الشفاء): والصحیح ان حدیث الخندق کان قبل 


رن الال تی کاسکاہ اتی رگتا ات ابع رشةة [3:الیجمیزر علی ان 
ذلك الفعل یوم الخندق کان قبل نزول صلاةۃ الخوف؛ء وآأنە منسوخ بھاء انتھی. 
وسیأاتی فی آخر القول الثانی قول ابن القصار: إنھا نزلت بعد الخندق؛ وإلی 
الثانی مال آخرون. قال القاضي عیاض: وبە احتجٌ من ذھب إلی جواز ٹا 
الصلاة ة فيی جح إذا لم مک من اُداٹھا إلی وقت الآمن وھو مذھب 

وإلیه یظھر میل صاحب االھدایةا''' إذ قال: ولا یقاتلون فی حال 
الصلاةۃء فإن فعلوا بطلت صلاتھم؛ لانه قإلٍ شخل عن آربع صلوات یوم 
الخندقء ولو جاز الأداء مع القتال لما ترکھاء انتھی . 

قال ابن القیم''' حاکیاً عن جماعة: ولھم أن یجیبوا عن ھذا بأن تأآخیر 
یوم الخندق جائز غیر منسوخء وآن في حال المسابقة یجوز تأخیر الصلاة إلی 
ان یتمکن من فعلهاء وھذا اأحد القولین في مذھب احمد رر اتی 


قال ابن رشد'””: ذھبت طائفة من فقھاء الشام إلی أن صلاة الخوف 





.٦٦۳٣/۲( )١( 
.)۲٢٢ /۳( ززاد المعاد؛‎ )۲( 
.)۱۷٥ /۱( الہدایة المجتھد)‎ )٣۳( 
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آؤخر عن وقت الخوف إلی وقت الأمنء کما فعل رسول اللہ قيٍ یوم الخندق: 
رایبھور فلى :ات ذلك الفعل یوم الخندق کان قبل نزول صلاۃ الخوف: 
انتھی. وإليه یظھر میل ابن العربي في (العارضةا''" إذ قال: فإن غلب عن أن 
بؤدیھا منفرداء أو في جماعة فلیترکھا ولو خرج الوقت؛ کما فعلہ النبي قَ یوم 
الخندقیء وحکی الحافظ فی (الفتح) عن بعضھم : 2 تآخیرہ قَهُ یوم الخندق 
دالّ علی نسخ صلاة الخوف؛ وقال: قال ابن القصار: ھذا قول من لا یعرف 
مت 0ا0 سا25 الک کن لک مت القتنکء اس 


قلت: وھو المزنی إذ قال: لم تشرع صلاۃ الخوف بعدہ 8 للنسخ في 
زمانەء حیث آخرھا یوم الخندق: کما حکاہ العینيی وحکی القاري عن 
ابن الھمام: إنما شرعت صلاة الخوف بعد الخندق فی الصحیحء انتھی. 

الثالث : فی بقاء شرعیتھا بعد النبي لؤُء فقال آبو یوسف فی إحدی 
7اا مھ وو می الحسن بن زیاد اللؤلؤي وإبراھیم بن غَلَيّةَ والمزني من 
الشافعیة: لا تَصلی بعدہ قللاء علل المزنی بالنسخ کما تقدمء وأہبو یوسف 
بقوله تعالی: فا وَإدا كت فْہِمٌ ذافوت نہ ای ھا الایتم: خر تد بشط 
کونە للُ فیھم؛ فإذا خرج من الدنیا انعدمت الشرطیةء ولأنھا لما فیھا من کثرة 
ما ینافی الصلاة کالذھاب والمجيء والاعمال الکثیرۃء شرعت لرغبة الناس إلی 
الصلاة خلفه گلا ومیل کل احد برکة الاقتداء بە والاشتراك فی العبادة معہ؛ 
وأآما بعدہ لا ففیم یرغب؛ء والجمھور علی جوازھاء لان الصحابة - رضي الله 
عنھم ۔ صلوها بعدہ قَُ بمشاهد عظیمة بلا نکیر؛ فروي عن علي: أنه صلی 
صلاة الخوف؛ وروی عن بی وت سی لئ ايويض ھا ساتتاہہ 
رسعته ہی القاص گاق مکطارت التحرسین رظ ات وع حتف2 تر ا اضعاڈ 
)١(‏ معارضة الاأحوذي) .)٦٤/٣(‏ 
:)٢(‏ سورة اقسا2ت الارة 14+۶. 
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منھم . الحسن والحسین وحدیفة وعلد الله بن عمرو بن العاص وعد اللہ بن 
عباس وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن الزبیر؛ فقال: أیيکم شھد صلاتۃ 
رسول اللہ قَ؟ فقال حذیفة: آناء فقام وصلی بھم صلاة الخوف فانعقد إجماع 
الصحابة علی جوازھاء کذا فی (البدائع!''' وغیرہ. 


قال ابن العربی'': شرط کونە فیھم إنما ورد لبیان الحکم لا لوجودہ 
أي بین لھم بفعلك؛ لانە اأوضح من القول؛ انتھی . 

وقال ابن رشد'': والسبب فی اختلافھمء ھل صلاۃة النبي قَليٍ بأصحابهہ 
صلاة الخوف ھی عبادة أو لمکان فضلہ يلٍ فِس رای آتھا عبادة لم یرھا 
خاصة بالنبی گلا ومن رآھا لمکان فضلہ قُ رآھا خاصة بە؛ وإلا فقد کان 
مکنا آن یشنم التامن علی إمامین+ انتھی. 

وقال الزیلعي: ودلیل الجمھور وجوب الاتباع والتأسٌي بالنبي للة 
والأفعال المنافیة لأجل الضرورةء وھی موجودة بعدہ ُء وقد وردت صلاۃ 
الخوف من قولہ پل لا من فعله؛ کما رواہ البخاري فی التفسیر من (صحیحہ) 
بسندہ: 1 اعد اھ ون ضر رضی الا عتسا ات :لا نل طن ضا 
الخوف قال: یتقدم الإمام وطائفة) الحدیث . وفی آخرہ: قال نافع : لا:ارزی 
عبد اللہ بن عمر ذکر ذلك إلا عن رسول اللہ پل انتھی. 


٠ 
۹ 


قلت: أآخرجه البخاری فی تفسیر قوله تعالی: فان تفتو 02 


۱ 


سس سیس سے ہیس میس شس ےم سسسجٰ ےے ‏ ہس سسسے‪ےےےے سے ے۔ سے سے سے _٠س٢رضلبرلییپسے‏ سس 


.)٥٤٥٥٥ /۱( (ہدائع الصنائع)‎ (١) 
.)٥٤/٣( انظر: (عارضۃة الأحوذيی)‎ )۲( 
.)۱۷٥ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )۳( 

(85): ور اليَة2 الاة ۲۴۹. 


و سے سے ھ٭ ف خظد خ ق٭ جج ئث ي عغژ ج قجق كؿ ق جچ ؿغ خن ےوۓ یج ي ق يىج ج ند خ ؿ> ٭ ق ھچ جج ١ؿ‏ ىق ۃعچ ذؿ ج یىی لج يف فپ غھ ھچ ×× هپ عم ھ جج ث جج ھف ھ+ سۃإہؤ>6م ے موےےی ے ھب مھ 


ب۳ عم مھ دع و و دی مہ عم مم ای مہ یعاد لد ١‏ لی دہع زی سے سد تر سے تا ج۲ سد یع ا ا سس شف مد یر عم سرت سس ہن ہق لد دوہ مجر ا دس سے اسب بد مسہ مس یہ ا ہیمست سم سر دع ا یا رر رر رکش رر 


والرابع : مل هي مشروعة في الحضر أیضاً أم لا؟ قال الحافظ في 
(الفتح)''': وصلاة الخوف في الحضر قال بھا الشافعي والجمھور؛ إذا حصل 
الخوفء وعن مالك تختص بالسفر . وقال الزرقانی : منعھا ابن الماجشون في 
الحضر تعلقاً بمفھوم قوله تعالی: ٴإوَإما مَمَفٍ نی ال 4ء وأجازھا الباقون 
انتھی. قال العینيی'': وبە قال الشافعيی وأحمد ومالك فی المشھور عنه؛ 
وعنه: لا یجوز صلاة الخوف في الحضرہ وقال أُصحابه: یجوز خلافاً 
لابن الماجشون؛ ونقل النووي عن مالك بعدم الجواز فی الحضر علی الاطلاق 
غیر صحیح؛ لان المشھور عنه الجوازء انتھی. 

فلث : الظاھر آن من نقل عن الإمام مالك الاإنکار توھم بعبارة (المدونة)ء إذ 
قال: قال مالك: لا یصلی صلاة الخوف رکعتین إلا من کان فی سفر؛ ولا یصلیھا 
من هو فی حضرہ فھذا یوهممه؛ لکن المراد منە إنکار القصرء لا إنکار صلاة 
الخوفء إذ قال بعد ذلك : فإن کان خوف فيی حضر صلوا آربع رکعات علی سنة 
صلاة الخوف؛ ولم یقصروھا. وفی (الشرح الکبیرا''' لھم : قسمھم قسمین: 
تساویا أولاء کانوا مسافرین أو حاضرین. قال الدسوقی: وما ذکرہ من الإطلاق 
هو المشھور خلافاً لما نقل عن مالك أنھا لا تکون فی السفر۔ 

الخامس: في ان الخوف ھل یؤثر فی نقصان عدد الرکعات آم لا؟ فقال 
ابن عباس والحسن البصري وطاوس: إُنھا رکعةء وروی مسلم عن ابن عباس : 
افرض الله علی لسان نبیکم في الخوف رکعة) وأخرجه الأربعةء وإليه ذھب 
عطاء وطاوس ومجاھدء والحکم بن عتیبة وقتادةۃ وإسحاق والضحاك . 
)(١(‏ انظر: افتح الباری) 7 ۲)). 
(. سور القشاظ 1ة ۹:8۹, 
(۳) معمدہ القاري) .)۱۳۸/٥(‏ 
(٤)ا‏ :(۳۹۱./۱۔ ۳۹۲). 


جٴ ٴىي چو یھ یم خھض ےج ؿخغخ و ج ٹچ یی یج يیيٰ ؿخج 5ؿ مج ٴ8ؤشؤ جؤ في و ئج جج ج قج مج ضجي تج ج مم جج ؿ ج ٤ؿ‏ می يؿژٌ 4ى یي +ْٴ یق ۱ :و مم ؿق جق مم ے8قّ 3جؿ عچ يف ق قؿؤ ٴػقی“ م٭ جج ٴ‌ی ھج ٴی یی ئجی."م"-+۔ 


وقال ابن قدامة'": والذي قال منھم رکعة إنما جعلھا عند شدۃ القتال 
وروي مثله عن زید بن ثابت وأبي ھریرة؛ وقال جابر: إِنمٰا القصر رکعة عند 
القتالء وقال إسحاق: يیُجزئك عن الشدة رکعة تومیء إیماء: فإن لم تقدر 
فسجدة واحدة؛ فان لم تقدر فتکبیرۃء وعن الضحاك: رکعة؛ فان لم تقدر کبر 
تکبیرۃ حیث کان وجھكء وقال القاضی: لا تآأثیر للخوف في عدد الرکعات: 
وھذا قول آکثر أھل العلمء منھم: ابن عمر والنخعي والثوري ومالك والشافعي 
وأبو حنیفة وأصحابه وسائر اأُھل العلم من علماء الأمصار لا یجیزون رکعة 


گڈا۔ ٹی ال ۲۴۷ 


قلت: وذکر الحافظ فی (٦الفتح)''‏ الثوري فیمن قال: یجزیء التکبیر. 
وأخرج ابن أبي شیبة من طریق عطاء عن سعید بن جبیر وأبي البختري؛ 
وأصحابھم؛ قالوا: إذا التقی الزحفان وضرب کو ما بس رس 
الصلاۃ فقل: سبحان اش والحمد لل ولا ال الا الله والل آکبر فتلك 
صلاتكء ٹم مین وحکی عنھم الحافظ فتلك صلاتھم بلا إعادة : رَكذلك 


وفی (الأنوار الساطعة) من مسالك الحنابلة : لا تأثیر للخوف فی تغییر 
عدد رکعات الصلاۃ بل یؤثر فی صمفتھا وبعض شروطھا٘ تھی 


قال فی دالبدائم)٭: ولا ینتقص عدد الرکعات بسبب الخوف عددنا: 
وھو قول عامة الصحابة وکان ابن عباس یقول: صلاة الخوف رکعة؛ وبە اُخذ 
)١(‏ انظر: (المغنی؛ .)۳۱٣/۴(‏ 
)٢(‏ 'عمد القاری) .)٦۱۳ ٣ /٥(‏ 
(۳) افتح الباری) )٦٣٤/٢(‏ رقم الحدیث .)۹٦٥(‏ 
)٤(‏ 7٦ر(‏ ۲۳۹۷۶ 


0 


۱ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب 


سے مس مم سے س"!.ۃ"٢سساس‏ سے پ ١۔۹١۹١‏ پ۹ ے۔ ‏ مےوسجسےوے‫ سپ و ژ ‏ ج“ٔ“| و جج مجج“۱ٴچ٭و و جج  _‏ مج سے سسچہ×ہ۔ چچےےےے ا لسہسمےمے_لمسسشسشس چک ٹس ےنام انل_ل۔_۔ سو س۔ بھ۔۔ھوت....تت 
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بعض العلماء؛ واحتخ بما روي أن النبی قلُ صلی صلاة الخوف في غزوۃ 
ذات الرقاع بکل طائفة رکعةء فکانت لە رکعتانء ولکل طائفة رکعةء ولنا 
ما روی ابن مسعود - رضي الله عنه - وغیرہ من نم الصحابة: اصلاة رسول الله پا 
علی نحو ما قلنا)ء وھکذا فعل الصحابة بعدہء فیکون إجماعاً منھم؛ وما نقل 
ابن عباس ۔ رضي الله ھا قتاویلة آُنھا رکعة مع الإمامء انتھی. 


قال الشعراني في امیزانه): اأجمعوا علی أنھا ۂ فی الحضر اُربع رکعات ؛ 
وفی السفر للقاصر رکعتان؛ انتھی . 


وقال الأبی فی (شرح مسلم؛ٴ''': قال إسحاق: هي في السفر للمأموم 
رکعةء واحتج بقول ابن عباس؛ ولان السفر رد المسافر إلی رکعتین لمشقة 
السفر؛ فکذلك یرد صلاة الخوف فی السفر إلی رکعة لمشقة الخوفء انتھی . 


الحادس؛ فی ہیان المراضع التی صلی نیھا التی آلا صلا: الخرف 
وبیان الروایات الواردة فی ذلكء قال ابن العربی فی (القیس)''': جاء أنہ ا 
صلاھا أربعاً وعشرین مرةء أصحھا ست عشرۃ روایة مختلفةء ولم یبیٹھاء 
وبیّٹھا العراقيی فی اشرح افلی ا رتاھوچھا ھی ت20 الک سکن آن 
تتداحلء وقال ابن حزم: صح فیھا أربعة عشر وجھاأ وبیٹھا فی جزء مفرد 
کذا فی (الفتح). وقال ابن العربي فی (العارضة)''': رویت فیھا روایات کثیرۃ 
أُصحھا ست عشرۃة روایة ھی مختلفة کلھاء انتھی . 


وقال 00ت ذکر أبو داود فی اسننه) لصلاة الخوف ثمانیة صور 
7 
)٢(‏ انظر: کتاب (القیں) (۱/ ۳۷۵). 


(۳) ا عارضۃ الاحوذي) .)٥٥/٤(‏ 
)٤(‏ اعمدہ القاری) /٥(‏ ۱۳۷). 


٣۳ 
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وذکرھا ابن حبان فی (اصحیحہ) تسعة أنواع؛ وذکر القاضی عیاض فی 
(الإکمال) ثلائة عشر وجهاء وذکر الثوري أنھا تبلغ ستة عشر وجھاء ولم یبیّن 
شیتاً من ذلك. 


وقال العراقی فی (شرح الترمذي): جمعت طرق الاحادیث الواردة فیھا 
فبلغت سبعة عشر وجھأء وبیّٹھاء لکن یمکن التداخل في بعضھاء وحکی 
ابن القصار المالکي آنە پل صلاھا عشر مرات؛ وقال ابن العربی: صلاھا 
اربعاً وعشرین مرةء وبیّن القاضي عیاض تلك المواطن؛ فقال: وفي حدیث ابن 
ابی حثمة وأبی ھریرة وجابر: أُنە صلاھا فی یوم ذات الرقاع سنة خمس؛ وفی 
حدیث أبي عیاش الزرقی: أنه صلاھا بعسفانء ویوم بنی سلیمء وفی حدیث 
جابر: فی غزاة جھینة وفي غزاة بنی محارب بنخلء وروي أنە صلاھا في 
غزوة نجد یوم ذات الرقاع وی غزوة نجد وغزوة غطفان . 


وقال الحاکم في (الاکلیل): رلاکس غزوۃ ذات الرقاع غزوة محارب؛ 
ویقال: غزوة خصفةء وغزوۃ ثعلبةء وغطفانء والذي صح أنه صلی بھا صلاۃ 
الخوف من الغزوات : ذات الرقاع وذو قردء وعسفانء وغزوۃ الطائف؛ ولیس 
بعد غزوة الطائف إلا تبوك ولیس فيھا لقاء العدو؛ والظاھر ان غزوۃة نجد 
مرتانء والتی شھدھا آبو موسی وأبو عریرة هي غزوةۃ نجد الثانیة لصحة 
حدیثھما فی شھودھاء انتھی . 

وقال ابن القیم فی (الھدي): اصرلیاست عقات: و لھا بعضھم آکٹر 
وھؤلاء کلما رأوا اختلاف الرواۃ فی قصةء جعلوا ذلك وجھا من فعله گل 
راقا مو سے اعلاف لیر ات تال الا "7 ماع اضف رات آقار 
العراقی بقوله: یمکن تداخلھاء انتھی. 

.)٦٤٤/۲(:+یزابلا (افتح‎ (١( 


٤ 


۱۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب 
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ال انت 5 اختلف العلماء فیھا اختلافاً کثیراً لاختلاف الآثار فی 
ھذا الات اُعني المنقولة من فعله کا والمشھور من : ذلك 80 صمات:؛: نم 
دکر ھدذہ السبع . 

وقال الابی فی (شرح مسلم): ذکر ابن ن القصار آنه پيٍ صلاھا فی عشرة 
برع 

وقال الزیلعی''': ذکر بعض الفقھاء أن النبي لق صلاھا في عشرۃ 
مواضعء والذي استقر عند أھل السیر والمغازي آربعة مواضع: ذات الرقاعء 
وبطن نخلء وعسفانء وذو قردء فحدیث ذات الرقاع آخرجه البخاری وغیرہ 
مین شھل :ہن ابی تی وفي لَمَظِ للبخاري: (عمّن صلی مع النبي لا 
وحدیث بطن نخلة آخرجه النسائي عن جابرء لکنا مع النبي پا ببطن نخلء 
والعدو بیننا وبین القبلة) الحدیث . 


ریگ ات اک عد پر داود والنسائی عن ابی عیاش الزرقی: (کنا 
مع النبي قٍ بعسفانء وعلی المشرکین خالد بن الولیداء الحدیث. وحدیث 
ذي قرد آخرجه النسائيی عن ابن عباس (آنه گل صلی ت فناج: ا لوٹ 
وروی الواقدی ہسندہ عن جابر: ااوتب یا عیرس تل اللہ پا بذات الرفاع؛ تم 
صلاھا بعد یسفانء ویٹھتا ُربع وت ا شال 07 سس اقیی خاتا تن 


غیر بھی 


وقال الحافظ فی (التلخیص ''': صلاتہ پل بہطن نخلة ۔ وھی أن یصلی 
مرتین کل مرة بطائفة ۔ رواھا جابر وأٗہو بکرةء لکن لیس فی روایة أبيی بکرة ان 


.۶ (ہدایة لس ھت 
 (‏ لہضت ال :)۲٢۸/۲(:151‏ 
(ء00: 


٥ 
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ذلك کان بطن نخلء وحدیث صلاتہ ا بعسفان متفق عليه من حدیث سھل بن 
ابی حشمةء ورواہ أبو داود والنسائي والحاکم من حدیث أبي عیاش الزرقیء 
وحدیث صلاته عليه الصلاة والسلام بذات الرقاع روي عمن صلّیُ مع 
النبي للا وعن عائشة وسھل بن أبي حثمةء وعن ابن عمر بلفظ: (غزوت 
معه یل قبل نجد)ء الحدیث . 

السابع : فیما یجوز عند الائمة الاربعة من الصور المذکورۃ؛ قال 
الشوکانی''': وقد أخذ بکل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردة عن النبي گا 
طائفة من آھل العلم؛ وقال اأحمد بن حنبل: لا أعلم فيه حدیثا إلا صحیحاء 
اتی 

وکذا فی (البیھقی) إذ قال: ذھب احمد بن حنبل وجماعة من اأُھل الحدیث 
إلی ان کل حدیث ورد فی آبواب صلاة الخوف فالعمل بە جائزء انتھی . 

والظاھر أن الاأحادیث التی وردت بالصلاة برکعة واحدة فقط مسئثناۃ من 
ذلكء لأنه تقدم أنە لا تآثیر للخوف في تغیبر الرکعات عندہ أیضاء وحکی 
الحافظ عن الإمام أحمدء قال: ثبت في صلاة الخوف ستة أحادیث آو سبعة 
ھا فعل المرء جازء ومال إلی ترجیح حدیث سھل بن أبيی حثمة. 

وفي (الروض المربع)''': قال الاشرغ) فائبت آے عبد اللہ: تقول 
نالاّعاایت کڑتھا آر فا ادا مھا ؟' تال آگا ائر 0ت ہر اعت الا گلا 
فحسنء وأما حدیث سھل؛ فأختارہ. 


وقال ابن العربی'': رُویت فیھا روایات کثیرۃ أُصحھا ست عشرة روایة 








.٦٦٦٢ /۲( یل الأوطار؛‎ )١( 
۲۲۸۳1707) 
.)٦۷ /۳ /۲( انظر: (عارضة الأحوذی)‎ )۳( 


٦ 


۱ کتاب صلاةۃ الخوف )١(‏ باب 
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می مختلفة کُلاآ وأقواھا ما دکرہ ہ مالك والبخاري ومسلم. 


وأغربھا ما روی مسلم''' عن جابر أن النبي قَلُ صلی بکل طائفة 
رکعتینء فکانت للنبی گل أربعاء ولھم رکعتانء وذلك لن القصر والإتمام في 
السفر سواء فی الإاجزاء ومن أغربھا ما روی أبو داود''' عن حذیفۃ أن 
النبی لق صلّی بکل طائفة رکعة ولم یقضواء وفي (الصحیح): فرض الله 
الصلاة فی الخوف کت الیک تال ا علی أنه یحتمل حدیث جابر 
آنه کان النبی قَلُ فی غیر حکم سفرء وھم مسافرون؛ وقد قال علماؤنا: إذا 
کان الخوف فی الحضر ومعھم مسافرون یستحسن أن یکون الإمام أیضاً مُقَرَاَ 
لئلا یتغیر حکم صلاتھم لآانھم یصلون رکعتینء 

رفا الیک تال اغاس فا ریں حت لات 77 اتی 77 
صلّی بذي قرد بطائفة رکعة ثم سلمواء وبطائفة رکعتین ثم سلمواء وإنما ترکناہ؛ 
لآن جمیع الأحادیث فيی صلاة الخوف مجتمعة علی ان علی المأمومین من عدد 
الصلاة ما علی الإمامء وکذلك أصل فرض الصلاة علی الناس واحدہ انتھی. 

قلت: والصلاةۃ بکل طائفة رکعتین جائزۃ عند الشافعیء قال النووی: 
استدل بە الشافعی وأصحابه علی جواز صلاة المفترض خلف المتنفلء وحکی 
الشیخ فی (البذلہ''“ عن تقریر فقيه العصر المحدث الگنگوھي ۔ نور اللہ 
مد7 متا ینبغی ان یعلم ان اتا می : اضعات آاگئتے: الفذار لاہ یا بدینا لہ 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۱۲) وعلقه البخاری (٤٤٣١٦)ء‏ وأخرجه النسائی (۳/ )۱۷١‏ والدارقطنی 


.۲٦٦ /۲(‏ 
(٢‏ آخرجه 5 داود )۱۳٣ ٣٦(‏ والٹسائی (۳/ )۱٦۷‏ والطحاوي فوع (شرح معانی الاآثار) 
۲۹۳۹(۸ 


(۳) (السٹن الکبری! (۳/ .)۲٦٢‏ 
)٤(‏ اہذل المجھود) /٦(‏ ۳۲۲). 


۷ 
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یعتن بتفصیل صور صلاة الخوف غیر أبي داود فإنه فضّل فی (سننه) إحدی 
7 صورة بحسب الظاھر وهي تبلغ آکثر منھا بابداء بعض الاحتمالات في 
بعض الروایات؛ وھي کلھا مقبولة عند کافة الفقھاء بحسب جوازھاء وإنما 
اختلفوا فیما بینھم في ما هي آولی وأفضل إلا صورتینء فإن أبا حنیفة یؤوّلھما 
علی تقدیر ثبوتھما عنە قُّء آو یحمل علی اختصاصھماء انتھی . 

قلت : وھما اللتان عَدّھما ابن العربي في الغرائب؛ وقد علمت مما تقدم 
ان إحداھما جمھور الفقھاء علی ترکھاء وھی الصلاة برکعة واحدة؛ والٹثانیة 
مختلفة فیما بینھم کما عرفت؛ لکن ما سیأتي في آخر الباب من کلام الحافظ 
یدل علی ان بعضھم أنکروا جواز الصفة التيی فی حدیث ابن عمر أیضاء وقال 
النووي : لو فعل مثل روایة ابن عمر ففي صحتہ قولانء والصحیح المشھور 


تہ 


وقال القدوري في (شرح مختصر الکرخحي) وأبو نصر في اشرح مختصر 
القدوري): الکل جائز؛ وإنما الخلاف في الاولی؛ وقال ابن العربی: وقالت 
طائفة: کل صفة صحت أنھا بعد أآخری؛ فالاولی منسوخة بالثانیة للعلم 
بالتنازعء ووجود التعارض الذي یمنع الجمع وقالت طائفة: إنما ھی صلاۃ 
ضرورة فتفعل بحال الضرورة وحسب الاإمکان؛ ولذا اختلف فعل النبی ہا 
وهذا هو الذي اختار فإذا غلب الآمر فلا یخرج عن صفة من الصفات 
المرویة . 

الٹامن : فی شرائطھاء منھا: أن یکون ھجومھم مباحأء فلو کانوا غُصاة 
کالبغاةۃ مثلاً لا یجوز لھم صلاة الخوف؛ وہذا مما اتفق عليه الأئمة الأربعة 
کما صرح بە في فروعھم؛ وهھذا بخلاف القصر في السفر؛ فإن المعتبر فیه 
المشقةء وہھی حاصل فی کل سفرہ کما فی 7 وت سوہ 


ہے سس ساس سے سے سم ۹سسںدْر جس سکٔھ۱۰ننغالًاج ‏ ھ لس صھ ___س_ےے ۔ے ےش سس ...٠سش‏ / سے سس 


.)۸۹/۳( )١( 


۸ 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 
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ومنھا: ان لا یقاتل فی الصلاة فإن قاتل فيی صلاته فسدت صلاته 
عندناء وقیدہ في (الدر المختارا بالکثیر لا القلیل كَرَمِبَّةِ بسھم. وقال مالك: 
لا تفسدء وھو قول الشافعيی في القدیم کذا في (البدائم)''' وبسط الکلام 
علی الدلائل . 

ومنھا: حضور عدو عند الحنفیةء فلو صلوا علی ظنە بأن رأوا سواداً 
فظنوہ عدواء فبان علی خلافه أعادواء کذا فی (الدر المختار). 

ومنھا : أُن الصلاة بھذہ الصفات إنما تلزم عند الحنفیة إذا تنازع القوم في 
الصلاةۃ خلف إمام واحدء وإلا فالأصل ان یصلی بکل من الطائفتین إمام 
مستقل؛ کما بسط في فروعھم. 

٦‏ ۔ (مالك؛ عن یزید) بفتح الیاء فی أوله (ابن رومان) بضم الراء 
المھملة في أُوله (عن صالح بن خوات) بفتح اوعا وی 00ت ال رثات 
ففوقیةء ابن جبیر بضم الجیم وفتح الموحدةء ابن النعمان الآأنصاري المدني؛ 
تابعی ثقةء وأبوہ صحابي جلیل أول مشاھدہ أحدء وقیل: شھد بدراء وصالح 
ود تلااالعت ام ات 


(عمن صلی مع رسول اللہ ليٍٍّ) قیل: هو سھل بن أبی حثمة للحدیث 
التاليء وقال الحافظ''': الراجح أنه أبوہ خوات بن جبیرء کما جزم بە النووي 
فی (تھذیبه) وقال: إنه محقق من روایة مسلم وغیرہء وسبقه الغزالي لان 
ہا اویس رواہ عن یزید شیخ مالك: فقال: عن صالح عن أبيه آخر جه 
ابن مندہء ویؤیدہ قوله: یوم ذات الرقاعء إذ لیس في روایة صالح عن سھل أنه 


.)٢١٥۹ ٦٥۸ /۱( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )١( 
۹٦79 الفتح الباري) ۳۷ے‎ )٢( 


ٴ۹ 


۱ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )١٤٤(‏ حدیث 





صلاھا مع النبي ِء ویؤیدہ أیضاً أن سھلاً لم یکن في سن من یخرج في 
تلك الغزوۃ لصغرہء لکن لا یلزم منە أُن سهلاً لا یرویھاء فیحتمل أن صالحا 
سمعه منھماء وروایة سھل تکون مرسل صحابي؛ انتھی. قلتٌ: لکن إذ هو 
مرسل صحابي لا یصح قوله: عمن صلی مع رسول ال ق إذ لم یصل سھل 
معہ ُء وکذا حکی القاري ترجیح کون المبھم آباہ عن میرك. 


(یوم ذات الرقاع) واختلف آھل السیر فی أي سنة کانت ھذہ الغزوۃ؛ 
فقیل : سنة أربعء وبە جزم ایخ الجوزی في (التلقۓح) وقیل: سنة خمس؛ 
وقیل: سنة ست؛ وقیل: سنة سبم. قال ابن إسحاق: کانت فی جمادی 
الاولی؛ وکذا قال ابن عبد البر: إنھا فيی جمادی الأولی سنة أربعء قاله 
کور 


وقال أیضاً: والحاصل أن غزوة ذات الرقاع عند ابن إسحاق کانت بعد 
النضیر وقبل الخندق سنة آربعء وعند ابن سعد واہن حبان کانت في المحرم 
سنة خمس؛ ومال البخاري إلی آنھا بعد خیبر واستدل علی ذلك بوجوہ؛ ومع 
ذلك ذکرھا قبل خیبرء والظاھر أُنھا من الرواةء انتھی. وقال الحافظ: لا أدری 
بل تس لہ سلتنا لال التازی آتھا انت لا او ۃلك سر الرراغہ 
أو أشار إلی احتمال ان تکون ذات الرقاع اسماً لغزوتین مختلفتینء کما أشار 
إليه البیھقي؛ علی ان اصحاب المغازي مع جزمھم بأُنھا کانت قبل خیبر 
مختلفون في زمانھاء فعند ابن إسحاق: آنھا بعد بنی النضیرء إلی آخر ما تقدم 
فی کلام العیني وادعی الدمیاطيی غلط البخاريء وأن جمیع اأھل السیر علی 
خلافەء ورجح الحافظ قول البخاري؛ وقال: الآاولی الاعتماد علی ما ثبت فی 


الصحیح بھی ۱ 


.)۱۳١٣ /٥( انظر : (عمدة القاريی)‎ (١) 


١۱‏ کتاب صلاةۃ الخوف )١(‏ باب )١٤٤(‏ حدیث 
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نم قال جمھور اُھمل المغازی: علی ان قزر ات الرقاع ھی غزوۃ 
محارب؛ کما جزم بە ابن إسحاق؛ وعند الواقدي ھما ثنتانء وتبعه القطب 
الحلبی فی (شرح السیرة)ء انتھی . 

رتا ارتا بب ھا لاک ئل کرای ارطلر من 
الخرقء وقیل: لاآنھم رقعوا فیھا رایاتھمء وقیل: بشجر فیھا یقال لە: ذ 
الرقاع نزلوا تحتھاء وقیل: بل الأرض کانت ذات آلوان تشبه الرقاعء وقیل : 
بل خیلھم کان بھا سواد وبیاضء قاله ابن حبان. وقیل: بجبل ھناك فیه بقعء 
ولعل ھذا مستند ابن حبانء وتصحف جبل بخیل؛ ورجح السھیلي والنووي 
الأولء وبحتمل أن تکون سمیت بالمجموعء وأغرب الداوٌدي فقال: سمیت 
لصلاةۃ الخوف فیھا لما فیھا من ترفیع الصلاۃء کذا في دالفم)''۰. 

(صلاة الخوف) لا خلاف ہین أھل السیر والحدیث والفقهہ فی آنە يہ 
صلی صلاۃة الخوف بذات الرقاعء نعم اختلفوا فی أُنھا هي آول ما صلیت أو 
صلی قبلھا بموضع آخرہ کما تقدم مبسوطاً فی محله (أن طائفة) قال الأَبّی''': 
قال الشافعی: لا ینبغي أن تکون الطائفة التی مع الإمام أقل من ثلائةء وكکذلك 
قافن لو 0 تعالی: اذا مَجدوا* آعاد ضمیر الجمع؛ واقله ثلاث ٠‏ ظاھر 
الحدیث أُن الإمام یقسم الجیش طائفتین متساویتینء وقال بعضھم: ینبغي ان 
تکوت الطاقةالاؤلےی اکٹ ‫ العدو إنما یتمکن من الفرصة فی ثانی حال: 
انتھی . (صفت) قال 2ھ" ٦‏ ھکذا فی آکثر النسخ؛ وفي بعضھا صلت؛ 
قال النوويی: ما صحیحان: انتھی. (معهہ) لق (وصفت طائفة) بالرفع أي 
اصطفواء یقال: صف القوم إذا صاروا صفا. 
)١(‏ افتح الباري) )٣۱۹۷(‏ واشرح الزرقاني) (۱/ ۳۷۰۱). 
١ )۲(‏ إکمال إکمال المعلم؛) .)٥٤٤ /٢(‏ 
۳( (شرح الزرقاني) (۱/ ۳۷۰۱). 


۲۲۱ 


١۱‏ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب ))١٢٤(‏ حدیث 


وحاہ الْعَدُوَ فَصَلّی بالَبي مَعَة رَفْعَد تم ثَبْتَ قاہما اڈ 
لأئْفَيِهم. َ انْصَرَقُوا فَصَنُوا وخاہ ا وَحاءّت الائِمَة 
انی فَصَلى بھم 7 اتی قت ف4 ان و ا و و جو اٹ و کو وا ا کو و ا و کک 





قال العینی'"'': لا فرق بین أن تکون إحدی الطائفتین أکثر من الأآخری 
عدداً أو تساوی عددھماء لن الطائفة تطلق علی القلیل والکثٹیر حتی علی 
الواحدء لکن قال الشافعی : آکرہ ان تکون کل طائفة أقل من ثلائةء لآنه أعاد 
علیھم ضمیر الجمع فی الایةء انتھی. (وجاہ) بکسر الواو وضمھا (العدو) أي 
مقابلھم منصوب علی الظرفیةء وفي روایة: تجاہ العدو؛ بالتاء بدل الواو؛ قاله 
القاري 


(فصلی بالتي معہ) قٍ (رکعة ثم) لما قام إلی الرکعة الثانیة (ثبت) حال 
کونە (قائماً وأتموا) أي الذین صلّی بھم الرکعة الأولی (لأنفسھم) رکعة أآخری 
(ثم انصرفوا) بعد سلامھم علی الظاھرء ولم آر في روایة تصریح السلام هھنا 
بعد نعم صرح بالسلام جمع من الشراح؛ وھو الوجە؛ ویژؤیدہ أیضا تبویب 
ہي داود علی حدیث الباب؛ إِذ صرح بالسلامء وأیضا الشافعیة والحنابلة 
اختاروا هذہ الصفة من الصفات؛ وصرّحوا في فروعھم بالسلام للطائفة 
ای رافنا فرق المشایخ بین هذا الحدیث وبین حدیث القاسم الاتی في 
سلام الإمام ھل هو منفرد أو مع الطائفةء ولم یفرقوا بغیر ذلكء وسیأتی 
التصریح فيه بسلام الطائفة الاولی؛ فمن قال فی حدیث یزید بن رومان ھذا: 
انصرفوا بغیر السلام وھم منه. 

(فصفوا وجاہ العدو) اي من غیر صلاۃ؛ء ولآأجل ذلك رجحت الشافعیة 
هذہ الصفة لما فیھا من وقوف الطائفتین قبالة العدو فی غیر صلاۃ. (وجاءت 
الطائفة الأآخری) التي کانت في وجاہ العدو (فصلّی بھم الرکعة التي بقیت من 


یا پزئیشر مسر ایر نمس سس سس ہہ ہے سے سی ررسورسوسو یر ج00 ۱۴ ۹ن ×لی ب۸ ہے سد باے/ چا نر روہ مسر سورس - نان برریسوب روز سوہ و ری سی بھ دی ریا ے٣۰ے‏ ہی ای“ :کے ۰۳ کہا“ ک2' 


000 اعمدة عاھی‎ )١( 


۲٢ 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


سسمےم..م. ‏ رر ہن ن ...سس8 مہ۔ہےسہہ ہہ مر مہ مہ م٭ہے_ے۔ے۔ہ۔أ۔ہ ہہ ٹس ‪‫ س سح صصسمےےےسہ سس سٹٹ ‏ سس .سے و ٹچ ےآ ك0 كت س٥‏ سس0 متا و مھ آچھپآھ ...سس بی سک 





صّلاته. نم کت جالسا٘ تَا لان هی تم : سلم بھم . 
أآخرجه البخاریٔ فی: ٠٦‏ - کتاب المغازيیء ۳۱ ۔ باب غزوۃ ذات الرقاع . 
ومسلم یہ کا ےمان صلاة [سا وت ۷ك تا صلاة الخوف: حدیث 
1820024 
ناك الطائنة جاءت بعد ید 7 ہے (ثم - ا -- 
(بھم) أي بتلك الطائفۃ . 


فصلّت کل طائفة رکعة مع الإمام ورکعة لاأنفسھم وحصلت للطائفة الآولی 
فضیلة الإحرام معہ َء وحصلت للطائفة الثانیة فضیلة السّلام معہ ُء ومذہ 
الکیفیة إحدی الصفات التی اختارتھا الشافعیة؛ فإنھم قالوا في فروعھم: ! 
کان العدو فی غیر جھة القبلة آو فیھاء لکن ھناك ساترء وفي المسلمین کثرة 
بحیث تقاوم کل فرقة منھم العدو فالمختار عندھم الصلاة التي ببطن نخل: 
وھی الصلاة مرتین؛ مع کل طائفة مرةء أو الصلاة التی بذات الرقاعء وهمي 
حدیث الباب؛ وھی الاولی من الاولی؛ لما فيه من الخروج عن الخلافء 
صرح به في (الأنوار لأعمال الأبرار وهامشه)ء أو یکون العدو فی القبلة ولا 
وائر برقاارب فالمختار صلاةۃ عسفانء وھی الإحرام جمیعأء والسلام 
0 وتختلف الفرقتان فی السجود؛ فھذہ ثلاث صفات مختارة للشافعیة . 


وفی هذہ الثلاثة أیضاً صلاة حدیث الباب أولی من غیرھا کما صرّح بە 
فی (الانوار؟ء ولذا ا٘طلق من قال: مختار الشافعیة حدیث ھا ات ا 
وھذا کلە إذا لم یشتڈ الخوف. وأما فی الشذۂ الا آؤ اما پچ رق ضا 
مختار الوْمام احمد وھو المراد ہما تقدم من نرلوتْ استان حلیٹ بل غلی 
ما فسرہ بە فی (الروض المربم'''. 


اہ ا ۱یو حھے نے یسک سم واوسری ھ ےد ساب حسم سس سد سم سید ہمہ تاد دم یر و معن تقد بی رع سوہ یی 


)۲۸۴/۹(۰۰0) 


۲۳ 


۱ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )۲۷ ) حدیث 


ہےہ- سست۔...س سس لٹ ۔ست ہعقسسجسسھمموموممے ہہ پپأس٢٭۔اپبسا‏ جتعاممتت مخچج ہہ ےہ ہہ سسشہہ۔ہشہہ۔١٦١م۔ہسہہہہجحجحےمجےمجہجوژوووموےوپجذى٭طح×ح<۱حم‏ ے حنفدت مجع سے ۔ ہہ سے سس۔ہےٗےںٰٗ٘أہە۔حےچح٢سچح‏ ععہ مہ م ہخہشس سمحاو ہیںىعحھمےٗ 


0)۳29) ٤أ‏ ہے سیر ای جم ای 7 طاِمة 2 أَسْحًا ۔ 


4 


کے ر2 


کے 


سے 


موہ َینْصَرِفُون . رالا ظا و ا و ا ا ا و ای کر سا وا فاس ای وھ و بے 


۷ ۔ (مالك: عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن القاسم بن محمد) 
ابن أبيی بکر الصدیق - رضي اللہ عنه ۔ (عن صالح بن خوات) الآنصاري 
المتقدم (آن سھل بن أبي حثمة) بفتح الحاء المھملة وسکون المثلثة کما هو 
المشھور؛ وھکذا في النسخ والروایات؛ وکذا ضبط في ارجال جامع الاأصول) 
وقال الحافظ فی (الفتح): بسکون المثناةۃ اسم أبی حثمة عبد الله وقیل: 
عامرء وقیل: اسم أبيه عبد الله وأبو حثمة جدہ؛ واسمه عامر بن ساعدة 
الآنصاري الخزرجی؛ ولد سنة ٣ھ‏ سکن الکوفةء وعدادہ فی أھل المدینة 
وبھا کانت وفاته فی زمن مصعب بن الزبیرء کذا فی ارجال جامع الاأصول) 
وسیأتی فی آخر الحدیث: أن سمھلاً لم یصل صلاة الخوف مع النبی . 


وبسط الکلام الحافظ فی (الفتح) علی ترجمتهء وحقق ان روایته لصلاة 
الخوف مرسلة (حدلثه) أي صالحاً وھذا موقوف (آن صلاة الخوف) أي صفتھا 
(آن یقوم الإمام) زاد فی روایة القطان عن یحیی بن سعید الأنصاري بھذا السند 
مستقبل القبلة (ومعه طائفة من أصحابه) أي إحداھما معه (وطائفة) آخری 
(مواجھة العدوء فیرکع الإمام رکعة ویسجد بالذین معەه) ولفظ روایة القطان: 
فیصلّي بالذین معہ رکعة (ئم یقوم) الاإمام. 


٤٢ 


١‏ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب ))٤(‏ حدیث 


سر ےم عم 
وس لٹ و 


رک رک کا ا مل اا2 رت الّذِينٍ 1 ُصَلُوا جک 
ورأء ہے فيْركُم بھم نے وَیسجد , ْ تن َقَومُونَ فََركَعُونَ 
لئ فَيِهم الرَکْعَاً الَاقية. نم س00 

ارجل الغا ری ئ197 کاب الہتاری ۳٣‏ باب فورتانات اترتاق 


ومسلم میں ثے شتافت صلاة المسافرین؛ ۷ء رثاتی: ضا5 الخوف؛ خدذیت 


(فیکونون وجاہ) اف مقابل (العدو نم بقبل الآخرون) ا أئ الطائفة الثانیة (الذین لم 
سس لے فیکبّرون وراء الإمام فیرکع بھم) الإمام (الرکعة) التي بقیت عليه 
(ویسحد) لھم (ثم سك الاإمام مَنفرداً (فیقومون) ا ھذہ الطائمٰة الثانه 
(فیرکعون لأنفسھم الرکعة الثانیة) وفيی النسخة المصریة: الباقیة أي علیھم (ثم 
یسلمون) والفرق ہین ھذہ الروایة والروایة السابقة أن فی ھذہ الروایة یسلم الإمام 
منفرداء وفي الروایة المتقدمة یسلم مع الطائفة الثانیة بعد أدائھم الرکعة الباقیة . 


قال ابن عبد البر''': وھذا الذي رجع إليه مالك بعد أن قال بحدیث 
یزید بن رومان؛ وإنما اختارہ ورجع إلیه للقیاس علی سائر الصلوات : ان 
الإمام لا ینتظر المأمومء وآن المأموم إنما یقضی بعد سلام الإمامء قال: وھذا 
الحدیث موقوف عند رواة (الموطا)ء ومثله لا یقال بالرأیء وقد جاء مرفوعا 


قال الزرقانيی''': وتابع مالکاً علی وقفه یحیی القطان وعبد العزیز بن 
آے حازم کلاھما عن یحیی بن سعید الآنصاري: ورفعه یحیی القطان في 
روایته عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسمء عن آبيە عن صالح بن خواتء 
سمل ہر آی اعت الا رس آ0 ک2ا سلی ناسحا جا اکر 


.)٦۹/۷( ا( الاستذکارا‎ )١( 
.)۳۷۱/۱( ؛شرح الزرقانيی)‎ )۲( 


۲۰٥ 





٦‏ - کتاب صلاة الخوف _ )١(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 


۸۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ َاع؛ اوھ انتھ تج 
مُمَرَ کان إِذًا سُيْل عَنْ صَلاۃِ الْحَوْفِ قَالَ: مع الامام ظا 
النّاسي ٤‏ ف>ْصَلَي بھم امام 0 کت ات مِنھم ت بین اہ 
لَ بُصَلوا فَإدًا صلی الذِينَ مَعَة رَکْعَة اسْنَأَحَرُوا مُکان الَنِيحَ َ 
ُصَلَوا َ 0)9 وَيِتَمَدم اَرۃ َْ کت ھ2 ہے ےت 


ثم بتْصَرف الما اوھ او رہ و کٹ ا یں ولاو رو کو و وو ہے 7" 


الحدیث.. فال اہن عبد البر: وعبد الرحمن بن القاسم أَسنٌ من یحیی بن سعید 
وأاجلء انتھی. 


ٹم الحدیث مرسل صحابي قال الحافظ''': لأن أھل العلم بالأآخبار 
اتفقوا علی أن سهلاً کان صغیراً فی زمان النبی قٌء وتعقب بما ذکر ابن 
بی حاتم عن رجل من ولد سھل؛ آئه حدثه أنه بایع تحت الشجرة وشھد 
المشاھد إلا بدرأًء وکان الدلیل لیلة أحدء بأن هذہ الصفة لأبيەء أما هو فمات 
النبي گل وھو ابن ثمان سنینء وبھذا جزم الطبري وابن حبان وابن السکن 
وغیرھم انتھی: 


۸ ۔-۔ (مالك؛ عن نافع ان عبد الله بن عمر) - رضی اللہ عنھما ۔ (کان 
إذا سئل) ببناء المجھول (عن) صفة (صلاة الخوف قال) وسیأتی الکلام علی 
رفعہ ووقفه فی آخر الحدیث . (پتقدم الإمام وطائفة من الناس) حیث لا یبلغھم 
سھام العدو (فیصلي بھم الإمام رکعة وتکون طائفة) آخری (منھم ظا ای سن 
الإمام ومن معه (وبین العدو لم یصلوا) لحرسھم العدو (فإذا صلی الذین معه) 
أي الإمامء وھي الطائفة الأولی (رکعة استأخروا مکان الذین لم یصلوا) اي 
الطائفة الثانیة فیکونون فی وجه العدو (ولا یسلمون) بل یستمرون في صلاتھم 
(ویتقدم الذین لم یصلوا) إلی الإمام (فیصلون معه رکعةء ثم ینصرف الإمام) من 


می سے یی می سس بغمسسسملمہ دہ ای لہ سس ۶. الے سسسلماہم مہ سد فلس سے إ‌سدس۔ممحے پا ساس سے ہے سے ےم پہے٭مچسمہ مرج امہ 


.)٦٢٤ /۷( لفتح الباري)‎ )١( 


۲٢ 





۱١‏ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 








وقد ہد 7 رَکََييْنْ فتَقُومْ کا ےج یں الطائِفتی سے محظشیئرت 
أنَفَيِهِمْ جا ےت بعد ا یضرف الاإمام کون کل کا حدة مِنٌ 
اون قد 27 رَکَعَتين فان کان س هَ أَضَ 7 ذلِكَ اوت 


صلاته بالسلیم (وقد صلی رکعتیں: ٠‏ فتقوم کل واح مس الطائفتی فیصلوز 
س و(کل سے ھت - 0( 


قال الحافظ''': لم تختلف الطرق عن ابن عمر في ھذاء وظاھرہ أنھم 
×× فی حالة واحدةء ویحتمل أنھم اکسا علی التعاقب؛ وھو الراجح من 
حیث المعنی؛ وإلاً لزم ضیاع الحراسة المطلوبةء وإفراد الإمام وحدہ؛ ویر جحه 
ما رواہ أبو داود عن ابن مسعود: ففيه أداء کل من الطائفتین علی التعاقب: 
اتی 


قال القرطبي في (شرح مسلم): والفرق بین حدیث ابن عمر وحدیث 
بے سئروت آت فی حدیث ابن عمر کان قضاؤھم فی حالة واحدةء ویبقی 
الإمام کالحارس وحدہء وفي حدیث ابن مسعود کان قضاؤھم متفرقاً علی صفة 
صلاتھمء وتأول بعضھم حدیث ابن عمر علی ما فی حدیث ابن مسعودء وبه 
ُخذ آبو حنیفة وأصحابه غیر أبي یوسف؛ وھو نص أشھب من أصحابنا خلاف 
نانتارھ ان سصسسبء الضی تت٢‏ رکال الد علی حخورت ا سرد 
الجصاص في تفسیرہ. قال الزرقاني : واختار ھذہ الصفة أشھب والأوزاعي: 
ورجحھا ابن عبد البر لقوة الإسنادء ولموافقة الأصول في أن المأموم لا یتم 
صلاته قبل سلام إمامهہء انتھی. 


(فإن کان) الأمر (خوفا) بالنصب في جمیع النسخ . وفي البخاري بالرفع: 
أي إن کان هھناك خوف (ھو أشد من ذلك) الذي تقدم بأن لا یمکن معه 


مس یرد ید یرم یہ سد یسر یتسہ بد پسسسبت سے ست ما ہم ہس سے .سے سس لہ سد اع ہے مع۔م .مم ات ...سک رر( ۳ 5ا 


.)۳۷۱/۱( وانظر: (شرح الزرقانی)‎ )٣٣٤ ۔‎ ٣٣٤ /۲( افتح الباري)‎ )١( 


۷ 


۱ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 


ےمےسںسے۔سٴرںےہوہ_رہ رہ ہ ‏ ×.×۔ہ> _م ..... _ہۓسں مس سےے۔۔ےےےےپتےے۔۔۔ےسمبہبہمے۔ےےہمں  _‏ حچجس_ےکہ|۔ے_ _ج_ جج سس ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ه عم سج چس ہم کسسچج ٠ش!ش۱ش٠ش۱شس‏ ستف.سش تی٢‏ نٹ س یٹ سس سس وھد سد مسسسسسلللد سس ---۔-۔۔ے۔ سید .۰غ سد لہ 


ٔ ٘۶ أَفدَامِهمٌ انا بھی تپ .سس 
کی تَقِلِيهَا ۱ 


الاصطفاف وغیر ذلك (صلوا) بحسب الإمکان (رجالا) بکسر الراء وتخفیف الجیم 
جمع رجلان بضم الراء بمعنی الراجل ضد الراکب٠‏ وقیل : بضم الراء وتشدید 
الجیم جمع راجل والأظھر أن رجالاً بالتخفیف جمع راجلء قاله القاري'''. قال 
الرازي فی تفسیرہ: الراجل الکائن علی رجلە ماشیاً کان أو واقفاء انتھی . (قیاماً) 
جمع قائم؛ وقیل : مصدر بمعنی ےد یت (علی آقدامھم) تفسیر 
اق رجالاًء زاد مسلم في روایة لە: تی ا إیماء (أو رکباناً) جمع راکب؛ وأو 
للتخییر أو الإباحة أو التنوبعء قال تعالی : ٭ؤَإنْ جِمَشم وَِعالا لا از رَكبانا 4 (مستقبلی 
القبلة أو غیر مستقبلیھا) قال الزرقانی''': وبھذا قال الجمھور لکن قال المالکیة : 
عو ةذ لات کے کل ارات ال تھہ تھی 

رقاق ناف 7 اق لی استئی کل عع نظ علیه من آقل العلم 
یقول : إِن المطلوب یصلّی علی دابته یُومیء اسائت رام ات ظا نت نضلنىی 
علی الأرضء قال الشافعيی: إلا أن ینقطع عن أصحابه فیخاف عود المطلوبء 
وعرف بہھذا أن الطالب فيه التفصیل بخلاف المطلوب؛ ووجه الفرق ان شدة 
الخوؤف فی حق المطلوب ظاھر لتحقق السبب بخلاف الطالب؛ فلا یخاف 
استیلاء العدوء انتھی . 


نال نھد ک1 اتتراعلی مات اففعکثرت اکا اقترا 
صلاةۃ الطالب ؛ فمنعه الشافعی اض وقال مالك : من گا حیث توچھت 


0ت 


دابتہء إذا خاف فوت العدو إن نزل؛ انتھی. 


.)۲۷٦ /۳( ا( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۷۱/۱( اشرح الزرقانی)‎ (٢( 
.)٥٣٦/۲( افتح الباری)‎ )۳( 

.)۷۱۲ /۲( ہف إرشاد الساريی)‎ )٤( 


۲۸ 


پٹ جچٹیںسپچپچھمی ےن کے 3 میٹ ہویب یمج تہ ویبہیمیی*٭٭ى٭پسجصصْیییی+یی٘ى×ژسسیحْحميَهكچََےٰتش يسک تع ہم صححجہجہب 
م 


۱ ۔ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب (۸) حدیث 


٭م٭٭ؤو٭ْٛعٛمسسسسجسجججسسسسہے ١٭ا‏ سس سس كشسجخمجژؾژشنسجسةأ ے۸ ممے‌م ےج آإآ ثت6ے-س-۔ ہے ےہ ےہ ےسےےس مم شےےہسسےسے شش سس س٤×‏ ٹس سے ہے وم تو سے _ص۔٤‏ تس سے ے ےش سبش٣ٹ‏ شس ٹس ںو شںں ہس ٹس شس ےس ے۔ےکںکسپوآ۹ ہہس س8س سٹ۔سہ۔ حصسرتے 


چو وھ رھ ہے و رھ رم ھا و وھ سے رھ وی مم رھ وھ و ےج رم وم ےم ھ ےم مج ےم ےم مم ےھ مم ےی ےم مم ےج وج ےا مع مھ و یو ےج مج ہہ وھ یپ وج ام ےم وم و ےم ۔ے۔ 


قلت: اختلفت نقلة المذاھب في ذلك؛ فرجعنا إلی اأصل فروعھم 
لینکشف الغطاء عن حقیقة مسالکھمء فقالت الحنابلة: وإذا اشتد الخوف؛ ولم 
یمکن تفریق القوم صفین ولا صلاتھم علی وجه من وجوھھاء وحضر وقت 
الصلاۃ لم تؤخں وصّلُوا رجالاً ورکاناً متوجھین للقبلة وغیرھاء ولا یلزم 
افتتاحھا إلیھاء یُویئون بالرکوع والسجود علی طاقتھمء وکذا أي وکحالة شدۃ 
الخوف عند المسایفةء حکمھا في حالة الھرب من عدو هرباً مباحاً بأن یکون 
الکفار آکثر من المسلمین ولمصل الکرّ والفر والطعن والضرب؛ ولا تبطل 
بظولهء کذا في انیل المارب؛ و االروض المربعٴ'' وزاد: وکذا حالة ھرب 
۰9 من عدوء أو سَیْل ونحوہ أو خوف فوت عدو یطلبهء انتھی . 


فعلم بذلك أن عند الحنابلة یجوز الصلاة فی الشدة راکباً وراجلاء طالباً 
رعظارت وقالت الشافعیة کما في اشرح المنھاج): إن التحَمَ القتال أو اشتةً 
الخوف بلا اليَحامء بأن لم یأمنوا عجوم العدوء فیصلي کیف أمکن راکبا 
راتا مستقبل القبلة وغیر مستقبلھاء وبْعْذرْ فی ترك القبلة لحاجة القتالء أما 
لو انحرف عنھا لا لحاجة القتالء بل لجموح دابة مثلاً وطال الفصل تبطل 
صلاتهء ویجوز افتداء بعضھم ببعضء وإن اختلفت جھاتھم کالمأمومین حول 
الكعبةء ویجوز التقدم ھھنا علی الاإمام للضرورةء والجماعة أفضل حیث لم 
یکن الانفراد هو الحزمء ویجوز الاأعمال الکثیرةۃء کضربات متوالیةء وركکض 
کثیر ورکوب؛ء لا صیاح أو نطقء والاأصح منعه لمحرم خاف فوت الحجء فلا 
یجوز لە صلاة شدة الخوف؛ لانه محصل لا خائف؛ وبە یعلم أنە لا یصلي: 
كذلك طالب عدو إلا إِنْ خشي كَرّھُم عليهء أو کمیناً أو انقطاعاً عن رفقتہ 


(۵..(ھ۵"مَفػ۳فك"ُ"9ءھءھ+00 
)٢(‏ انظر: (لامع الدراريی٢‏ (١٤/٥۱۱)ء‏ واالمغنی) (۳/ .)۳۱٣‏ 


ك۹ 


١۔‏ کتاب صلاةۃ الخوف _(ا) باب )٥٦٢(‏ حدیث 


ہر ۱۰رری۲لییرلں9ےو.۔ ہہ ہے سس سستپسہتنےہممس ے ...سسہ۔۔۔ سص ة۔۔سبیسیفت-ےے ےم -صىجحى سس صسممممسم٦-٦----۔-۔-۔-٦_٦×“ص×ٴ٭۳+سس٢ع‏ ود وو سشھے۔سسصسوفھفؤومو٥ؤ“ںأسشسس>ًصآإٛس×٢×٢٭ْٛسسکحسسسستنعافمأہ|‌سسسے-ےست-ے-‏ .سس 


ھ ج ی ے می ھي ھ مم می هھ م هي مه مه مہ ھ* م و ٴ٭ جج مه هی مه ھج ه٭ ھے ج * ے عم ےھ مج جم ے ےھ ےھ ےم و جع ً ً ےی و و و وی ىف و وہ ئۃ۔ ٭ ٭ 





نے بز رم وص بب جج یں وتجوز الصلاةۃ فی 
لساتت گتوب لاف رفا تال کیا کیا قتاؤ 270ھ" 
اقیر تق۵ك یمکن ترك القتال لبعض لکثرة العدو أخروا الصلاة ندباً لآخر 
کک کسی می وو وذ صك ا اف تاذ 7 0" 
.02 


2 


ٰ قال الباجے'' يہ کے سو اتا سا لا رگ تا ھت اذ گان 
مطلوباًء اما إذا کان طالباء فقال ابن عبد الحکم: لا یصلي إلا بالأرض صلاۃ 
الافود رتال ای صیی+ در تی مما لاہ رات کات طالباء وک الف 
عن سا وم ویحتمل اق ان عصد الحكکم زا ات الدي قد بلغ بعدوہ ہت امن 
إقامة الصف ومدافعة العدو وھدہ حالة لا بیح الصلاة علی الدابف واإنما بیح 
بالاأرض صلاة الخوف؛ اتی 


وط اہو فی االستکا' " علی صلاة الْمسایفة: وصرح بجوازھا 
زاکباً :وناشیاً وساعیاً وَمُوَیتاء مستقبلی القبلة وغیر مستقبلیھا کیف ما یمکن . 


وقال ابن عابدین('“: وإن اشتد خوفھم وعجزوا عن النزول صلوا رکبانا 
ولو مع السیر مطلوبین ؛ فالراکب لو طالبا لا تجوز صلاته لعدم ضرورۃة الخوف 
فی حقهء وصلوا فرادی إلا إذا کان ردیفاً للاإمام فیصح الاقتداء بەء وصلوا 


7 پصسسسےےمب.۔سس۔سسسس سب ٹٹں. .تل سے سو .2ے ہلمح ے ۱ے سے ہے ششسےجےش۔سچج'ے ےا 


.)۳۹۳/۱( )١( 
.)۳۲ /۱( ا المنتقی)‎ )۲( 

.)۲٦٥١/١( )٣( 
0ساقشة ان غاہتین۲۹۶۲/۲(1),‎ ا)٢(‎ 


۱ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب (۸)) حدیث 





+ ھ٭ ؿ ضف ھ ے ھ* جج غج طٍ غ ےت ٭ ٭ قف ٌج ھؿ بث ھ ھج و ےم و" عم ي*٭ غٰ_ِ یھ م ٴي ھچ وھ وی مج ب یف مھ و +ج وفؤ مم بر مج مم مج یم یج و و م یو یج 9یپ می ھم می م پ یی ج ھم یی ہم 


ولا تصح صلاۃ العاشی والسائف فیؤخر انتھی . 

وفی (الیدائم)''': لو صلی اکا والدابة سائرةء فإن کان نظلرہ فلا باأس 
بەء لان السیر فعل الدابة حقیقةء وإنما یضاف إليه من حیث المعنی؛ فإذا جاء 
اناج انتطبت ال افاظار اف سا الا ضاے عماشا ار عاساعق لا سرت 

وعلم منە أُن الصلاة ماشیاً لا تجوز عندھم مطلقاًء والصلاة راکباً بالإیماء 
والمسایفةء ومسأَلة الطلبہ فلا تختلط عليك إحداھما بالآخری . 

قال الآبٔی''': قوله: ەفإذا کان خحوف اکٹر من ذلك [فصل راکباً أو قائماً 
تومئ إیما٤])‏ الحدیث: بە قال مالك والشافعي وغیرھما أنه لا یترك ما یحتاج 
اله عی رفاو قل :7 00707):القناقی ال انتا ریخ 1 ل۵ھ اسئے بسن 
صلاة المسایفةء وقالوا: لا یصلي الخائف إلا إلی القبلةء فان لم یقدر ترکھا 
عتین پا واحتجوا بقصة الخندق؛ قالوا: لو جازت کیف تیسر لم یشغله 
ذلَك٘ :و الُتَحة علیھم ان صلاة الخوف فرحیت بْعكَ فھی ناسخة؛ ومن اد 
صلاة المسایفة اتفقوا علی چجواڑھا کذلك للمطلو ب . 

واختلفوا فی الطالب؛ فقال مالك والاکئرون: لا فرق؛ وقال الشافعی 
ان ینقطع باصحابهء وقال الأوزاعی : إلا أن یکون بقرب المطلوب٠‏ انتھی . 


تا مہ ہد بد سس سد ٣م‏ ۳ ۲۱۷ ہبہ او یکم وہ لد ا کت سد ای اسیو ہیاسمہ سس سس پت سان مھت مس چس پر ہی ما سد سس سس سد ہے وہ سے یہ رر یا سے رنہ 


(۹). (46./1۔3۹۰۲۰): 


([) افظ اإکمال إکمال المعلم) )٦٥٤ /٢(‏ واالمجموع) /٥(‏ ۲۸۰ ۔ ٦۲۸)ء‏ وامغنی 


ضس 


١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٥٣٢۸(‏ حدیث 


ال عَالك: َال نَاؤِعٌ: رای وو لاف کت الا 
رسول الله 29 . 


انکر کات ےہ گت قتاب قش ا سر 6 27 0 00 راب تار 


قال الرازی فی تفسیر قوله تعالی: ٭ِفَإنْ حِفَتُم مَعالا آؤ ڑکا 4''': 
صلاةۃ الخوف قسمان: اأحدھما: ان تکون فی حال القتالء وھو المراد بھذہ 
الایة. والثانی : فی غیر حالة القتالء وھو المذکور في سورة النساء. 

إذا عرفت ھذا فنقول: إذا المَحَمَ القتال فمذھب الشافعي أنھم یصلون 
رکباناً علی دوابھمء ومشاة علی أقدامھم سا مر لاک 6ا0 پر سڈ 
لا یصلی الماشيء بل یُخُر محتجاً بأنه عليه الصلاةۃ والسلام أحُر الصلاة یوم 
الجصاص فی .00001" 0 ارساط بالای ات عن الأول: یت 
الٹائی اق وأطال فی َال کو کتا الکلامین للا ختصاں من نا التفصیل 

وکل بن 02" الحنفیة رکچھو ادّعوا آن آىی بس وسر 
العشی 7 جج میل انحات اذ قال : (یاب صلاة 092 رجال رانا 
راجل : قائم). قال الحافظ”': یرید أن المراد بە ھٰھنا القائمء ویطلق علی 
الماشی ایضاًء وھو المراد فی سورة الحج: ٭ یا29 رِکالا٭ الایة. 

(قال یحیی: قال مالك : قال نافع : لا أری) بضم اليجرۂ ای لا اظن 
(عبد الل) بن عمر (حدله) أيى حدث مذا الحدیث (إلا عن رسول الله پََ) مکذا 
7 و 72820 1۳۹07. 

(۲) 0 احکام القرآن) للجصاص .)۹٦۹ - ٦٥۸/۱(‏ 
)۳( افتح الباري) (۲/ .)٦٤٤‏ 


۲ 


1 - کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیٹث 


۷ 7:.ْ ےن ھپ و ود ۱ 
۹ء ۔ وحدشثنتي عَنْ مَالكٍء عَن بحیی بن سیسات ھی 
٥ 7 ۱ 7‏ اؤ مہ ئخ 5 می 2 : نے ل98 ٦‏ سہ 3 ص سے 
سمےصسل ج ۱ نیس سیت ج إ هے ئا 5 چ مل ہی کی رسول ۱ الف ات ا الظهھر 


ئ )ئ ۳ کت 
ری و رن یں نے 
1۵ ات ۰ ٤‏ ا سے ا طخانہہا یم ٠‏ 
۔ و سے 8 سے اسر کا پ۔ سط رھ 


حاء فی معناہ عن جابر مرفوعا. 
أخرجه البخاريٌ فی : ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃء ۳٣‏ - باب من صلی بالناس 


ومسلم میں 8ے تاب اکيىياحے ومواضع الصلات ٦ے‏ ثافت الدليْل لن 
قال: الصلاة الوسطی ھی صلاة العصر حدیث ۲۰۹. 


الاک خر خے ای فی نا کے 77فحص تھی لم ناف 
وقال ابن عبد البر''': رواہ عن نافع جماعة لم یشکوا في رفعه منھم ا 
أبي ذئب وموسی بن عقبة وأیوب بن موسیء وکذا رواہ الزھري عن سالم؛ عن 
وع عضو ى ترغعات راد غالھ و عسااھی ا سو ہ ترغآ تھی 


رہ واختلف فی قوله: ا(فإن کان عو فا ھل ھو مرفوع أو 
موقوف؟ والراجح الرفع. 


6ء قا0تاظر سی جج سد 7ای ھن سعجادہ العسیب) 
ہیلا 7 آند قال ما صلی رسول اللہ ؛ 27 57 الظھر والعصر بوم) غزوۃ (الخندق) ومي 
غزوۃ الأحزاب؛ جمھور أھل المغازي علی آنھا فی شوال سنة خمس: والبخاري 
علی أُنھا فيی شوال سنة آربع؛ وقوّی الحافظ قول أھل المغازي (حتی غابت 
امس رفا اعحوتر ا لی 090006-07 تاق کی ععی الصلوراٹ کی ظز9 الال آت: 
واختلفوا ھناك في موضعین : الأول: في تعیین الفوائت والجمع بین ما ورد في 
)00 انظٛ : ۷ا لاستذکارا٢‏ (۷/ .)۷۰١‏ 

.)٥٦٣٤ /٦( (فتح الباري)‎ (۲) 


اق 








١۔‏ کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب )٥٣٢٤(‏ حدیث 


ےس سج ات خاے۔ سہ مجر سے ہہ ےت پت رو ند ہش ےر و یرک کے کے ا ئں نے ۔ و وش الہ تحت یڈ .-س 





ظھ ئ تج ٭ ق ۶ۃ ھ قؿ + غق ك+ج؛ ھ + ھ ء٭ ٭ ھی* و ه*٭ مم وھ ےپ ۰+ غ م و مع م مج وی ی یم ٍج و ھی وھ عۃ ھج و ی٭ ھی ھی ع۔ و ؤے +ج 5ع مه +ھ+م یی" مه مه ھ مه ه مم و وه ھج ہپ 


انا الاول 2 تختلیت: الاب یل علی آن الباتے ضلاتات2 الظی 
والعصرء وفي حدیث أبي سعید عند آحمد والنسائيی أنھم شغلوہ قٍ عن الظھر 
والعصر والمغرب؛ وصلوا بعد ھوي من اللیل+ وذلك قبل أن ینزل اللہ في 

صلاةۃ الخوف : طوِالا لا و کان 4. قال القاري ظد ووراا اف آنی قشیة 
وعبد الرزای والبيھقيی والشافعي والدارميی وابو یعلی الم وصلي؛ وفی حدیث 
ابن مسعود عند الترمذي والنسائي : (أٗنھم شغلوہ عن أربع صلوات یوم الخندق 
حتی ذھب من اللیل ما شاء الله" . 


قال الحافظ''': في قولە: أربعء تجؤُز لأن العشاء لم تفت؛ وقال 
العیني'': بل فات عن وقتہ المعھودء وفي حدیث علي وجابر في (الصحیحین) 
وغیرھما: أنه لم یفت غیر العصرء وسیأتی حدیث علي؛ وأما اط حدیث جابر 
في (البخاري): ان عمر جاء بعدما غربت الشمس؛ فجعل یسب کفار قریش؛ 
قال: یا رسول اللء ما کدت اأصلی العصر حتی کادت الشمس تغرب؛ قال 
النبی گا : (والل ما صلیتھا) الحدیث . 


فمال ابن العربي إلی الترجیحء فقال: إن الصحیح أُن الصلاة التی شغِل 
عنھا واحدةء وهي العصر ء قال الحافظ : ویؤیدہ حدیث علي ٣‏ مسلم (شغلونا 
عن الصلاة الوسطی صلاة العصر)ء وجمع النووي بأن وقعة الخندق بقیت 
أیاماء فکان ھذا فی بعض الأیامء وھذا فی بعضھاء قال الحافظ : ویقویه أن 
فيی روایتي أبيی سعید وابن مسعودء ہنی چج بی بل فیھما ان 
قضاءہ لاصلاة ة وقع بعد خروج وقت الع تے> تھی 
0 و (مر قاۃ المفاتیح) (۳/ ۲۸۰). 
)٢(‏ افتح ا0ئ۹۹/171): 
(۳) 'عمدہ القاری) .)۱۲۸/٤(‏ 


نس 


١۔‏ کتاب صلاةۃ الخوف )١(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


۷ا سے ا خ ھهھ ۓكخ٭ ٭ڈ يىث ٭ْ٭ ھی" ھ ہہ ےه ھٰىٰٴث ھی" ث٭ وہ ھ غف ھ یج مه ےت“ + وھ جم ھهھ* هم جج ٴا ع ھی ھے <ٰقۃ ھ +ط + قػى ھغعغ عع٭ ےٍ ُ٭ز _4ؿج+ڈج یچ ےھ هھ ھی و ھ ٣ج‏ ج و ج مم ذذ بث طض ےہ پ ےھ ۰ے ہم 


رانا الثاتی؟ یل > اَكَرما ا تماتاء ول ا ری آحلد سی حڈیٹ 
ابن لھیعة عن أبيی جمعة حبیب بن سباع قال: إن رسول اللہ ٹا عام 
الاحزاب صلی المغرب؛ فلما فرغ قال: ٦ھل‏ علم أحد منکم أنيی صلیت 
العصر؟٢ء‏ قالوا: لا یا رسول اللہ ما صلیتھاء فأمر المؤذن فأقام فصلی العصرء 
ثم آعاد المغرب؛ کذا فی العینی. 

قال الحافظ: وفيی صحة مذا الحدیث نظر؛ لأنه مخالف لما فی 
(الصحیحین) من فولہ قَلٍُ لعمر: (والل ما صلیتھا٢‏ ویمکن غیم ہا 


قلت: ویمکن ان یجمع بأنە قلُ کان نسیھا عند الأداء ثم لما استفسر 
عن القوم وتحقق الفوت جاء إذ ذاك عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ فأخبر قصتہ 
فقال پل : (والل ما صلیتھا)ء وقیل: کان عمداء فقیل : کانت قبل نزول صلاة 
الخوف؛ وإليه مال الحافظ في (الفتحاء وصرٌح به فی مواضع من کتابه؛ وبه 
جزم ابن القیم في (الھدي)ء والقرطبي في (شرح مسلم)ء والقاضي عیاض في 
(الشفاء) وحکاہ ابن رشد عن الجمھور: وتقدم البسط فی ذلك فی البمحث 
الثانبی من الابحاث المتقدمة فی بدء الخوف . 

وحکی العینيی عن الطحاوي: قد یجوز ان النبي گا لم یصل یومئذ لآنه 
لع کن ا ھت آ0 لی ر ھا تل على لت حترث الختری: ل2 عت 
یوم الخندقء الحدیث . وفيه: وذلك قبل ا0ت 8ئ ے؛ل ارت 
الا آ از رکبانا پچ فأخبر أبو سعید أن ترکھم للصلاة یومئذ رکباناً إنما کان قبل 
ان یباح لھم ذلك تھی 

قلت: وھذا صریح الروایة التي آخرجھا الطیالسی وعبد الرزاق وابن 
ابی شیبة وأحمد وعبد بن حمید والنسائي وأبو یعلی والبيیھقی فی (سننە) 
والطحاوي عن أبی سعید الخدري؛ قال: ‏ کنا مع رسول اللہ قيُ یوم الخندق 


۳۵٣ 


۳ ۔ کتاب صلاةۃ الخوف )١(‏ باب )٦٣٤(‏ حدیث 








٭ ھ بخ چھ بج ىي یی ٭ج ۶ػچ -پ ھيٰ ي جج مم ٴۓئی ى٭ًّ جج چج جج غخ ى٭ جج ۓؿٴ ق ج گ8 غقج ىج ؿ8 غٛ غ غٰ ےؿ 8ق ضف ؿيؿ ؿ ي ىّ غق یئ ؿثٛ جج جج مج ٭ ق غج جج ۰چ تھے .>۰٭+ج* عم ھػھ مج ۹ف مم ج ئٛظث ئفہپ ْم ہم 


کل سر سے 


فشغلنا) الحدیث . وفی آخرہ: ۳ھ کت و و 
ک1 وھذا القول آوجهە عندي؛ فإنه جامع للاأقوال والروایات المختلفة 
المراد مما ورد قبل نزول الخوف؛ یعني الحکم الخاص في الخوفء 84 
کان بعد نزول الخوفء لکنە لم یقع لە الفراغ عن شدتە. 


قال العینی''' بعد سرد الأقوال في ذلك: والأحسن في ذلك مع مراعاۃ 
الدب هو الذي قاله الطحاوي: وقد یجوز أن یکون النبي قُ لم یصل یومئذ 
لأنه کان بقاتلء فالقتال عملء والصلاة لا یکون فیھا عمل؛ ویجوز أنه لم 
کن آمر آق لی راگاء اتھی: 

وقال الجصاص في ٦‏ أحکام القرآن''': والنبي قٌيُ لم یصل یرم 
الخندق؛ لأنه کان مشغولا بالقتالء والاشتغال بالقتال یمنع الصلاۃء ولذلك 
قال لهُ: )ملا اللہ قبورھم وبیوتھم نارا کما شغلونا عن الصلاة الوسطی)ء فإن 
قیل: إنما لم یصل؛ لآنه لم یکن نزلت صلاة الخوف؛ قیل لە: قد ذکر 
محمد بن إسحاق والواقدي جمیعاً أن غزوۃ ذات الرقاع قبل الخندق؛ فدَلٌ أن 
نرک گل صلاة الخوف إنما کان للقتال لأنه یمنع صحتھا وینافیھاء انتھی . 

وقال ابن العربي في (العارضة): واإنما ترك النبي ٹل لعدم الاإمکان. 

قال الحافظ فی (الفتح)''': اختلف في سبب تأخیر الصلاة یوم الخندقء 
ل کان ٹسیاناً آو ععدا؟ء وعلی الثانی عل کان للشغل بالقتال آو لتعثر 
الطھارة أو قبل نزول آیة الخوف؟ء وإلی الأول وھو الشخل جنح امتاری 
وإلی الثانی جنح المالکیة اساانتے تت الصلاة لا تبطل عندھم بالشغل 


.)٦٤٤١ /٥( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 
.)٥٦٦۸/۱( )٢( 
+۳) الفتح الباري)‎ )۳( 


۷٦ 


۱ ۔ کتاب صلاة الخوف ۱ )١(‏ باب )٢٦٢٤(‏ حدیث 





327 اہ او ٥ے‏ : سے 

- 5 کی 1 : مو 3 ۰۳ ٠ 0٥‏ سر ہیں ا 5 1 7۲ 

ت۴ ما لت ٠‏ 2 حجل مہا إ ما مم سح ےحمل ۹ ھت 2 ٣‏ بن یو ٍ١‏ اس ٭ 
٣‏ مر 7 ص" بی 2 و ا 7 :7 سر ٦‏ - 75 0 
آْ ”شس ما سمعت ا 7 نے 7 صلا |٢‏ لِخَو ۱ قب . 


الکثیر وإلی الثالث جنح الشافعیة وعکس بعضھمء فقال: إن تآخیرہ قل یوم 
الخندی دال علی نسخ صلاۃ الخوف . 

قال اوت اضانہ رتا قرت مہ لا ور فو الس 077 لات انے ت 
نزلت بعد الخندقء فکیف ینسخ الاآول الآخرء انتھی . 

وقال ابن الماجشون: إنما ترك النبي گلا صلاة الخوف یوم الخندق لأنه 
حضر؛ وحکھھا أن تکون في السفرہ قال ابن العربي في (العارضةا'”': وھو 
نظر ضعیف. 

(قال یحیی: فال مالك: وحدیث القاسم بن محمد) بن ای بکر (صن 
سالح بن خوات) المذکور قبل ذلك (احب ما سمعت إلیٔ فی صلاۃ الخوف) 
وتقدم ما قال ابن عبد البر'” '٭: أنه الذي رجع إليه مالك بعد أن قال بحدیث 
یزید بن رومان وعلم منە ان ما فی انی دارتے: قال سالكف5 -وحدیٹ زیت ین 
رومان اُحب إلَيٌ؛ قوله المرجوع عنه. قال الدارقطنی بعدما أآخرج حدیث 
وا تع پر سا0 9 فان ان وھشضےٰ+ فان عالكت: ا٘حب إليٌ ھذا ئم رجع وقال: 
یکون قضاژؤھم بعد السلام احب إلئ اہین 

قال السھیلي : اختلف الفقھاء فی الترجیحء فقالت طائفة: یعمل منھا بما 
کان آشبه بظاھر القرآنء وقالت طائفة: یجتھد فی طلب آخیرھاء فانہ الناسخ 
لما قبله٭ء وطائفة پؤخذ باأاصحھا نة نقلاً وأعلاھا رواۃء وطائفة بجمیعھا علی 
خت اقتلاف الاخرال انتھی . قاله الحافظ . 7 العینی) : قال ابن حزم: 
إِن صفة صلاة الخوف في حدیث أبي بکرة أفضل الصفاتء لأنھا آخر فعل 
رسول اللہ َء انتھی . 


.۹ ور ڈیر رس ےم مک حر چس اع سی کہ اکا ری رو رر رز ا اہ ۱ وفع نم مت ہم رف سی سس س۔۔ ہس _س سسہسہ۔ہ۔ سے بس سس 


.)٦۸ /۷( انظر: ا( الاستذکار)‎ )١( 


۷ 


لف - کتاب صلاة الخوف )١(‏ باب ر٤۲٦)‏ حدیٹ 


یىی ج چپ یج 5ج جج و" ھ جج ج یج _<ض+ ق جج جج ھضھط 9ج جم وی ؿ ي ی جج قج۔ی٭ یج دج م ×ج وی ؿ٭ غ ٴ می“ ؿیھ ٭۔" ٴی“ ٭ یىی“ 3ج ئفەہی ٭ مج جو جح جج یھی ×غق ھجم ھی جع و و وے ےج "مھ ھً ےج 


۰ ہ٠٤ج(١).,.‏ َ6 ۱ ۰ ک5 

وقال الحافظ : رجح ابن عبد البر حدیث ابن عمر علٰی غیرہ لقوة 
الاسناذ ر لو انا الاضرلے ربز اعد کال لت ئٹی ارک سْلة اخادیث آو 
الشافعی ولم یختر إسحاق شیئاً لے سی تد کال الطری رغر رع 
منھم ابن الیدر وسرد ثمانيهة اوج انتھی: 

وقال اکا وما دھب إلےہ مالك من ترجیح ھذہ الکفیة وافقه الشافعی 
02027 وداود علی ترجیحھا: لسلامتھا من کثرة المخالمفةف ولکونھا احوط ىر 
الحربء مع تجویزھم الکیفیة التيی فيی حدیث ابن عمرہ ونقل عن الشافعي ان 
الٰکفیة انی یلیٹ ابن عمر منسوخة؛ ولم یثبت ذلك عئنلە وظاھر کلام 
المالکیة عدم إجازة الکیفیة فی حدیث ابن عمر. 

واختلفوا فی کیفیة روایة سھل بن ابی حثمة فی موضع واحد: وھو ان 
الإمام ھل یسلم قبل ان تاتی الطائفة الثانیة بالرکعة الثائیةء آو پنتظرھا فی 
0282220 لیسلموا مع فالآول قال المالکة وزرعم اون حم أنهە لم یرو عن ان 

ولم تفغری المالکة والحنقية بہ بین ان یکون العدو فی جھة القبلة و لے 
وفرق الشافعيی رالمیں تل ا حفیٹ سمال لی نت العدو کان فی غیر 
جھة القبلةء وأما إذا کان العدو فی جھة القبلة فعلی حدیث ابن عباسء انتھی. 

قلت: وکذلك الإمام أحمد لم یفرق بین کون العدو في القبلة وغیرھا إذ 
قال: وأختار حدیث سھل. وکذا لم یفرق فیھا مل فروعه؛ والمراد بحدیث 
سھل فی کلامهہ هو طریق یزید بن رومان کما تقدم فی حدیثه . 

قلت : وقد علمت مما تقدم مختار الائمة الأربعة فيی صلاة الخوف من 
)١(‏ افتح الباری؛ (۲/ ٤٣٥)ء‏ وانظر : (الاستذکار) (۷۸/۷). 


۸ 


۱ ۔ کتاب صلاةۃ الخوف )١(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


ۓغ ھ ث جج مث قظ ٤ق‏ 8٭ ھھك" غ عج ھط ج ھ بب ىٛف فص وج یپ ٭ ھ٭ غ جص فيی یو٭ ‏ ّ×٭ یف یج ھث ھی جج × ھ ضف غھ ےٍ: جطٰ وخ ٴ٦غف‏ هو مم دو یف ھ )هہ پ وھ یٍ یھ ون :اي يف یم -ظ+ۓب یب م ےی آ٭۔م ف ۔ ںّ٘ “۱ 


ان الإمام مالکاً اختار حدیث القاسم بن محمد وأن الإمام أحمد ۔ رضی اللہ 
بئےااشان حٹلیٹ پزریدیی ررنااہ ران الإمام الشافعي ۔ رضی اللہ عنه - فرق 
بین کون العدو فی القبلة وغیرھاء واختار علی الاأول حدیث قصة عسفان 
وعلی الثانی حدیث یزید بن رومانء وآن الحنفیة أخذوا فی ذلك روایة ابن عمر 
وابن مسعود - رضي اللہ عنھم -. 

قال الجصاص فی (١‏ اُحکام 0ك 2۲۷ ناقیقٰ آئے سرد راہ صا 
وابن عمر وجابر وحذیفة وزید بن ثابت: ان النبی لا صلی باحدی الطائفتین 
رکعةء والطائفة الآخری مواجھو العدوء ثم صلّی بالآخری رکعةء وإن أَحداً 
منھم لم یقض بقیة صلاته قبل فراغ رسول اللہ ا . 


وم سم دہ ضا تب ؛ ل9 0 0( ۴ مس سد سے لے سور سو یل ۱ لد ۶۱۴۱ 50ر ای اھ تر سو وا یس ہے یا 2(۶( 2۶ مس[ ”لہ لہ مسا سر رپ چس چسر رر یسر رر ام ماج |جھ ععرہہ خندائوے 


اک 


٢‏ ے: کثات صلاة الکسوف 


)١(‏ باب العمل فی صلاة الکسوف 
)١(‏ العمل فی صلاة کسوف الشمس 
ھکذا فی النسخ الھندیةء وفی النسخ المصریة: ا(العمل في صلاة 
تفآ اضق راعور 077 اشراھ با لکكسرتكء قر کرت التسی٭ 7 ضے 
اق 3ة اغاكگ: ٰ 
الاول: فی لغتہء فھو مصدر کسفت الشمس بفتح الکافء وحکكي ضمھاء 
(١) ۰ 7‏ رڈ ٭٭ ہے 8 ٠‏ ٌ ۰ 
وھو نادر . رتے نس لت“ عن عروہ ۔ (ل تقولوا: گسفت: اشن ولگرخ قولوا: 
ےآ لک:: الا حافرت ا انت تغاللہ لت نیا تلفظ الکصىرق فی ال 
: بوتھا ؛ ھی 
من طرق کثیرۃء والمشھور فی استعمال الفقھاء ان الکسوف للشمس؛ 
والخسوف للقمں واختارہ تعلب؛ وذ کے الجوھري ا الافصحء وقیل: ھو 
متعینء وعن ؛ بعضهم قسف وغلطه عیاض لقوله تعالی : ر'َحَسف الہ 2× 
وقیل : یقال بھما فی کل منتجا تہ اوت االاحادیٹت: 
وبوژٌب البخاري 7 (صح۔حہ۴۲ : (ھل یقول : کیمظت الھھیسشی أو خحسقت ا 
زارد قد 1ال اھ القاالاطلی اس اگل ضا کھتنا“ تر رالصسرفت 
222 اھر لی :السراف والضسرت ااتضاقء آز :اللہ وفیل2 َال الکہرت 
فی الا تا وبالخاء فی الانتھای وفیل : بالکاف لذماب جمیع الضوء 
قتلی گنت اس ا لی وا تضالااسر فل فا ا شی ے الین سصاہ 


کسڈٗوٗٹنچوپوکست ھت أ]چژڈچڈ سس ہی ایی ا ہک کک اگ رں کہ دج ہچ شش رجش 


.)٦٦۸ /۲( اصحیح مسلم)‎ (١( 
.)٥٥٥ /۲( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 


5 ف ضقٍ ن جج چج خق ف ٹثِ یج ي جج پْ يف ْه چ ی یی +ج٭ ىہ ق مم 8“ یق دج بج_ج مم هی ےثج ٴحج فغف +جْ مم یھ ۓج سب ھ*٭ مج .+ؤو” جج ×× يف چ دی ھچ ج +ل* م۔ٹط ھ و ٭->پص ہچ ھج ي وپ م ھ ٦٣ج‏ ی ےی “جم 


یر ایدو وو رر × ا و سو اس ےر ید دا یر لد مر ری سر حسم ید سی سس ہمہ یق رن یع ۱ سح یا دہ ای ید ید یی رس-٢1‏ سے ہے اہ تد تع یہ ند مسلط ف٠‏ چھ سح .سو رہ 1ھ اب۱ ری را × ا ے در )ریہ × ری سر سر لو دی ا ار ا یر ٦مد‏ اہ ہے می کہ اف۲ کاب ۱۷ز ۳۷ کر ذعاست ج نکی می سم سز +۱ چم ۱ ۱طز رصع ور کہہے خایر یر اسر یر تیر دی یسر سم شع ۴چ ےا جم سرد ا ری ہا سا حا سب ۱ط اہ ٭چچسٗہ سے نف مہہ ایج سط پامپریمد ہاتا 


والثانی : زعم أھل الھیئة ان کسوف الشمس لا حقیقة لەء فإنھا لا تتغیر 
فی نفسھاء وإنما القمر یحول بیننا وبیٹھاء ونورھا باققء وأما کسوف القمر 
فحقیقي؛ فإن ضوءہ من ضوء الشمس؛ وکسوفە بحیلولة ظل الأرض بین 
الشمس وبینە بنقطة التقاطع؛ فلا یبقی فیه ضوۃ ألبتةء وأبطله ابن العربی بأنھم 
زعموا ان الشمس اضعاف القمرء فکیف یحجب الأصغر الأکبر إذا قابله. 


6 ا" 1ر ھا 30 (0:لنسن آکر سر الارض سی صا 
او نحوھاء وقلتم: إن القمر آکبر منھا بأقل من ذلك؛ فکیف یقع الاأعظم فی 
ظل الاأصغر؟ وکیف تحجب الأرض نور الشمس؛ وھي في زاویة منھاء وأیضاً 
ڈلب ا لک رسری ال کل لن لہ لے ری ر لا خاتف آو از 
واحد منھما لا یعدو مجراہ کل یوم إلی مثلهء فلو کان الکسوف لوقوعه فيی ظل 
1ض کی قد کات لت اوت سجدرتا استرنام 7 0:اصعری متھتا 
محدود معلوم؛ فلما کان تأتی فی الاأوقات المختلفة والجري واحد: والحساب 
واحد علم قطعا فساد قولھم. 

وقال ابن دقیق العید: رہما یعتقد بعضھم ان الذي یذکرہ أھل الحساب 
ینافيی قوله عليه السلام: (یخوف اللہ بھما عبادہ4 ولیس بشيء لن لله تعالی 
الا خی کت افاط وانعالآغارجتاعن تلق وئارہھ خحاکرد علی گل 
سبب؛ فلە ان یقتطع ما شاء من الآأسباب والمسببات بعضھا عن بعض. 


راتفاض لان قرلں اعل الساتے۔ ات کان بنا لا انی الصتس قال 
الغیتیفات قیل 2یا العتسرف؟جعحابة ہانه تی مخلقه اف تعالی ا لان 
یشاؤہ ولا بٔدری ما ھوء ویکون تخویفا للاعتبار بھما مع عظم خلقھما فکیف 
پان الام اعت وق ل٥‏ یکل آت کرت عت قعلی اف عیحال رقىس کھا 


زد دج زیو یں سے یم 


.)٦۷ /۷/( معمدہ القاريی)‎ )١( 


۱ 


ي چج جج ثخ یج جج ف یىی ؿ ث فؤق ج ۰ج ىؿ ٭ مج" یى یو یی نظ یخ +ج ؿخ +ھج ؿ_ ي ق8 ج ج مج 8ج ق جج یج ىؿٰفی بث ھی یف .>يى می يىْ مي٭ ق جح ٤غ‏ و ؿيی ؿث ۴+._" ق غٌ خث یی یف يی+ ج و٭ جھث و تد ٭ھ 


نتترث قضة الھلالی عند أبي داود والنسائی : ١‏ وإذا تجلی بشيء من خلقه 
-- لت اھچ ات وغرا الحائا لی :اد راع سااض انگ 
الغزاليء ورد قوله العین''' فارجع إليه إِن شئت . 

وقال: کیف یرد الحدیث وقد آأَثبتہ جماعة من العلماء وصححه ابن خزیمة 
والحاکم؟ قال ابن بزیزة: وھذا عجب منه کیف یسلم دعوی الفلاسممفة ویزعم 
اُنھا لا تضاد الشریعةء مع أنھا مبنیة علی ان العالم کروي الشکل؛ وظاهر 
الشرع یعطيی خلاف ذلكء والثابت من قواعد الشرع ان الکسوف أثر الرادة 
القدیمة وفعل الفاعل المختارء فیخلق فی ھذین الجرمین النور متی شاء 
والظلمة متی شاء من غیر توقف علی سبب آو ربط باقتراب؛ والحدیث الذي 
ردہ الغزالی قد أثبته غیر واحد من أھل العلمء وھو ثابت من حیث المعنی 


ایضاًء لأن النوریةً والإاضاءة من عالم الجمال الحسي؛ فإذا تجلی انطمست٠‏ 


الأآنوار لھیبتہء ویژیدہ قولہ تعالی: فافلمًا تل رشئم اتیل جَس لم چ''ء انتھی . 
ویؤیدہ ما رويی عن طاوس آأنە نظر إلی الشمس وقد انکسفت؛ فبکی حتی 
کاد أن یموتء ؤقال: ھی أخوف لله مناء انتھی ما فی دالفتم''. 


والثالٹ : کان المشھور فی آیام الجاھلیة أنھما ینکسفان لحدوث تغیر فی 
الأرض من موت آأو ضرر؛ فأبطله النبي لا بأنه اعتقاد باطلء وأنھما مسخران 
للصحتاتی ولتا ورد نی الہزابات:الکیرہ نیا لا وکستائ یرت آعَد 
ولا لحیاته. 
)١(‏ ففتح الباري) .)٥٥۷ /٢(‏ 
)٢(‏ معمد القاري) (ہ/ ۳۱۷). 





.167 سر الا غراف الایة‎ )٣( 
.)٢٦٥٥/٢( افتح الباری)‎ )٤( 


٢ 


) ے٭٭ ے ؿغ یق طؤ٭ ھ. ۹+٭ ھقش ي٭ ق8 ق مج ؿخ ىيوٴ فضف ج مج مم ھ ٭+٭ یىی + د١‏ یؿ ھی وی وج ۃ٭×ج مج عمء× مع يی مم ھی" ٔم ّٴج 5غ ٴ+ْؤ ام ھعغ یھ می ھْھ ھپ جپِ یو م ھٰ یھ >۔ىٍ‌ دھ بے ۔ىٴى في ٰٔی یج ےی .م .لغب م ہم 


والرابع : في فوائد الکسوف وحکمہہ قال العیني''': فیه سبع فوائد ثم 
دکرھا. زدگن غیرہ غیرھاػ وجملة ما قالوا ئی الہ ف لفن الفوائد : 

. ظھور التصرف فی ھذین الخلقین العظیمین‎ ١ 

. وإزعاج القلوب الغافلة وإیقاظھا‎ ٦ 

۳۔ وتبیین قبح شأن من یعبدھما. 

٤‏ - ولیری الناس آنموذج القیامةء لکونھما یفعل بھما ذلك. 

اثم عاداق إلی ہا گان علیہ کر تھا علی خوف:المگر ورجا: 
یتو 

٦‏ وللاعلام بأنه قد یؤخذ من لا ذنب لەء فکیف من لە ذنب. 

۷ے لات النظلر انت ا رف2 ضارت ماف قاتان عی تقیا الب تو كکذا 
فی (شرح الاإحیاء) والعینی وغیرھما . 

وقال شیخنا الشاہ ولی اللہ الدعلوی''': الأصل فیھا أن الآیاٹ إذا 
ظھرت انقادت لھا النفوسء والتجأت إلی اللہ تعالیء وانفکگٹُ عن الدنیا نوع 
انفکاكء فتلك الحالة غنیمة المؤمنء ینبغی ان یبتھل فی الدعاء والصلاة وسائر 
سال تیر فا فإنھا وقت قضاء اللہ الحوادث في عالم المثال ولذلك 
یستشعر فھا العارفون الفزعء وفزع رسول اللہ لا عندھا لاآآجل ذلكٛ وڑھی 
آرقات سریات الر و خاتة فی الارھی 

خالقاشت اللسسی آ0 رقرت إلی ال ظز رجل نی قلك الآارقات رع 
فولہ کا فيی الکسوف في حدیث النعمان: (فإذا تجلی اللہ لشيء من خلقهہ خشہ 


اسم اسے ہے سیت سے 


.)٦٦/۷/( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )١( 
.)۲٢۰/٢( حجۃة ال البالغة؛)‎ 6 )۲( 


۳ 


سج ىي۔ دج بب یمج فص بپٍ ی مث جج ےج 5ج مج جج یج یم م ی ي جج بے ھ ھضن<ؾ طض جج جم 8ج جج ؿ_ ػجظ جج یج جج ٤ث‏ وث٭ ث۵ غؿٰ ث ئ ھچ قج .وج ع8 ج مج یج وف و وم ےج یا و وم و ہمہ ئٛ ےو .جج ْھ<د۔ ھہ 


0 ر اتغف ا فالکتار سرت لافقسی رای کاتھ یں حر امھت کرای آت 
عدم استحقاقھا العبادةء ان یتضرع إلی اللہ ی وجل ویسجد لە وھو قوله 
تعالی: لا تَنْجُدوا لائُمیں وَلا اِلكَمر وَنجُڈرا لہ الی خَلقَهک٭''' لیکون 
فار االفرد راتا مسکتاً فمنگی ین ا تھی 


وفی (شرح الاقناع)''': قیل فی سبب الکسوف: إن الملائکة تجرھا وفي 
السيماء ۶ بحر: فاذا وقعت فیه حال سیرھا استتر ثر ضوڑھا. 


قال السیوطی: الحکمة فیھما أن اللہ تعالی لما أآجری في سابق علمه ان 
انکر ضوح جتھ رخطرباا ایی قی عایا شرف والضرت 
وضَيّرَ ذلك دلالة علی آنھما مع إشراق نورھماء وما یظھر من حسن آثارھما 
مأموران فی مصالح العباد مسیران قال ابن العماد: سبب کسوف الشمس 
تخویف العباد بحبس ضوکھا لیرجعوا إلی الطاعةء فإن هذہ النعمة إذا حبست لم 
ینبت زرعء ولم یجف ثمر؛ ولم یحصل لە نضج 


ثم قیل: في الشمس خواص لا توجد في القمرء وبالعکس؛ فإن اللہ تعالی 
جعل الشمس طباخة للثمار والفاکھةء ولولاھا ما نبت زرع ولا خرجت فاکھة؛: 
ومن خواصھا أیضاً أنھا ترطب بدن الاإنسان إذا نام فیھاء وتسخن الماء البارد 
ثبَرّد البطیخ العانہ مس خراض اق آل کان حتلہ ضا نس آئز ات 
الفاکھةء وإذا نام فیه الإنسان یصفرٗ لونە ویثقل لونەء ویسوس العظامء ویبلی 
اف الاكتات: عووٌت آھ الس اج القی یه اتی مھ جن اتا گا کا 
السیوطي في کس و عاق فا 6ک الک قالہ آھا نظرت لی اق اذ 


الذي فیه وجدت حروف آج م ي ل )١‏ یعني جمیلاء تو 


.۷ سورۃ ۂ فصلت : الایة‎ (١) 
")"ئ""۳"ء۰۷۷۷۳‪"ء۵۷۵ا٣٣٥و,۷(‎ 


٤ 


ٍإ 


8 ٭ مے غق ٔؿْ ق8 غ ق٭ خ؛ ئؿٛخ ےم" خق غطٛ ب5 ھغ ظط“ ضف ۴ؿ 4ق ؿق٭ شٌٛ یق نج غ ع ٭ عَ ےج عغ ھٰ × ھ۶ یم ه٭ یو لن بخغ ج ھم وف ھث ھمھ يث يھ ج یھی ۓٛطث ۔ٛف چج ىی* لئ چپ ۔ی مز ٴپًؤ ١۰٣م‏ جخ ج*٭أ ام وی بث 


لت تی ند مد مس سس سای تد سس ہ سر اعد سی سد ہف تحت ۱یع مع ہفحت سح دح اعت ۱ سے مع ہس سو درد تحت یو ےی ات اسرسم یط٢‏ نازیم بویع ز۱ دن موس سن سوا اچھ ریم وی ای وا اہر ہے ہے دےسررں ور سے رجود سس جازم دورد ہو حور رسسے یسوی رجح رو اع بی کر حم 6 درس سر رر چس ماج سرچ سس یق رم رس رید تی رم ۶د ف۳ ور ام 6۱ا 2 ۱0 6۱۶۹ص0 10/56 ۳م 6ح مار ن خر مد رر زط دہ ھا یہ ساط دہ یا کہ دسر میم مہ دہ دج سد سد چا 


تناد من الأنوار کات 8 اك لو کان لت دوی ‏ دنک ات 
والل الموفق لعرفانه. 

والخامس : فی تاریخ الکسوف فی زمانه بے واختلف فيه أھل لی 
عتار ات قارع 7 تنا 6و کی ت الس گنا لت کی ات 
الخامسة فی جمادی الآخرة کما صححہ ابن حبانش تھی 

وروایات الحدیث کلھا متظافرة علی أنه یوم مات إبراھیم بن النبي علیھما 
الصلاةۃ والسلام. 

وفی اشرح الاإحیاء): مات إبراھیم عليه السلام بالمدینة في السنة العاشرة 
من الھجرة کما عليه جمھور ُھل السیر في ربیع الاول أو فی رمضان أو 
ذي الحجةء في عاشر الشھر؛ وعليه الاکٹر آو في آربعة أو فی آربع عشرۃ؛ 
ولا یصح شیء منھا علی قول ذي الحجة؛ لانه قد ثبت آأنە گلا شھد وفاته من 
غیر خلاف ولا ریب آنہ لإلِ کان إذ ذاك بمکة فی حجة الوداعء لکن قیل: ! 
کات فی سکالس :39لیت ضع لاق :وجوم التوری پاتھا گان ستۂ 
الحدیبیةء ویجاب بأنہ قيُ رجع منھا فی آخر القعدةء فلعلھا کانت فی آخر 
الشق اتی 

قلت: وذکرہ فی اتاریخ الخمیس) فی السنة السادسة؛ فقال: وفی ھذہ 
السية گنت الکن آ3 مرة قیل: الکسوف الذي کان فيه موت إبراھیم 
کذا فی (الوفاء) . 

ئم ذکر في السنة العاشرةء فقال: وفی ھذہ السنةء یوم الثلاثاء لعشر لیال 
خلون من ربیع الاول؛ توفي إبراھیم بن رسول اللہ قَُء وانکسفت الشمس یوم 


لم سم مج :ا اہ :۱ھ مو در ٠‏ سو تا یہ جا سح ہس جرح ۱۷ ار ۱ رھ یت کے لسم یلد جا جازمہ لہز وا پلسمسمہ وم ہدیس تناد سسہ- ود ٭سععسسسسے سے پسشوم 


.)۳۱۷ /۳( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٤ 





۱_“قظ غ .خ ‏ ذف غ ٤ع‏ ق ُوّ يى غ يؿ ٤غ‏ ؿق ؿ٭ یي جج +ة ؿق ئؿيغ ٤ج‏ ھٌ ى خفٰ ٤ثق‏ يؿٴ جج غق ؿؤق ۃّة ؿ یيْٴ كؤٌ ٭ ط يؿ ؤظ جج ؿ جج ؿغق ؿيق ٴ جج چج چج جح ػغ ئؿج ےْٗ ؿخ غ ج ؿغ ھئ عمج ؤ+ؤ ٤ج‏ ٴ یی یع" ھی +٭+٭ہ ہ٭۔ 


بات فقان ان7 (تتا کشقت لمرت زوراقیں: قیل× إ۵ الغالت: آتالکسرف 
یکون یوم الثامن والعشرین أو التاسع والعشرینء وانکسفت في العاشر فقالوا: 
إِتھا کسفت لموتەء انتھی. 

وفی اشرح الإحیاء): وفي آوائل (الثقات) لابن حبان: ان الشمس 
کسفت فی السنة السادسة فصلی عليه الصلاة والسلام صلاةۃ الکسوفء ثم 
کسفت في السنة العاشرة یوم مات ابنە إبراھیم؛ انتھی. ٰ 

وفی (الاآنوار الساطعة) من مسالك الشافعیة؛ قال في (حاشیة 
الباجوري): شرعت صلاة کسوف الشمس فی السنة الثانیة من الھجرةء وصلاۃ 
خسوف القمر فی الخامسة فی جمادی الآخرۃ علی الراجح؛ انتھی. 

وذکر ابن الجوزي فی ا(التلقیح): سنة ست من الھجرۃة الکسوف؛ وذکر 
فی العاشرة موت إبراھیمء ولم یذکر فی الکسوف . 

رتے ضرف الفلی اض رسالا'''حضرد فا الارفاری آ0 الکرک 
فی عیدہ کل واحدء وانکسف وقت ثمانی ساعات ونصف ساعة علی حساب 
عرض المدینة فی السنة التاسعة سنة ۹''' ھجریةء انتھی. 

والسادس: فیما قال أُھل الھیئة: إن الکسوف لا یکون إلا في الثامن 
زالعشرین آو التاسع والعشرین؛ وقد ورد عند أھل التاریخ وقوعھما في 
الأوقات المختلفةء وورد أن الشمس کسفت عند شھادة الإمام حسین في 


)١(‏ اسم ھذہ الرسالة : ١نتائج‏ الأفھام فی تقویم العرب قبل الإسلام)ء لمحمود باشا الفلکي: 
ذکر فیھا أن الکسوف في عھدہ قٌَْ وقع مرة یوم مات فیيه إبراھیم - ابن النبي ٍ -۔ ساعة 
ٹھاتی ارات شافة صلی تحیت غرض االعافیتء رتلك ئی 0ة العا امن الھجرٰ 
وعلی هذا جمھور أھل السیر کما فی افتح الباري) (۳/ ٤٥٥)ء‏ وأما الخسوف فذکر 
محمود باشا أنه وقع مرة في عھدہ قَليُ یوم الأربعاء ١١‏ جمادی الاولی سنة ٢‏ من 
الھجرةء ٦٢‏ نوفمبر سنة ٦٦٦١ء‏ انظر (معارف السنن) .)٦/٥(‏ 

(۲) هکذا فی (العرف الشذي) والصواب کما فی (معارف السنن٤.‏ 





٦ 


5ۃ ئا ث جئ یق ث ے٭" ھؤ ۃ ق ھ 3ع ھْ وج ق جج فقف ف + مم غط قجق ٭ج لغ ۔ھص ٔج یی ہپ ہپ ٭ ي ھچ غ مث ز. ےب يك ”>> ف +ج ئىضيىق ےل فقج جج مہ میم ہج تج۔ ھ ي قھ غخ ھ ےج ۲ و ےن ے0 ھ یھ 
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العاشوراءء وتقدم عن العینی راف علی: آغلن اھت آته تر کات الکشرف سم 
فی ظل الارض فی وق لکان دك: الوفت 7 ریو 7 حرف 
منھما محدود معلوم؛ فلما کان یأتی فی الأوقات المختلفةء والجري واحد 
والحساب واحدء علم قطعا فساد قولھمء انتھی. 


رقاق ایھا تر فنالی 60 420 سس کہ تو نے تقر آعز 
بے نے ئا دای ایدالج قاق لت یں قے 
ارہ وگکرت کالعت وازر سض الس آئی گر سا کات وتقدم ما قال 
ابع تق فی آ0 التھر رق ا ینافی الحساب٠‏ واستدل البیھقی علی جواز 
اجتماع العید والخسوف بما روي عن الواقدي وفاة إبراھیم بن النبي قَلاُ فی 
اقتاق می لت 


قال الذهبی فيی امحتضر الس :4٤‏ لم یفع ذلك ون یع ء واللہ قادر علی 
اتی ےه گتا جی 7ای ان 


والسابع : اختلف المحققون من شراح الحدیث والفحول من أھل الفقه 
والسبر فی تعذد الکسوف فی زمانه عاینف وإفرادہ قال النووی : قال حماعة من 
العلماء منھم إسحاق بن راھویه وابن جریر وابن الس٭تار جرت صلاة الکسوف 
فی أوقات: واختلاف صفاتھا محمول علی بیان جواز جمیع ذلك؛ قال 
النووی : وھذا أقوی اتھی 

رکتا کی اتی ''' فر چجامَت لقال بعد ذکر الررایات المضلنتئی 
اعداد الرکعات : قال الشیخ: ومن أصحابنا من ذھب إلی تصحیح الأخبار 
الواردة فی ھذہ الاأعدادء وإن النبی لق فعلھا مرات؛ مرة رکوعَین فی کل 


ار سو جریم( یع ور جوم سم جرہ حح سا دہ دوہ جاک .روہ فور رر سوا ا ا ای ارامہ یع ارام سد یر مج تار سم لص ہہ دوہ رس ور یہ ہہ پا مس حر + تھی 


.)۵٢۷ /۲( افتح الباري)‎ )١( 


۷ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب 


سخؿ ٭ل ثخ ه ف ثخ غ ٤ؿٌ‏ 4ق ؿخ ٤چ‏ چج ×ظ ؿٛ مج غ چف جج ۓچ ٴجچج ؿغق چج ؤق جج هھ ی ٤خ‏ یم جح ؿغ یی فغ یی ؿغ 4ي یج ؿ۵ ؿخ ىيى جؿق جج ج ىق ج جع جج یىی یىی و دق ع8 د۔ے+۔ يف 3ج" ھت ۃع مم +ھم مج .م“ پی“ 


رکعة؛ ومرة ثلائثة رکوعات؛ ومرۃ أربعة رکوعات؛ فادی کل منھم ما حفظ 
وآن الجمیع جائزء وکانه لا کان یزید في الرکوع إِذا لم یر الشمس قد تجلت؛ 
ذھب إلی ھذا إسحاق بن راهھویهء ومن بعدہ محمد بن إسحاق بن خزیمة؛ 
وبو بکر الصبغي؛ والخطابي؛ وأبو بکر بن محمد بن إبراھیم بن المنذر 
صاحب (الخلافیات؛ا'''ء انتھی 

وتقدم فی المبحث الخامس أن صاحب ا( الخمیس ذکرہ مرتین : الاولی 
فی السنة السادسة؛ والژثانیة فی السنة العاشرة. وقال ابن تیمیة علی ما حکاہ 
ان تھے ٢‏ ھا صلی کل الکصرف مرو راعدۃ پرممات ابہ رای آنکھی: 
واليهە مال البيھقيی فی (سننه)ء رسای عن العشماوي خسوف القمر الذي 
فی کتب الحدیث ان کسوف الشمس لم یقع في زمنه إلا مرة واحدة. 

والثامن : فی صلاةۃ الکسوف؛ واختلفت الائمة فیھا بمسائل: 


الأولی : فی حکمھا ذکر فی اشرح الاإحیاء): أنھا سنة مؤکدۃ عند 
الشافعی لفعله قَيُ وأمرہء والصارف عن الوجوب ما سبق في العید من قوله 
عليه السلام: الا إلا ان تتطوع) وعند أبي حنیفة سنة غیر مؤکدة؛ وقول 
الشافعی فی (الأم)''': لا یجوز ترکھاء حملوہ علی الکراھة لیوافق کلامه فيی 
مواضع أآخر؛ وصرح آبو عوانة فيی (صحیحه) بوجوبھاء وإليه ذھب بعض 
الحنفیة واختارہ صاحب (الآسرار) وھو أبو زید الدبوسیي؛ ئثم من اأوجبھا 
منھم إنما آوجبھا للشمس دون القمرء وھو محجوج بالإجماع قبلهء انتھی. 


قال الحافظ :''' الجمھور علی أنھا سنة مؤکدة وصرح أبو عوانة 
طوالسزن ای .)۳٣۰/۳(‏ 
)٢(‏ زلزاد المعادا (۱/ .)٦۳۷‏ 
(۳): :رین 
)٤(‏ افتح الباری) (۲/ .)٥٦٢٥٥‏ 


۸ 


یػ چپ جم ھ ھ رب م يف ئن ھ ھ ھ جم مم جج طض ی×ھ ھ می هپ ھم ىا م ھهھ ھت ئپغ+ یم پيپ“ یمج ھ مم هھ م لف × جج ۓ-ِ یج ج مج چج ئھىٰ یی م٭ طض ٘" فے پيً٘ دھٰھ جچ × 0ح یىی یھ فی < ف ھی + ث ْھ ھ٭ 


بوجوبھاء ولم آرہ لغیرہ إلا ما حکكي عن مالك آنه اآجراھا مجری الجمعة: 
ونقل الزین بن المنیر عن ابی حنیفة آنه أُوجبھاء وکذا نقل بعض مصنفي 
الحنفیة اُنھا واجبةء انتھی . 

وقال ابن الھمام: للأمر بھاء والظاھر ان الأمر للندب لان المصلحة دفع 
الأار امرف سی مصاع نوہ التا ریا آلی آھر ما قالہ: 


وحکی ابن رشد اتفاقھم علی سنیتھماء وفی انیل المارب): ھی سنة 
مؤکدةء حتی سفراً. وفی (الشرح کے اھت ہے خخا ار 
بالصلاۃء وإن لعمودي وصبي ومسافر لم یجدً سَیْرُہ لکسوف الشمس رکعتان: 
انتھی . 


وفی ا(الاإقناع): صلاة الکسوف الشامل للخسوف سنة مؤکدۃ؛ وقال 
الطحطاوي علی ا( المراقيی): صلاة الکسوف سنة عند الجمھور؛ وقیل: واجبة؛ 
انتھی. وقال العینی''': الأصح أنھا سنةء وعن بعض أصحابنا أنھا واجبة 
للأمر بھاء وصرح آبو عوانة بوجوبھاء وعن مالك: أنه آجراھا مجری الجمعة 
وقيل:۔ فرضین ققفابةَ و استعد دلكثف> التھی. 

الثانیة : فی وقتھاء قال الحافظ فی (الفتح)''': لا وقت لصلاة الکسوف 
معینء لانھا علقت برؤیته فيی قولە عليه السلام: (فإذا رآیتموھا فقوموا وصلوا) 
وھی ممکنة فی کل وقت من النھارء وبھذا قال الشافعی ومن تبعەء واستثنی 
الحنفیة أوقات الکراھة وھو مشھور مذھب أحمد؛ وعن المالکیة وقتھا من 
جل النافلة إلی الزوالء وفي روایة: إلی صلاة العصرء ورجح الاون ات 


02۰ ۷٦ 
.)۲۲۹٦/٥( معمدہ القاری)‎ )٢( 
.)٢٢٥۸ /۲( افتح الباری)‎ (۳) 


۹ 


ع و مم ےج عم وم ٭ ھ ھ ٭ قؿ ٭ 4ؤ ؿ“ مج ہت مو مت یو جج و٭ ھم ھی" یم ھف ئيی ی٭ “مم و مت + مم مم و جج مج مج م م ھْ می مه م جم" مج ه م مه یو م ھی هو یه مم مم جو مم ھْج ہہ 


المقصود إیقاع هذہ العبادة قبل الانجلاء؛ وقد اتفقوا علی أنھا لا تقضی بعد 
الانجلاءء فلو انحصرت في وقت لامکن الانجلاء قبله؛ فیفوت المقصودہ ولم 
أقف في شيء من الطرق مع کثرتھا علی أنہ قيُ صلاھا إلا ضحیٗء لکن ذلك 
وقع اتفاقاء ولا یدل علی منع ما عداہء واتفقت الطرق علی أنه بادر إلیھاء 
اتی 

قلت: ما حکكي عن الإمام اأحمد هو المعتمد في فروعهء قال في 
(الروض): ولا تعاد إن فرغت قبل التجلي؛ بل یدعو ویذکر کما لو کان 
وقت نھی؛ انتھی. والمعتمد عند المالکیة الاولی من روایتيەء قال فی 
(الشرح الکبیرا: ووقتھا کالعیدء من جل النافلة إلی الزوالء فإن جاء 
1 0ی کسفت بعد لم تصلء قال الدسوقی: ھی روایة ا( المدونة) 
وفيهە روایتان آخریانء قلت: ذکرھما الباجي؛ فقال: أوله وقت جواز 
النافلة بعد طلوع الشمسء ولا خلاف في ذلكء وآخرہء فعن مالك فی 
ذف قائتھ ررامافت اع اھ ھا تک تال الفشسشسب: رراھنا 
ابن القاسم. والژثانیة: وقت امتناع النافلةۃ بعد العصر. والثالثة: تصلی بعد 
العصر أیضاء انتھی . 


ڈال اف ۲۳۰ اھ نت لا تصلّیٰ فی الأوقات المنھی عن الصلاۃ 
فیھاء .لورود الٹھی بذلك وتصلی في سائر الاوقات؛ وبە قال ابن أبي ملیکكة 
وعطاء وجماعة والحسن وعکرمة وعمرو بن شعیب وقتادة وأیوب وإسماعیل بن 
نتر سو لال حا عنالرا صد سر ناک منقااقس نر 
کسفت في الغروب لم تصل''' إجماعاًء ولو طلعت مکسوفة لم تصل''' حتی 
ےی 
(۳()۲) مکذا فی الأصل والظاھر لا تصلیٰ . 


وع چج ھي چ ھ ي مج جج و و ي و ج مج 3ج وی ج هھ ي ھ م ھی ھ جو وچ ھ ی* مج ع ج و ث مج بث ج ھق ث ذظ ع مےے٭ه++ ق م قھ ْػج ٴۓؾج٭ بج ھضى جح ج ط ث ‏ كج8 یپ یث ذظ ھے مم ے ۔ے 


تل الافلتہ وم قال اعد ماك رغرركء زتال ان الَتر یه افرل خلاناً 
للشافعی: اتھی 


والثالثة : فی کیفیتھاء واختلفوا فیھا أ٘یضاً بمواضع من عدد الرکعات 


والرابعة: في أنه إذا لم تنجلء فھل تکرر الصلاة آم لا؟ ففی (الشرہ''' 
الکبیر) للمالکیة: ولا تکرر الصلاة إن أَتمُوھا قبل الانجلاء: وفی 
(المدونةه''': قال مالك: وإن صلوا صلاة الخسوف جماعة أو صلاھا رجل 
وحدہ فبقیت الشمس علی حالھا لم تنجلء قال: یکفیھم صلاتھم؛ لا یصلون 
ملا السرف ٹاتیاء رلگن: التعاہ می شام تل واما الس ٹی ضا 
الخسوف؛ فقد فرغوا عنھاء انتھی۔ وکذلك فی انیل المارب؟ للحنابل ولا 
تعاد إِن فرغت قبل التجليء بل یذکر ویدعوء 0890 فی ظاھر الروایة عندنا 
الرکعتانء ثم الدعاء حتی تنجلي . 


التاسع : فی خسوف القمر ذکر في حاشیة (شرح الاإقناعا'': قال 
العشماوي: الذي فی کتب الحدیث ان خسوف القمر وقع مرتین في زمنە َء 
وکسوف الشمس لم یقع إلا مرةء انتھی. وفی اشرح الاإحیاء4: ذکر صاحب 
اجمع العمدة): ان خسوف القمر وقع في السنة الرابعة فی جمادی الآخرۃ؛ 
ولم یشتھر أآنە للا جمع ×الاس اتی وسالی غن:آسیر این ضاق14: آت 
القمر خسف فی السنة الخامسة . 
3 6896:7 
("ٴڈ"۷"(ؤكھء"ھ- 00 
([۳)) (۷۸/۷) 


٥ٰ 
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سے و رھ دہ و رج و عم و ےھ ےی ےا ےم ام ے و و موب ےھ ھی جو و و ےم ےھ ےے و وم ے مج ےے جج ےج ےجے و ےھ ےج سے ےو می ہم وج ےی ہیام ے ھج 


وفي (تاریخ الخمیس؟''' في وقائع السنة الخامسة: وفی هذه السنة 


انخسف القمر فی جمادی الآخرةء وجعل الیھود یضربون بالطساب ' 
ویقولون: سحر القمرء فصلی بھم النبي ق3 صلاةۃ الخسوف حتی انجلی 
القمرء رواہ ابن حبانء انتھی. وفی (الأنوار" من مسالك الشافعیة: شرعت 
صلاةۃ خسوف القمر في السنة الخامسة من الھجرة فی جمادی الآخرة علی 
الراجح؛ کذا فی (حاشیة الباجوري٢ء‏ انتھی . 

العاشر: في صلاة الخسوف٠‏ واختلفوا فیھا أیضاً بمواضع: 

الأول: فی حکمھاء والأئمة الأربعة متفقون علی استحباب الصلاة فيه؛ 
مع الاختلاف فیما بیٹھم فی کیفیتھاء واستدلوا علی ذلك بروایة - 27279۷0ئئ0 
تار ےہ انس رات انتا الحدیکم نت آرات کان تَت 
فصلوا) وأصرح منە ما في ابن حبان في ھذا الحدیث: 'فإذا رأیتم شیئاً من 
ذلك)ء وعندہ من حدیث عبد اللہ بن عمرو: افإذا انکسف اأحدھما)ء وفی 
حدیث ابی داود عن عبید بن عمیر: اخرری و ن۴ بلفظ: ا(فإذا کسما 
فافزعوا لی الصلاة) . 


والثانی : مل صلی رسول اللہ لق صلاةۃ الخسوف؟ ذکر فی (المدونة؛!'' 
قال مالك: لم یبلغنا ان رسول اللہ قُ صلی إلا فی خسوف الشمس؛ وحکی 
القاري عن الدارقطنيی بسندہ عن ابن عباس : نہ لا صلی فی کسوف الييمسن 


0109002 

(۲) کذا في (تاریخ الخمیس) )٦1۹/۱(‏ والظاھر الطاس (أي النحاس) کما فی (شرح 
الاقناع) (۲۲۸/۲). 

(۳) آخرجه البخاری فی باب الصلاة فی کسوف الشمس .)۱٠٤٥١(‏ 
جن يى فی باب می 

.)۲۳٤۳٣ /٦( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٤( 

)٦99/1(..0[ 


5 


سسسے.ممہ..   _‏ رر ...48 یسییں۔.۔__ے۔۔۔۔ےج۔ےج۔۔م۔۔م_۔م۔ہ۔۔سہ_م۔۔۔.س سس ٹے ا جم ےجس ظگہچثےسشسے- ٤-سٹأ٭ے‏ سشسٹتتسشس-سے-۔-_×ہے یں سیریدٹس صٹسسصٹ دس .لوم دو .تد سا٣‏ س سس سس سس سے مت تد بل سار لم مد دح سے سش٦‏ سس سے سھسجحائی شا لد لیت سے سے ہے ے ×ش سس سا 
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والقمر آربع رکعات في أربع سجدات٠‏ وإسنادہ جید. وعن عائشة قالت: إن 
رسول ال قٔيُ کان یصلي فی کسوف الشمس اُربع رکعات وأربع یسافقعا 
اتی 

وفی (الاقناع)''' عن اثقات ابن حبان): أنە ل صلی في خسوف القمر. 
وفی دالنعم)'": ووقع عند ابن حبان نہ للا صلی فی کسوف الِشُمس والقس 
وأخرجه الدارقطنی أیضاًء وفيی ھذا رد علی من أطلق کابن رشید أنە للهُ لم 
یصل فيهء ومنھم من أول قولە: اصلی فيه) أي أمر بالصلاۃ جمعا بین 
الروایتینء وقال صاحب االھدي): لم ینقل آنە قلٍ صلی في کسوف القمر 
جماعة؛ لکن حکی ابن حبان فی السیرة لە؛ أن القمر خسف في السنة 
الخامسةء فصلی النبي قٍَ بأاصحابهء وکانت أول صلاةۃ کسوف في الاإسلام 
وھذا إن ثبت انتفی التاویل المذکورء وقد جزم بە مغلطاي فی سیرتە؛ انتھی. 

والثالٹ: فی کیفیتھاء فعند الحنابلة کما فی فروعھم کالکسوف رکعتان 
مع الجماعةء وفرادی بارہع رکوعات؛ وجھر قراءة بدون الخطبة بعدھاء وبدون 
الإعادة إذا لم ینجلء وکذلك عند الشافعیةء کالکسوف بتکرار الرکوع وسنیة 
الجماعة والخطبة بعدھما إلا آن القراءة فی الکسوف سریةء وفی الخسوف 
جھریة؛ وعند المالکكیة: رکعتان چھرا کالنوافل : بقیام واحد ورکوع واحد 
ویکرہ لھا الجماعة والمسجدہ بل یڑؤتی بھا في البیوت فرادیء ویستحب 
تکرارھا حتی ینجلي. وعند الحنفیة: صلاة الخسوف فرادی لان القمر خسف 
مراراً فی عھد النبي َء ولم بنقل أیضاً أنه جمع الناس کذا في (الأنوار 
الساطعة). قلت: ولکونھا صلاة لیلیة مخیر فیھا الجھر بالقراءةء ولا خطبة 
بعدھا . 
7 
)٢(‏ ففتح الباري) (۲/ .)٤٤۸‏ 


از 


وفي العیني': قال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: یجمع في 


الخسوف کما یجمع في الکسوف؛ وذھب أبو حنیفة ومالك إلی أن لیس في 
خسوف القمر جماعة. قال العیني: آبو حنیفة لم ینف الجماعةء بل قال: 
الجماعة فیه غیر سنةء بل هي جائزۃء وذلك لتعذر اجتماع الناس من أطراف 
البلد وقد قال عليه الصلاة والسلام: (اأفضل صلاة المرء في بیته إلا 
المکتوبة). وقال مالك: لم یبلغنا ولا ا٘ھل بلدنا آنہ قلُ جمع لکسوف القمرء 
ولا نقل عن احد من الائمة بعدہ أنه گل جمع فيه. ونقل ابن قدامة فی 
(المغنی) عن مالك: لیس فی کسوف القمر سنةء ولا صلاة. 


وقال اھت یمکن ان یکون ترکہ کہ - والله اأُعلم ۔ رحمة للمؤمنین؛ 
القمر یتفق لیلاء فیشق الاجتماع لە؛ ورہما أدرك الناس نیاماً فیثقل علیھم 


الخروج ولا یتبغی ان یقاس علی الکسوف؛ لئے یدرکھم مستیقظین ولا یشق 


اجتماعھمء ثم أجاب العیني عن الروایات الدالة علی الجماعة لھا فارجع إليه 
إِن شئتء لا یسعه ھذا المختصر . 


٦ے‏ :(َفالك عن ششام غر وا غن آبیة) ای قظ ٤ای‏ سی 
وزیادة لفظ: (عن أبيه) لا توجد في أکثر النسخ المصریة'' والظاھر أنه 
سقوط من الناسخ وھو موجود في نسخة الشروح من الزرقاني والباجيی؛ ولم 
یتعرض احد من الشراح بترکه (عن عائشة) أمٌ المؤمنین (زوج النبي لُ أنھا 
قالت: خسفت) بفتح الخاء والسین لازمء أو بالضم فالکسر علی أنه متعدء 


سس مہ مہ جیا سرت کہ ید بر بعد تع سس رد بن زع مسر و بسروس رو سرد یدن ویر روصم مہ و سار مود و حدم ےی سد عالعلہ .ہہ ا ای مر تہ سس سے سا 


.)۳۰۲ /٥( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
رولت اق لال ۶ا0 1۹۹/۸۸) ارضا:‎ )[ 


۵٥ 





07000000 0000ای ات ات نات سیت س2 2تت .ھت 011۱س ۱1۱صص ---۰-.._(ھ× ۲ بخخ ہہ ہچ قش شڈشڈث'۔'ڈڈثدش2ُ“ر_مجشبشر_م رز وچ رجش 


(رسول ان ا ری سا ٤‏ شس سادا (الصلد: حافتا 
وعصادذق تھا دنا الم گیا صرح بە فی (الدر المختار)؛ ولٰم آ نع فی فروع 
الال وانکررغا فی العيےء لک عکی الدسروفقی غئ القاضی غیاض الد 
استحسن ان یقال عند کل صلاة لا یؤذن لھا : (الصلاة جامعة*. 

(فصلی رسول الل ا بالناس) استدل بعدم ذکر الوضوء علی آنه قيٌٍ کان 
یحافظ علی الوضوء؛ ولیس بشويء إلا أن الدوام علی الطھارۃ جدیر بحالہ َء 
نعم یصح الاستدلال بھا علی الجماعةء وذکر ابن رشد اتفاق الائمة علی 
امھساھافتاے 

وقال ہہ ہکرت دھب مالك والشافعی 027 وجمھور العلماء " 
ان صااة الک رف :والفسرے تر الست2 ہا روقل) الشنافة ٠‏ 
صلاۃ الکسوف 0 -- 0-02 (البحر) زی کرس 
2 الانفراد شرط؛ وحکی النووي فی اشرح مسلم) عن مبالت تھا تس فی 
وق راج ھو ای مض 

وقال الأبی''': صلاتھا سنة عند الجمیع؛ والجماعة فیھا سنة عند 
الاو2ے وذکر الخطابي عن العراقیین أنه لا یجمع لھاء وقال ابن حبیب : 
اع یا فظٰ اتھی 

وفي (شرح الاإحباء) عن (الروضة): تستحب الجماعة فی صلاة 
الكسے قی ولنا وستا ان الحماعة فبھما شرط ووجهة ۰ تقام الا فی جماعة 
واحدة کالحمعة؛ وھما قارف اھ 


7 انیل الأوطار) خرا یں 
(۲) ل(إکمال إکمال المعلم ر2۹): 


٥َف‎ 


٭ ث قغة ؿ۵ ظ ث٭ ث ی٭ْ ثظ غق غػٌ 8ؿ غ غ ×ط + ھچ ٭ يى ×ج ھچ ۴ث قھ مج ق8 ّ+٭ ٭ْو٭ م٭ + 8و دج یہی ضج یو قىج يْ ھه*ج ئؿخ یج ھ> ع + ھی مج مم ھ ٤ي‏ ےم ھی “یج ىيیج يی یھ مج یج مه م یی ھم> جو وم 


وبوٌّب البخاري اصلاة الکسرت جمافہ قال: الحائظط''': آق إِن لم 
یحضر الإمام الراتب فیژم لھم بعضھمء وبە قال الجمھور. وعن الثوري: إن لم 
یحضر الإمام صلوا فرادی . ٰ 

رتال اق 7 3 مال ےتا آئی ابا اس ھا ما تال اس 
(الذخیرۃ) من یا الجماعة فيھا سنة؛ ویصلي بھم الاإمام الذي یصلي 
الجمعة والعیدین؛ وفی (المرغیناني): یؤمھم فیھا إمام حیھم بإذن السلطان: 
لان اجتماع الناس رہما وجب فتنة وخللاء ولو لم یقمھا الإمام صلی الناس 
رای ایی 

وفی انیل المارب+: فعلھا جماعة بمسجد أفضل٠ء‏ وفی (الروض 
المربع)'': تسن جماعةء وھي أفضلء وفرادی کسائر النوافل. وفی (الشرح 
الکو لماک رسب سلااصسے ت فلس حافشسپد لا:رالصلی ات 
وقعت في جماعة؛ کما هو المندوب؛ وأما الفذ فله فعلھا في بیتە. وفي 
(الاق ا(۹ تسن الجماعة فیھا للاتباع وت لَلمنفرد والعول والی اة 
والمسافر ؛ انتھی . 

وفی (الدر المختار؛: یصلي بالناس من یملك إقامة الجمعة رکعتین: 
قال ابن ات بیان للمستحب یعنی فعلھا افساظة اذا وجد إمام الجحمعة 
وإلا فلا تستحب الجماعةء بل تَصلی فرادی؛ ھذا ظاھر الروایةء وعن الإمام 
)١(‏ افتح الباريی) .)٤٤٥/٥(‏ 
)٢(‏ ماعمدہ القاريی) /٥(‏ ۳۲۲). 
۷ :۲۳۳۳/۰۱ 
ٰ0 
)٥(‏ (۳۹۳/۱). 
() (۷۷/۳). 


ک۵ 


۲ ۔ کتاب صلاۃ الکسوف _ )١(‏ باب )٣٤۰(‏ حدیث 
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فی غير روایه (ااصول): لکل إمام مسحد 7 یصلي بجماعة ھی مسحدہ 
این 


قال في (الہدائم)''' ز ثم هذہه الصلاة تقام بالجماعةء لانه قَُ أقامھا 
بالجماعة ولا یقیمھا إلا الإمام الذي یصلي بالناس الجمعة والعیدینء فأما ان 
یقیمھا کل قوم فيی مسجدھم فلا وروي عن أبي حنیفة - رضی اللہ عنه - 
الجواز والصحیح ظاھر الروایة؛ لان أداء مذہ الصلاة بالجماعة عرف 
بإقامتہ قء فلا یقیمھا إلا من هو قائم مقامهء انتھی . 


(فقام فأطال القیام) لطول القراءةء وفی الروایة الاتیة نحواً من سورة البقرة 
وطول القراءة فیھا مستحب عند الکل؛ وجعلھا الشافعیة فيی فروعھم ثلاث 
صور: إحداھا: کالنوافل والاکمل منھا برکوعین في کل رکعة مع الاقتصار 
علی الفاتحة فقطء وثالٹھا وھو الأکمل منھما ان یصلي برکوعین في کل رکعة 
مع تطویل القراءة. وذکر فی (شرح الاحیاء) عن الشافعیة ہت الاطالةف 
وإن لم یرض القومء وعن ابن الھمام: اُنھا مستثنی من کراھة التطویل؛ انتھی . 


(ثم رکع) الرکوع الأول (فأطال الرکوع) قال الحافظ''': لم أر فی شيء 
من الطرق بیان ما قال فیه إلا ان العلماء اتفقوا علی أنە لا قراءة فيهء وإنما فیه 
الذکر من تسبیح وتکبیر ونحوھماء وفي فروع الشافعیة والحنابلة: پسبح قدر 
مائة من البقرةء وفي فروع المالکیة: کالقیام الذي قبله (ثم قام) إلی القیام 
الثانيی من الرکعة الاولی (فاطال القیام) في روایة ابن شھابء ثم قال: اسمع اللہ 
لین 80ء وزاد ئن وہ آغر ص8 را رلت العمسدا و استلال بهغعلی 
استحباب الذکر المشروع في الاعتدال في ھذا القیام. 
)١(‏ (۲۸۸/۱)۔ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۲/ .)٤٥٥‏ 


٥ 





واستشکله بعض متأخری الشافعیة من کونهہ قیام قراءة لا قیام اقتتدالكل 
بدلیل اتفاق العلماء ممن قال: بزیادة الرکوع في کل رکعة علی قراءة الفاتحة 
فءا رق گالاسعے ۓل الالکی غعالفت تہ :رالجرات+ آ0 ضلاۃ 
الترت جاہت على خَلة مقصوصاء لا مفقل لان عبت یل گل عا ٹیٹ 
عنہ قللٍ أنہ فعله فیھا کان مشروعأًء لأنھا أصل برأسەء قاله الحافظ . 

وقال الباجی''': یستفتح القراءة في الرکعة الأولی والثالئة بأم القرآن 
وأما الثانیة والرابعةء فإنه یقرأً فیھما بالسورةء وھل یقراً الفاتحة آم لا؟ قال 
مالك: نعم؛ وقال محمد بن مسلمة: لا ۔ و حهہ الاون: اُنھا رکعهة بقراءة 
فوجبت الفاتحة کالأولی. ووجہ الثانی: ان الرکعتین فی حکم الرکعة الواحدة؛ 
بدلیل أن المأموم یجزئە إدراك إحداھماء فالقراءتان فی حکم القراءة الواحدة؛ 
فوجب ان لا تتکرر الفاتحةء انتھی . 

وفيی (التوشیح): رن قائلا: : سمع اللہ لمن حمدہ ربہنا لك الحمد: ویقول 

ذلك فی کل رفعء خلافاً للماوردي في أُنە لا یقول ذلك فی الرفع الاول بل 

یرفع نک ا لأنه لیس اعتدالاًء اتھی: 
دون القیام الأول) وفي (الاقناع): نص في (البویطي): أنە یقراً في القیام الثاني 
آل عمران أو قدرھاء وکذا فی (الشرح الکبیر؟ للمالکیةء ولم یعین الحنابلة 
سورةء بل قالوا: دون القیام الاول. 

قلت : لکنە یخالف حدیث عائشة؛ لانھا حزرت القیام فی الرکعة الثانیة 
)١(‏ انظر : (المتقی) (۱/ .)۳۲٦‏ 

۸ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


لم رکع ان 1ئ وھوَ دون ری 7 رامسم 


ثمانین آیف وفریب منە ما في فروع المالکیۃ والحقابل- (وھو دون اھ 
07 18ا مھا شس عقرب لک کر آف2 اتا اتل انتا 
بینھم: أَي الرکوعین منھما فرض؛ ومدرك أیھما یکون مدرك الرکعةء ففی 
اشرح الاقناء)': من أدرك الإمام فی رکوع أُول من الرکعة الأولی أو الثانیة 
ا٘درك الرکعة؛ کما في سائر الصلوات؛ ومن أدرکه في رکوع ان أو قیام ثان 
من أي رکعة فلا یدرك شیئاً؛ لأن الأصل هو الرکوع الأول وقیامه وأما 
الرکوع الثانيی وقیامه فتابعء انتھی. 


وكکذلك عند الحنابلةء قال في انیل المآزب): وما بعد الرکوع الأول من 
کل رکعة سنة کچھ تی العید لا تدرك بە الرکعةف تنتطان الف سو کنا 
تھی 


وخالفھما المالکیة ففي (الشرح الکبیرا''' لھم: وتدرك الرکعة مع الإمام 
من کل رکعة بالرکوع الثانی: لانه الفرض؛ وأما الرکوع الأول فسنة. قال 
او ی2قی آفر[نھر آ00 اترک التافی سس الار لی لے تھی نبا ران 
ادرك الرکوع الثانيی من الرکعة الثانیة یقضی الرکعة الأولی بقیامھا فقط ولا 
یقضی القیامالثالثء انتھی. 


ز نگ فان :نی ام 1 من ادرك الرکعة الثانیة من الرکعة الأولی 
یجزئه التي آدرکھا من التي فاتتهء کما یجزیء من أدرك الرکوع في الصلاۃ من 
القراءة. قال الدسوقي: اعلم ان الزائد فيی کل من الرکعتین القیام الأول 


0۷۳۳/۷۳7 
.)؛١٤/١(‎ )۲( 
.)۱٥٢ /١( )۳( 


۹ 


ہی ہم ومصعرم یوبیییے مریممھھے نواچھد س۱ ڑٛ‪داژکٛٗٛھھومدچا ما ج)س۶س٤دسسسسصصوسصصت٭+ٌُکطسىچچ‏ ٭-س-٠٥صسح‏ سے سص-سص ےہ ‌سس--×-سس ےےےے۔ سے ہسےہے ہے ٭ؤ>هىڑح×حح--سسےے۔ ہس سےح-صےصت سد س+۔ سے م_ے..ب جس سصت سیا سس 


(ئم رفع) رأسه من الرکوع الثانیء قال الحافظ''': لم یقعم فی مذہ 
الروایة ذکر تطویل الاعتدال الذي یقع السجود بعد ووقع فی حدیث جابر 
عند مسلم تطویل الاعتدال الذي یليه السجود ولفظە: اثم رکع فأطال ثم رفع 
فأطال ٹم سجد). وقال النوويی: هي روایة شاذةٌ مخالفة فلا یعمل بھاء أو 
المراد زیادة الطمأنینة فی الاعتدال لا إطالتہ نحو الرکوع . 


وتّعقْب بما رواہ النسائی وابن خزیمة وغیرھما من حدیث عبد اللہ بن 
وت اتا فيه : ام رکع فأطال حتی قیل : لا یرفع ٹم رفع فاأطال حتی 
قیل: لا یسجد؛ ثم سجد فأطال) الحدیث٠‏ رواہ ابن خزیمة من طریق الثوري 
غن عطاء بن السائبء والثوری سمع منە قبل الاختلاط؛ فالحدیث صحیح؛ 


بس 


انتھی . 


ولفظ النووي قوله فی حدیث جابر: ام رفع فاأطال) ظاھرہ أنه طول 
الاعتدال الذي یلي السجود ولا ذکر لە فی باقي الروایات 70200 چجاہر 
من غیر جهة أبي الزبیر. 

وقد نقل القاضي إجماع 0 لا یطول الاعتدال الذي یلي 
فور وعکھ ساب فی ع تہ لاسرا اہ ھا فا نان 
لروایة الآاکثٹرین؛ فلا یعمل بھا . والثانی : ان المراد الاطال کفیس االافتدال: 
ومذّہ قلیلاً لا إطالتہ نحو الرکوعء انی ۹, 


7 افتح الباری):(۲/ .)٦٥۷۹‏ 
(٢‏ (شرح صحیح مسلم“ للنووي .۲۲٠١٦ /٦(‏ 


-۰ 








مس مم سے س ...سس شس سو سے وسچں سے ہ٭ جانا چھبے حم ہس سس سے ٤سس‏ شسوے ہے۔ہوواجچواجحا ۔۔۔۔۔ مم سسسسسمہےہں۔ےم ہے ےم مہہ سسٹسسسس۔ںیہأػ ( ویپاسسںےم_مہ مہ مممےججس۔ے۔۔ج ےم ..  .‏ مس ہس س۔۔۔ے۔ 


فاحتت لکن فروعھم مصرحة بعدم تطویل الاعتدال؛ ففي (الاقناءع)'': 
فی رکعة رکوعان یطیل التسبیح فیھما دون السجداتء فلا یطیلھا کالجلوس 
بیٹھا والاعتدال من الرکوع الثاني والتشھدء وھذا ما جری عليه الرافعيء 
والصحیح أآنه یطولهھاء انتھی. وکذا في جملة فروعھم؛ والاختلاف فی 
السجدات فقط. قال فی ڈالانوار لاأعمال الأہرارا: ولا یطول السجدات: 
وقیل : یطولھا ولا یطول الاعتدال والتشھد وفاقاء انٹھی. 


وقال النووي فی (الاأذکارا: ولا یطول الاعتدال عن الرکوع الثانی ولا 
التشھد؛ انتھی. وھکذا عند الحنابلة. قال في ٦الروض‏ المربع)"'': ثم یرکع 
فیطیل الرکوعء وھو دون الرکوع الأولء ثم یرفع فیسمع ویحمد کما تقدم ولا 
یطیلء ثم یسجدہ انتھی . 


ولم آر التصریح بە في افروع المالکیة)ء لکن سیاق کلامھم یدل علی 
عدم التطویلء وکذلك لم آر التصریح بذلك في افروع الحنفیة)ء لکن قال 
ابن عابدین 7 الواجبات: إن طول القیام في الرفع من الرکوع لیس بمشروع 
انتھی . وأیضا قالوا: إن من فاتته تسبیحات صلاة التسبیح في رکن يأتي بھا فی 
الرکن الذي یليه إلا تسبیحات الرکوعء لا يأتي بھا في القومة لأنه لا یشرع 
تطویله. وفی (شرح الإحیاء): أما الاعتدال بعد الرکوع الثانی فلا یطول 
0 کاواقیٔاہ و گھا: ایت :اھھیے. 


(فسجد) لم یذکر فی ھذہ الروایة تطویل السجود؛ لکنە مذکور فی ھذہ 
الروایة عند البخاري؛ فقد آخرجه بروایة عبد اللہ بن مسلمة عن مالكء ولفظە: 


لاثم سجد فاطال السجود) وبوّب البخاري في (صحیحہ) طول السجود فی 


/)۳۷۷۰/۹۱(::)۲() 


۷٦ 


پ یھ + جج ج 5ج ج وج +ج ھی مھ ج ْٰ یھ جج" مج قؿٌ وھ عق وج ۃ مج 8ج ج ھجؿج 4ج جج 4جؿ یج" 5 ت ق دج “ؿ ؿ +ؿث ؤق ة ن5 ھىؿٌ 8ث بث قھ عق ق ثؿث ثق ؿج + ؿ٭ ظؿق ×٭ ھطؿ ق ۹و٭ قة ق ٹ عج ھ .ىۃ: ٭ 


الكستء قان اف2 آخبار نا لی ردان انگرے تراتعدل بعض :مالک 
مت لطاتہ اتی سر طمل سی کرد سر قدلاق س تال 
الثضن: ۱ ۰ 
وأبدی بعضھم في مناسبة التطویل في القیام والرکوع دون السجودہ ان 
القائم والراکع یمکنە رؤیة الانجلاء بخلاف الساجدہ ولان في تطویله 
استرخاء الأعضاء فقد پُفْضي إلی النومء وکل ھذا مردوڈ بثبوت الاأحادیث 
الصحیحة فی تطویلهء فقد اخرج البخاري في الباب حدیث عبد اللہ بن عمرو 
فی الکسوف؛ وفی آخرہ: قالت عائشة: ‏ ما سجدت سجوداً قط کان أطول 
7 ۱ 

فال الخافظ: وتقدم قریباً فی عو عفر شا نتاطال ایحصت 
وفی حدیث آسماء بنت أبي بکر مثلهء وللنسائی من وجە آخر عن عبد الله بن 
عمرو بلفظ : افسجد وأطال السجودا ونحوہ عندہ عن - ھریرةء وللشیخین 
خلیف ای موسی: اباأأطول قیام ورکوع وسجود رأیته قطاء ولابي داود 
والنسائی من حدیث سمرة: 9 کاطول ما سجد بنا في صلاة قط) وکل ھذہ 
الأحادیث ظاھرۃ فی أن السجود في الکسوف یطول کما یطول القیام والرکوع . 

زاپتی ہشن ا قاع یه حا قال: لا یلزم من کونە أطال ان یکون 
بلغ بە حد الاإطالة في الرکوعء وکأنه غفل عما رواہ مسلم فيی حدیث جابر 
بلفظ: (وسجودہ نحو من رکوعه) وھذا مذھہب اأحمد وإسحاق وأحد قولي 
الشافعيیء وبە جزم أُھل الحدیث من أصحابهء واختارہ ابن سریج والنووي؛ 
وتعقبه صاحب (المهذب) بأنه لم ینقل في خبرء ولم یقل بە الشافعي؛ ورد عليه 
فی الاورو فعان فان الشافعيی نص عليه فی (البویطي) ولفظه: ائٔم یسجد 
سجدتین طویلتین یقیم فی کل سجلۃة نحواً مما قام في رکوعهاء انتھی. 


ہے سےووے پبوچس سسسست ‏ سس سس سے سسس‌سپمصہ۔-ہوسسہ چسس٥-سسسسے۔سمےے‏ ہاپرووسجشووساؤوسسستہالسو۵ی سو چس جچج9سپىٌّٗەےِؤإص×س۔١د۔-×سمہ‏ سے 


.)٥٥۸ /۲( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


٦ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣٤٤(‏ حدیث 


وس ُٛکٛکص-ى-حححسسٗممحصمسوسصص سےىچػم×<ےے تا مھ جس مم کک سے ےب ےم م ںشسشمکٛچسسّسّےّمےے مو6 شور ےو سایت چجچےچےھرتو یٹک مج سوچ اتال لے چ ‏ سی ٴی ےہ ہے ڑرات کہ سہْ سید 


و عو لو وا ہو ھا و ور ےا و ےھ یم و اج سے ھی اج و ےم مع وے و ےج ےی ےم ےم جج جاب ای جع ےج ج یھ × ےم ہے ےھ جددھ و م وھ ھپ ےو یہ ےی ےم ےم 


قلت: مذھب الإمام أحمد تطویل السجدتین کما حکی عنە الحافظ 
وصرح به في فروعه من (النیل) و (الْروض٤.‏ ومذھب الاإمام الشافعی کما 
حکی عنه أھل المتون من فروعه عدم التطویل''ء لکن رد محققوهم علی ہذا 
القول: وإليه آشار الحافظ . 

قال النووي فی (الاذکار): یطول السجود کالرکوع؛ السجدۃ الأولی 
کال فوع لان والثانیة کالثانيی؛ ھذا هو الصحیح؛ وفيه خلاف معروف 
للعلماء؛ ولا تَشْكُنٌّ فیما ذكرتە من استحباب تطویل السجودء لکن المشھور في 
اکا کھت اود لا بط رت اق 25 فاطآر ضسکشوف جل اقب اپ تطررات 7 
ا وضحته بدلائله وشواهدہ فی (شرح المھذب٤)ء‏ انتھی. 


ومذھب المالکیة أیضاً التطویل؛ قال في (الشرح الکبیر!''': وسجد 
طرتاد تنا کالرکوع الثانيء أي یقرب منە في الطول؛ قال الدسوقی: اعلم أن 
تطویل الرکوع کالقراءةء وتطویل السجود کالرکوع؛ قیل: إنه مندوب؛ وھو 
لعبد الوھاب؛ وقال سند: إنه سنة یترتب السجود ١ى‏ سجود السھو) علی 
اق انی 

قال الزرقاني: قال مالك في المشھور: إنه یطیل السجود کالرکوع؛ 
انتھی. وفي (المدونةا': قلت لابن القاسم: ھل تحفظ عن مالك فی السجود 
ان یطیل کما بطیل في الرکوع؟ قال: لاء إلا أن فيی الحدیث: ارکع تھا 
طویلاً). نان این القاسم : واأاحتب إلیٔ آج مست کرد طویلا ولا اٗحفظ 
طول السجود عن مالك: انتھی . 


. وھو مذھب الشافعی‎ 
.)٦١٤ /١۱( )۲( 
.)۲۱٥۱١٠ /١( )۳( 


٣ 





و جج ےھ جج جج دے مه جم جم ےو جا ےج دی مم ےم ےج وج ےو ےج بے جج ری ےم وج و جس دو مم ھی و و ےج سے مھ یم ےھ لے و ہے ا اھ اج رھ ےھ ےم 


قال الباجی''': واختلف أصحابنا في تطویل السجود؛ فقال ابن حبیب : 
لا یطول السجودہ وقال ابن القاسم: یطیل السجودء وجه قول ابن حبیب : ان 
الاطالة نوع من التغییر فلم یلحق السجود کالتکرار ووجه قول ابن القاسم 
حذیث غمرۃ غن غَالَمَةء ومن جھة المعتی آن:عذا رکن من آرکات الصلاة 
یتکرر فرضاًء فدخله التغییر کالرکوعء انتھی . 


ففی (الدر المختار): یطیل فیھا الرکوع والسجود والقراءة. ْ 


قال الزرقانی”': لم یذکر في حدیث الباب ولا اللذین بعدہ تطویل 
التطویل شرع تکرارہ کالقیام والرکوع؛ ولٰم تشرع الزیادة ھی السجود فلا یشرع 
تطویلهء وحکمة ذلك آن القائم والراکع یمکنە رؤیة الانجلاء بخلاف الساجدء 
فان الآیة علویة فناسب طول القیام لا السجود؛ ولان في تطویله استرخاء 
ا عقاف قفمّد یعضی ائئ النوم وکل ھذا مردود بشہوت الا خَا وك الصحہحة 


الم یذکر فی الروایة الجلسة بین السجدتینء قال الزرقانی''”: لا 
إطالة بین السجدتین إجماعاء وکذا فی (الشرح الکبیر؛؟ للمالکیة: لا یطیل 
الجلوس ہین اسحتئیعح اتعا ضا وفيی (المدونة) : قلت : فھل یوالی ہین 
السجدتین فی قول مالك؛ ولا یقعد بینھما؟ قال: نعم وذلك لآنه لو کان 
بینھما فعود 0اذکر فوع الحدیث: تھی 
(6. 5سق :0۳۲۹۱7 


(۲) ا شرح الزرقاني) (۳۷۳۴/۱). 
(۳) ؛(شرح الزرقاني) .)۳۷٣/۱(‏ 


٤ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٥٦٤۰(‏ حدیث 


ہیں 


تم فعل فی الرْكعَة الآخرَةِ مثل ذلِكَ. سا مہہ سک 
۱ 9-9۹۰ : 
وفي (الروض المربع)''": لا یطیل الجلوس بین السجدتینء وکذا صرح 
بە فی فروع الشافعیةء وھو مقتضی اأصول الحنفیة إذ قالوا: إن تطویل الجلوس 
قال الحافظ'''' بعد ذکر حدیٹ رت اللہ ہہ مشرع غتد تا غریة والسائن 
الجلوس حتی قیل: لا یسجد؛ ثم سجد): لفظ ابن خزیمة من طریق الثوري 
الغزالي الاتفاق علی ترك الإطالةء فإن آراد الاتفاق المذھبي فلا کلام وإلا 
فھو محجوج بھدہ الروایف اتھی: 


زقان: الترریق فی 0لا کا 0ال اضصعاا5 ا طول العالرسی سے 
ایس کیو بل یأتی ںہ علی العادة فی غیرھاٛ٘ وھذا الدی قالوہ فيه نظرس فمّد 
ثبت في حدیث صحیح إطالتهء وقد ذکرت ذلك واضحاً فی (شرح المھذب) 
فالاختیار استحباب إطالتهء انتھی . 
التی استدلوا ھا ھی الکسوف صریحه فی تطویله وفی اٹل سے حنقة) فان 
حدیٹ اون عمر . فکان جلوسه بین السحَلئن قدر سجودہ؛ اللحدیث . لکن لم 

(ثم فعل في الرکعة الآخرة) بکسر الخاء أي الثانیة (مثل ذلك) أیى کما 
فعل في الاآولی؛ وسیأتی تفصیلھا فی الروایة الاتیة وذکر الفاکكھاني ان فی 


.)۳۱۳/۱( )١( 
.)٥٥۹ /۲( افتح الباريی)‎ )٢( 


۲ 





ً رج 0ھ سس سس ...سس 
بعض الروایات تقدیر القیام الأول بنحو البقرة؛ والثانی بنحو آل عمران؛ 
والثالث بنحو النساء والرابع بنحو المائدةء وأشکل عليه بأن المختار أن القیام 
افالت اقضر عق اقائی السا اطول من 0:عغرافء واجات فة االزرفائی: 
بأنه إذا أسرع بقراءتھاء ورثّل آل عمران کانت أطولء وتعقب الفاکھاني بأن 
أوْلەء اي ذکر البقرة فقط . 

وقال السبکي في (شرح المنھاج): قد ثبت بالاخبار تقدیر القیام الاول 
بنحو البقرۃء وتطویله علی الثانی والثالث؛ ثم الثانی علی الرابع: وآما نقص 
الثالث عن الٹثانی أو زیادته عليه فلم یرد فیه شيء فیما أعلم: فلاجله لا بعد فی 
ذکر سورة النساء فيه وآل عمران فی الثانی؛ نعم إذا قلنا بزیادة رکوع ثالث؛ 
فیکون أقصر من الثانی؛ انتھی. کذا فی اشرح الاإحیاء4. 

(ٹم انصرف) النبي قلُ من الصلاة (وقد تجلّت) بفوقیة وشدً لام کما 
ضبطه الزرقانی'''ء وھکذا في النسخ الموجودة عندنا (الشمس) وفي روایة 
او ثیاتے ائعلے النسن قل آت ضرف4 رے' للالة آبحات: 

الأول: فی وقت انجلاء الشمس فی صلاۃ النبی 8 

والثاني : لو اثحلت الشیسی حیتد کیف تتم الصلاۃ؟ . 

والثالث : إِن لہ تنجل بعد الصلاة را فھل ٹکو الصلا:؟ وتغدم 
الکلام علی ھذا البحث الثالث في المباحث المتقدمة . 

وأما الأول: فقد اختلفت الروایات فی ذلك؛ لکن آکٹرھا علی أن 
الانجلاء کان فی الجلوس آخر الصلاةء ففی (المشکاة) بالحدیث المتفق عليهء 





0007 0 ا سس سا ار ںہ ہہ رہ ہدج رجہ سے سسھے۔ھہماماحہ 


.)۲۷٣/۱( ل شرح الزرقانی)‎ )١( 


٦٦ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 





٭ لن ے ؿوہ آہآزطا_ مل ٭× مج زط ٤پ‏ يؿث _ۓچج چ ع غے یپ لے ے ےت ھ ًٌٍ مم ےج دم ےل :ا 7 ذ ۰ 3 ٠‏ و “ُ'” ُ‫ ٭“َ ہك" سا و* ج۸ پر چا بد سے ھے٭ .لد ٭ ضف و ھ پ+ض کو ہ+ہ و رت تھا موا کے ےس 


عن عبد اللہ بن عباس'''ء اثم انصرف وقد تجلت الشمس)ء وھکذا فی روایة 
الباب عن عائشة؛ آخرجھا البخاري وجماعة؛ وآخرج آبو داود عن جابر بن 
عبد اللہ بلفظ: افقضی الصلاة وقد طلعت الشمس. وآخرجه مسلم بلفظ: 
(فانصرف وقد آضت الشْم ا وآ خرج البخاري ومسلم من حدیث وا 
بلفظ : (فانصرف رسول اللہ ا وقد تجلت الشمس). 


وآخرج 7 داود من حدیٹ سمرہ. ( خر جنا فإذا ھو بارز) الحدیث:؛: 
وفیه: افوافق تجلي الشمس جلوسه فی الرکعة الثانیة ٹم سلم) وھکذا أُخرجە 
القیتائہ رسای اک دا الیفایث کی ستتل سط 


+ 
۔۔ 


وأآخرج ج_ ارد من حدیث قبیصۂ الھلالی بلفظ: ام انصرف 
وانجلت) ولفظ النسائی : (فوافق انصرافه انجلاء الشمس)ء وآخرج ابو داود من 
حدیث السائب عن عبد اللہ بن عمرو بلفظ: اففرغ رسول اللہ گل من صلاتہ 
وقد امحصت الشمس)ء وأخرجه النسائی بلفظ: اثم رفع ر سے اشن 
اسْولاے: والتعلت الكمصس 1 


ناخرح آر ح انف تح حسة+ اصلى سی ررمم ضس کات 
جلس کما ھو مستقبل القبلة:ء یدعو حتی انجلی کسوفھا)ء وھکذا لفظ البيھقيی 
ض3 وآخرج ابی داود من حدیث النعمان بن بشیر بلفظ: افجعل یصلي 
رختزق رکون+ سال مھا سی انجاتاف لئ النسانی× ارت وزل یصلی ون 
حتی انجلت) وھکذا لفظ البیھقي . 


واخرج مسلم وابو داود والنسائيی من حدیث عبد الرحمن بن سمرة 


)١(‏ آخرجە البخاري في باب صلاة الکسوف جماعة رقم (١٥۱۰)ء‏ افتح الباري) 
.)٤٤٥/٢(‏ وآخرجه مسلم رقم .)۲۰۷٢(‏ 
(٢‏ اسنن أَبي داودا )٥٤١٤/١(‏ رقم (۱۱۸۵)ء وآخرجه النسائی .)۱٢۸۵(‏ 


۷ 


لضذ ھْ چ ++ غ هو ھ ھچ یپ فؿی مج لو جج ھ٭ ۰ج ۰یج ج ٴي یج |ْٰ>كےۓےرےػىؿچج ۓى “ےج یج ہی جم چج 4ق جج مج ق۴ جج “م“ م مج ج ھ ۔ؿ ی“ ىؤیؤ جج فی مج میم مج مم ئؿی ھیث جج یی ےج ىيویھف جج ٦ج‏ و ج م جج ےم ےج بس ٭>م 


بلفظ : افانتھیت إليه وھو رافع یديه یسبح ویحمد ویھلل ویدعو حتی سر عن 
۱ بی ۶ ۱ ت ہے یں و سا نے 
اس فقرا بسورتین ورکع رکعتین) ٠‏ وفي طریق اخر لمسلم قال : (فلما 
حسر عنھا قرأً سورتین وصلی رکعتین٢..‏ 

وآخرج البخاري من حدیث أبي بکرۃ بلفظ : 9فصلی بھم رکعتین فانجلت 
سیآ وآخرج سیل ”یع جدیے ا سلَمة عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص بلفظ: افرکع رکعتین فی سجدة:؛ ثم قام فرکع رکعتین فی سجدة:؛ ثم 
کلے اسر ا کت آھرع اللتای سن خابت آی ظ اضر عت اھت 
عمروء وھذا راجع إلی ما سبق من ان الانجلاء وقع في الجلوس . 


وأآخرج مسلم من حدیث عمرة عن عائشة بلفظ: ٦فقام‏ وقام الناس 
وراءہء فقام قیاماً طوبلا ٹم رکع فرکع رکوعاً طویلاً ٹم رفع فقام قیاماً 
طویلاء وھو دون القیام الاأولء ثم رکع رکوعاً طویلاً وھو دون الرکوع 
الأول ثم رفع وقد تجلت الشمس)؟ وظاھرہ: ان الانجلاء وقع في الرکوع 
الثائی ىن الركعة الا ولی: 

قاق ےه کیک مد ال خر بی ھحجحرت لاسا سسعتکلن 
ویْظنٌ أُن ظاھرہ أنه ابتداأً صلاةۃ الکسوف بعد انجلاء الشمس؛ ولیس کكکذلك؛ 
فإنه لا یجوز ابتداؤھا بعد الانجلاء والحدیث محمول علی أنە وجدہ في 
الصلاۃ کما صرح بە في الروایة الثانیة ثم جمع الراوي جمیع ما جری في 
الصلاةۃ من دعاء وتکبیر وتھلیل وقراءة سورتین؛ وکانت السورتان بعد الانجلاء 
تتمیماً للصلاۃء فتمت جملة الصلاة رکعتین؛ أولھا فی حال الکسوف وآخرھا 


)١(‏ آخرجه مسلم في (۱۰) کتاب الکسوف؛ )٢(‏ (الحدیث : ۹۱۳/۲۰) و(۲۷/ ۹۱۳) بنحوہ 
وأخرجہ أبو داود (۱۱۹۵۰) والنسائی .)٦۱٤٤١(‏ 


.)۹۱۰( آخرجه مسلم‎ )٢( 
(شرح صحیح مسلم للنووي) نا و0‎ (۳( 


۰۸ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٤٠(‏ حدیث 
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بعد الانجلاء ومذا الذي ذكرته من تقدیرہ لا بد من لأانه مطابق للروایة 
الثانیة ولقواعد الفقه ولروایات باقی الصحابة. 

ونقل القاضی عیاض عن المازري أنە تأوّله علی صلاة رکعتین تطوعاً 
مت سو اف اھ کے فی 77 ا اه رت نتاا تف کات 
اظامے الرراةھم :اتی 

وأما الثانی : فلا إشکال فیه علی آصول الحنفیة لا نھم قالواٴ'": بن صلاۃ 
الکسوف کھیئة النوافلء ولا تغییر فیھا عندھمء فیٔتمھا علی ما شرع کالنوافل: 
واختلفت فیما بیٹھم الائمة الذین قالوا بالتغییر فیھاء فقالت الحنابلة کما في 
انیل المارب) و (الروض المربع): فان تجلی الکسوف فیھا أتمھا خفیفةء وفي 
(الشرح الکبیر) للمالکیة : وإن انجلت کلھا فی آثنائھا بعد تمام رکعة بسجدتیھاء 
فقال سحنون: پُتمھا بقیام ورکوع فقط من غیر تطویلء وقال أصبغ : يُتمھا علی 
سنتھا بلا تطویل؛ قولان بلا ترجیح؛ وأما إذا لم یتم رکعة بسجدتیھاء فإنه 
یتمھا کالنوافل جزماء انتھی. 

وقالت الشافعیة کما فی (التوشیح) وغیرہ: ولا تجوز زیادة رکوع ثالث 
فاکثٹر لتماديی الکسوف؛ ولا نقص أُحد الرکوعین اللذین نواھما للانجلاء: 
انتھی . 

(فخطب الناس) مذا أیضاً مختلف عند الأئمةء قال الإمام الشافعی 
وإسحاق وغیرھما: بسُثْيّة الخطبة فیھا خلافاً للائمة الثلائةء قال فی ائیل 
المآرب): قال فی (الفروع): لا تشرع لھا خطبةء وفاقاً لأبی حنیفة ومالك؛ 


(١)‏ قال اعد ری سو (۹۰۹/۷): قال الکوفیون ومنھم أبو حنیفة والثوري 
والحسن بن حیٔ: صلاة الکتو ف کی چة ضلاتتا رکعتان نحو صلاة الصبح ٹم الدعاء 


۹ 
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وفی (الروض المربع)''': ولا یشرع لھا خطبةء لأنه عليه الصّلاة والسَّلام 
آمر بھما دون الخطبةء انتھی. قلت: لکن المالکیة ندبوا بعد ذلك الوعظ؛ قال 
فيی (الشرح الکبیرا''': وندب وعظٍ بعد الصلاةء انتھی. 


ولا خلاف فی ذلك بین الأئمة الثلاثة للحنفیةء وقال العینی''': حدیث 
الباب صریح في الخطبةء وبھا قال الشافعي وإسحاق وابن جریر وفقھاء 
افضسات الیگ وثال: ایو علكة الہ رافىت> لا ظط ھا ا0اہ لات 
النبي قَلهُ آمرھم بالصلاة والتکبیر والصدقةء ولم یأمرھم بالخطبةء ولو کانت 
سنة لأمرھم بھاء ولأنھا صلاة کان یفعلھا المنفرد في بیتەء فلم یشرع لھا 
خطبةء وإنما خطب قُ بعد الصلاة لیعلَمھم حکماً فکأنه مختصّ بەء وقیل: 
خطب بعدھا لا لھاء بل لیردھم عن قولھم: إِن الشمس کسفت لموت ابراھیم 
کما فی الحدیث: ا 


قال الباجی''': قوله: افخطب الناس)؛ یرید أنه أتی بکلام علی نظم 
الخطب٠‏ فيه ذکر ال تعالی وحمدہ وثناؤہ ووعظ للناس؛ ولیس بخطبتینء یرقی 
لھما المنبر ویجلس في أولھما وبینھماء ھذا قول مالك؛ والدلیل علی صحته 
ان هذہ صلاة نفل لم یجھر فیھا بالقراءةء فلم یکن من سننھا الخطبة کسائر 
النوافلء انتھی . 


وفی فروع الشافعیة : یخطب الإمام بعدھا خطبتین کالعید لکن لا تکبیر 
فھما٘ لعدم ورودہ وإنما تسن الخطبة للجماعة ولو مسافرین بخلاف المنفردں 
)0۴۹۳/۰0 
.)٦١٤ /١( )۲(‏ 
(۳) معمدہ القاری) .)۳۰۹/٥۱(‏ 
)٤(‏ ( المنتقی) (۱/ ۴۲۷). 


۷ ۰۷۰ 
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انتھی ۔ قال فی اشرح الإحیاء): یخطب خطبتین بعد الصلاة بینھما جلسة فلا 
تجزیء واحدةء هھذا مذھب الشافعي راستدل تحدیث,: غائة واسبا2؛ ۷×خطت 
النبی قلا في الکسوف)؛ وقال أبو حنیفة ومالك: لیس في صلاة الکسوف 
خطبة . 

وقال ابن قدامة فی ةالمغتی؟: لم یبلغنا عن أحمد ذلك؛ وِعَلله صاحب 
(الھدایة٥‏ بأنه لم ینقل: قال الزیلعی'': وحملوا الحدیث علی أنە قيٌُ قال ذلك 
لیردھم عن قولھم: (إن الشمس کسفت لموت إبراھیم)ء والذي یدل علی ھذا 
اُنھا آخبرت آنە عليه السّلام خطب بعد الانجلاء؛ ولو کانت سنة لخطب قبله 
کالصّلاة والدعاء ونقل صاحب (الجوھرة) إجماع أصحابنا علی ذلك؛ قالوا: 
لانه آمر بالصلاۃء ولم یأمر بالخطبةء ولو کانت مشروعة لبّتھاء انتھی. 

قلت: ولعل ھذا مراد صاحب االھدایة) إذ قال : لم ینقلء أي الأمر بھا 
کما نقل الأآمر بالصلاة والذکر والدعاء وغیر ذلك؛ وأما روایات الفعل فمحتملة 
علی اُنھا مختلفة في ان قوله عليه الصّلاة والسّلام: 8لا یخسفان لموت احد 
ولا لحیاته4ء کان قبل الصّلاة آو بعدھا کما لا یخفی علی من نظر الفاظھا . 


والأوجہ عندي في الجمع بینھما کما جمع الحافظ بین مختلف الروایات 
نی الاسعمتا آله گلا خظب آرلا للَرَدٌ علی رس اکسا ناو لوت 
عظیم وخطب بعد الصلاة لبیان ما رأی فی الصلاۃ من الاأیات: وکان دآرہ 26 
إخبار ما رأی أو نزل؛ فمن انکشف لە شيء مثل ذلك فله الخطبة لإخبارہ 
وفي (مسند أبي حنیفةا: عن حماد عن إبراھیم؛ عن علقمة عن ابن مسعود 
فال: (انکسقت الشمس یوم مات إبراھیم بن رسول اللہ ق2 فقام رسول اللہ ول 
نعل 002000 الس اھر آجاف افلطیکہ و صا تم نل وصلان 
ںرکتم خ1 


ر) ‏ آوظر 2 الصب الرایةہ وو 


۷۱ 





٢۔‏ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 


کی تو فا 01ا3 (إِن ات اتد انتا وڈ 
ات اللَة. لا مس مات لت ہے ولا لحماته. قَإدا ريُمْ ذُلَكَ 
٣ 5 + 0"‏ کچ چ۹یو'ٰٰ 09 


(فحمد الل) عز وجل (وأثٹنی عليه) زاد النسائی ۶ ہ٢٣‏ مت 
عبد الل ورسوله) (ثم قال: إن الشمس والقمر آیتان) الایة: في کلام العرب 
العَلامةء وقوله: (من آیات الل) یحتمل أن یرید بە ان ذلك من آیاته التی یستدل 
بھا علی وحدانیته وقدرته وعظمته ویحتمل ان یرید به أنھما من علامات 


فتل یلت مض رمحاداکہ ممسترفہ کات ھر امت 6 ایل کے 7 
تَا قاله 7 ٣‏ ردے رد لی بش الف الضالة؛ 5 


یعظمونھماء فبین أنھما آیتان مخلوقتان کسائر المخلوقات: بطراً عليیھما ہ النقص 
واتس 


(لا یخسفان) بفتح فسکونء ویجوز ضم أولهء وحکی ابن الصلاح منعه. 
الیرے اھ گنا تالق تنا لا کاو علہ امل العاعاة آت الخصرف لا 
یکون إلا:لموت عظیم (ولا لحیاته) ذکرہ تبعا”'ء وإلا فھم لم یکونوا قائلین 
بأنه لحیاة أحدء لکنە ق٤‏ رفع توھم من یقول: لا یلزم من نفي کونە سبباً للفقد 
أن لا یکون سبباً للٍیجاد (فإذا رأیتم ذلك) أي الکسوف في أحدھما لاستحالة 
کسرنیعا ما ئی رت رامعت قائہ (قاتقر ا اھ وگیر را4 آمر بالتغاد راتکتر 
والثناءء لانھما بت تقوب بە إليهء وپٔسْتجلب رضاہ تعالی؛ ویٔسُتدفع بأسه 
وسطو تہ . ٰ 


ا و سو ا ا 

.)۳۷۷ /۱( ا المتتقی)‎ )٢( 

(۳) قال القاري : وفي (شرح السنة): زعم أھل الجاھلیة ان کسوف الشمس وکسوف القمر 
یبوجب حدوث تغیر في العالم من موت وولادة وضرر وقحط ونقص ونحوھاء فأعلم 
النبي قَلٍُ أُن کل ذلك باطلء امرقاة المفاتیح) (۳۱۹/۳). 


۷۲۳۲ 


لغم سی سے و - تحجٹ 





صو ا 


ھھ 


الصدقة فی الکسوف) وذلك لما ورد ( ان الصدقة تظمفیء غضب الرب) (ئم 
فال) ل: (ہا آمة محمد) خاطبھم بذلك إظھاراً لمعنی الشفقة کما یقول أحد: 
یا بَنْىٗء وعدل عن قولەه: یا آمتی؛ لان المقام موضع تحذیرء وفي قوله: أمتي 
إشعارٌ بالتکریم . 

(واق) آتی تالیسح گکاکیداآ رالاحکلامہ گا سا لا رے یب تال 
الزرقاني. وزیادة الیمین لیست في النسخ المصریة (ما من أحد أغیر) بالنصب 
علی أنهہ الخبر ولفظ من زائدةء ویجوز الرفع علی لغة تمیم والجرٌ علی أنه 
صفة لأحد والخبر محذوفء قاله الحافظ'''. وقال أیضاً: هو أفعل تفضیل 
من الغیرة بالفتحء وھی في اللغة تغیر یحصل من الحمیة والأنفة أى ما من 
احد آشد غیرة (من الل) عرٌ وجل. 


وأصل الغیرة فی الزوجین والآھلینء وکل ذلك محال علی ا تعالی 
امت ٥ع‏ کل تر ریس ضیح حل علی الات ق لت لا قالت قر 
الغیرۃ صون الحریم ومنعھمء وزجر من یقصد إلیھم أ٘طلق عليه ذلك؛ لکونە منع 
من فعل دلك؛ وزجر فاعله وتوعدہ: فھو من باب تسمیة الشیء بما یترتب 
عا 


جم 


(وتصا۔قوا) وبوٗب بە البخاری فی (صحیحہ) اھتماما بەء فقال: ( ہاب 


زفان این فور 0> الع ھا آخ3 اکر زجر ا غح اقراعا سن افغالی 
وقیل غیر ذلكء قال ابن دقیق العید: أھل التنزیه فی مثل ھذا علی قولین: إما 
شاگت اما ٴعوّل:: علی ان المراد بالغیرة شدة المنع والحمایةء فھو من مجاز 
الملازمة. 


قال الطیبی وغیر٥:‏ و حه اتصال ھذا المعنی ہما قله من قوله: فادکروا اللہ 


.)٤٥٥ /۲( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 


۷۳ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٥٣٤(‏ حدیث 


اپ رون عَبْدَهُ و تَربِی أَمَثه. یا أمَة مُحَمُدٌ! واللو! لو تَعْلمُونِ مَا 
علق ا نیت لکن گر 
أخرجه البخاريیٗ في: ٦١‏ - کتاب الکسوف؛ ٢‏ - باب الصدقة في الکسوف. 
ومسلم فی : ٠٣۰‏ ے نات الکسوف وصلاتہ؛ کات صلاۃ الکسشسوفی) 


إلخء من جھة أنھم لما أمروا باستدفاع البلاء بالذکر والدعاء والصلاۃ 
والصدقةء ناسب ردعھم عن المعاصي التي هي من اسباب جلب البلاء 
وخص منھا الزناء لأنه أعظمھاء قاله الحافظ . (أن یزني عبدہ) متعلق بأغیر أي 
علی أن یزنی عبدہ (أو تزني أمته) قال الزرقاني: خصمھما بالذکر رعایة لحسن 
الدب مع اللہ عز وجل؛ لتنزهه عن الزوجة والآھل ممن یتعلق بھم الغیرة 
غالبان فی کر انا 0ا ک2ا 

فقال : (یا أمة محمد) وفیه أیضاً أدب الواعظ أن یبالغ في التواضع في الوعظء 
فإنه أقرب إلی القبولء وانتفاع السامع (واللہ! لو تعلمون ما أعلم) من عظیم قدرته 
تعالی وشدة انتقامه حفظنا الله منهء ومما رأی إذ ذاك من المناظر القبیحة من ال النار 
او من سعة رحمته وحلمه سترنا الله تعالی بھما بفضله وکرمه أو المعنی : لو دام 
علمکم کما دام علمي؛ فإن علمه قلُ متواصل بخلاف علم غیرہہ قاله الحافظ'''. 
(لضحکتم قلیلا) أي في زمان قلیلء وقیل : القلة هھنا بمعنی العدم (ولبکیتم کثیرا) 
خوفاً من اللہ عز وجل أو لتفکرکم فیما تعلمون؛ آو لما فاتکم من رحمته عز اسمه . 

وقول المھلب: المخاطب منە الاأنصار لما کانوا عليه من محبة اللھو 
راتا لا حلبل علےہ ججنتا (لقاقاقت التعتھ ئی آخر زمنهہ گل وِرَدٌ عليه 
جماعة؛ سیما الزین بن المنیرء بالغ عليه في الرد والتشنیعء وفي الحدیث 
ترجیح التخویف في الوعظ علی التوسع بالترخیص . 


.)۳۲۱ /۴( انظر: ا(فتح الباری) (۲/ ٥٥٢)ء وامرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۷ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف () یا )٦١٤(‏ حدیث 


سر 7 
للا ےے ا 2 و و سے 0 
| 5 وك" کت 
۱ 3 1 ا ےت و حدبیبینلکی عل سا پ0 یا سے١‏ ۶ نات نے : ا نات ۰ سڑ بے 
ا 1 بت ۳ نے 
۔ ٠‏ 7 ٰ 
ْ ۱ ۶ ری أَ - مم ن ا ۶ ٦‏ ٹ بب إ : 7 , ا 7 ۱ ٣‏ ٴ) ا 
٠‏ ٭َ ۰ : نےب میا ر چ5 سس کے بے ۱ لال صطےب ! تو ام ت : خوبی ہر ظرن نا ۱ نےربےا یں ہد ٤‏ 
٦‏ ین 7 ۶٦‏ و ۴ می 7 انا ' ا لے 7 
7۰ میں سس مر یی 
7 0 مر 2 سس" ےم 
سے أُ سر ا ا ۱ 2 5 ہہ ا 5 ٠‏ گے" سی حطر 7 ۱ اس 85 ۱ و ا 5 . لَ ۱ 
۱ سہٹےمہ / / لپيلتٹی 3 ا سے ات ع سك 5۹ ہ ا سا 3 تو ادا کہ ٠‏ 5 ا ریف خٌ -- ہے مت ۴.- نےجو ۱ رذ ر7 ۹ 
سے . - 
مر م0“ مم ےہ 
) ڑ ؛ٍ ۱ ۱ ۵ و مرو جو نوا ا مر وہ مو و کھ ھا ھا وہ وو ور کو وک و ہوا کر تو ہہ و اق عو او ای و مھ تو رھ و اور سو کیہ یو و او یہس یو کے 
5 ہر ٦‏ ا سے بے ہی و اب بے ےھ پا ہر ہے تہ کر یرپ رس رم رو و" ھى و یو یو ےم یب ھ مل ےھ 


ومھملة خفیفة ضد الیمین (عن عبد اللہ بن عباس آله قال: خسفت) بفتحات 
.الششمس) زاد القعنبي : علی عہد رسول اللہ الا (فصلىی رسول انل الا و شا 


ڈالناس معد) فيه مشروعیة الجماعةء وتقدم الکلام (فقام قیاما طوبلا) زاد فی 
بعص النسخ بعل ذلك لفظ: قالِ ولا حاحة الےه (تحوا من سورۂ اھر 8ا 


يہ ات7 الارل؟ آن ظافر لیے آت اقفراء گکاتت سرآ رك فرل 
عائشة فی بعض طرق حدیٹھا: فحزرت قراءتہ فراأیت اوه قرأً تسو ر2 0مہ 
واختلفت الائمة فی ذلك؛ فقال بالجھر أبو یوسف ومحمد صاحبا بی حنیفة 
وأاحمد وإسحاق وابن خزیمة وابن المنذر وغیرھما من محدثی الشافعیة 
وابن العربي من (المالکیة4ء وقال الطبري : بُحْيّر بین الجھر والإسرارء وقال 
الائِمة الثلاثة : یسر في الشمس ویجھر في القمر کذا فی (الفعم)' وفی 
(البدائع): لا یجھر بالقراءة عند أبي حنیفةء ویجھر عند أبی یوسف؛ وقول 
محمد مضطرب؛ ذکر في عامة الروایات قوله مع أبي حنیفة - رضی اللہ عنه -. 
وفی (الشامی) عن محمد رحمہ الله روایتانء انتھی . 


ثال البوری؟ مذفتا ویلفت عالك اہی نفةراللث ہی بعد و خٹھوز 
الفقھاء: أنه یسر في کسوف الشمس ویجھر فی خسوف القمر؛ سا کا۱ 
النوويی عن مالك هو المشھور عنه: بخلاف ما حکی عنە الترمذی من الجھر: 


.)٣٥٥ /( (فتح الباری)‎ (١() 


۷ 


۲٢‏ ۔ کتاب صلاة: الکسوف )١(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 


.سس ل ہے سود+مب مجح ‬٣٠٣‪۔وہہ۔۔.۔.-‏ -. ۔ _کت ۔ص٠ص٠۔ص۔.٠ص-ص۔س۔۔‏ سےسض۔ص٤سسشسشم٭حّححہہ‏ ہا نے دجن ےسی_‪_ کژ__جویٗژ[ة[_[ج ے سپچپ پوے ۔|أس۔ و ججطوالنےے سس۹ س سے || ےو وس سس ۔۔۔۔۔۔.۔. سے سے سس .سے زبٹ سس سس سط۔س”وسمعواب ٠ص ۹۸٣۷۵‏ 





< ےس ےو می جج جج وھ یم ھ بث پ یھ جج وی یىی 9ى جج مج جم يث مم چج م٭ جيج ج گج جج ٣ج‏ ئی جج یئ یھ ٣ج‏ جج ج مم ھج جج قج 0ج غ ج مج فی ج٭ ق یج“ شض ؿج“ ھؿھ ؿ ئھؿى قة ۃع 5ج دج يھؿج ےج ےئ<ىج ےي> ج۔٭۔ 


1 سن کاو قال اتمارری؛ ان ما کا الترمدي عن مالک روابة شادة 
وقال القاضي عیاض في (الاإکمال) والقرطبي في (المفھم): إِن معن بن عیسی 
زالواشی وراعرحالھ لی شپور ار ا مال ران قالد آص"'': 


وقال ابن العربی فی (العارضة): اختلف قول مالكء فروی المصریون أنه 
٠ ۱‏ ےر کی 1 (٢(‏ 1 اہ ٭ 
یسر وروی المدنیون آنهە یجھں؛ والجھر عندي اولی ٠+‏ ویحتمل آنە ؿا فعل 
الرسیی لات اتحراہ انی نی ارت٠‏ قال مالک ا بجھر پافرا 
فیھاء قال: وتفسیر ذلك آنە گل لو جھر بشيء فیھا لعرف . 


قال الحافظ : واحتج الشافعي بقول ابن عباس: قرأ نحواً من سورة 
البقرةء لأنه لو جھر لم یحتج إلی تقدیرء وتعقب باحتمال ان یکون بعیدا منهء 
لکن ذکر الشافعي تعلیقاً عن ابن عباس: أنه صلی بجنب النبي قلُ في 
الکسوف؛ فلم یسمع منه حرفاء انتھی . 


قال الزرقانی''': وقول بعضھم: إن ابن عباس کان صغیرأء فمقامه آخر 
۱ لَصمُوف؛ فلم یسمء القراءق فحزر المدة مردود بشول ان عباس : متا ائی 
جانب النبي قٌلُء فما سمعت منہ حرفاء قَالَة آئی مر 


واحتج أیضاً من قال بالإسرار بحدیث سمرة بن جندب؛ قال: صلی بنا 
النبي ایا ُ2 کس ئے الین 3 نسمع لہ ضو تا رواہ الترمديی وأبو داود 
)١(‏ معمد القاری) /٤(‏ ۹۲/۷). 
)٢(‏ قلت: الحافظان البدر العینی وابن حجر کلاھما مال إلی أحادیث الجھر مع خلاف 
اسیا 
.)٦۵۹/۷( :)۳(‏ 
)٤(‏ اشرح الزرقانی) (۳۷۹/۱). 





۷٦ 


بٹ موم پ ٤چ‏ زا ضف بث ھچ جج ق ىف ٴي ہ غ ي يث ہب ٭ ھ .۔>يْ می چو“ ڈثط غخ و جن ھ یپ ْم ے٭*٭۔ٔ غح 4ف ٴٴٰف .ئ۔ ھ بن ؛ ىف یم" ھْػ ٴ ھ" ھ+ بج و“ خھ٭ ھ یھی پ_٭ (١‏ ه٭ ؿ٭ ےہ ؛ ھا يہ ےچ "ػ ة۶۳ؿ۷ ءۃ +٭ اد 


قال ارولنی ٠‏ ورواہ ابن حبان فی (صحیحہ) مطولاً بلفظ أبي داویب 
ورواہ الحاکم فی (المستدرك) مطولاً ومختصراء وقال: صحیح علی شرط 
الشیخینء ولم یخرجاہ: وآما حدیث ابن عباس فرواہ أُحمد فی (مسندہا 
وکذلك آہو یعلی الموصلي في (مسندہاء وآبو نعیم فی ٦‏ الحلیة)ء والطبرانيی في 
(معحمہ) والبيھقي فی (المعرفة) من طریق ابن لھیعة گا اع احت ومن 
طریق:العکر ین الہ گنا رزاہ:الطبرائیء ومن طریق الرواقدی گا ررا: 
ابو نعیم: ثم قال: وھؤلاء وإن کانوا لا یحتح بھم؛ لکنھم عددء وروایتھم 
توافق الصحیحة عن ابن عباس أنە قرأً نحواً من سورة البقرة؛ کما أخرجاہ في 
ىف 00 یوائق ارھا نت عامتا افحرتے 007ا متراقل فا 
فانتث سنا زالتا ال رخ الومری قتطا ١س‏ رات کات عافظ ات ان 
یکون العدد آولی بالحفظ من الواحدء انتھی. وحکی البیھقی عن الاإمام اُحمد 
حدیث عائشة فيی الجھر ینفرد بە الزھري؛ وقد روینا من وجهە آخر عن عائشة ئم 
عن ابن عباس ما یدل علی الإسرار بھاء انتھی. 


قلت: وأوّله الجمھور بأنه محمول علی خسوف القمر؛ کما بسطه 
الحافظ في (الفتح) وتعقب بروایة الإسماعیلي؛ إِذ فیھا التصریح بکسوف 
لسن 0ا 00ہ 1ل اخروت سو رفاو اعت علی اتور اتالرحال فی 7ت3 
ول کذا في (شرح الإحیاء)ء وفی (البدائع)''': ولأبی حنیفة حدیث سمرة 


وابن عباس . 


.)۲۳٣۳ /۲( 9(نصب الرایة؛‎ )١( 
.)٦۳۰ -1٤۹7/1(: :)۳( 


۷۷ 


٢٦۔‏ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣((‏ حدبث 


تقتي غف خ مث ق۵ ثے تۃ چ ٭ ٴئؿ شف ىغٌ ۵ث غخ مج ٤چ‏ ےق غج جج جج ج مج ھجم ٭ قج ٹڈ ج جح ئنئ_ؿ قج قؿق غٹ یھ ٴچج ےج یمج ھ" ٴ مث جج یىی مج هٴٗ ‫ىیؿ٭ یج جج “مج غق یچ بؿؤڑ و یی مج وج فی :مج مج مج مج یىی مھ وی ٭م 


وقال قلٍ: ا(صلاة الٹھار عجماء'''ء ولآن القوم لا یقدرون علی التأمل 
في القراءة لتصیر ثمرة القراءة مشترکة لاشتغال قلوبھم بہذا الفزعء کمالا 
یقدرون علی التأمل فی سائر الآأیام فی صلاة النھار لاشتغال قلوبھم 
ھت ٰ 


وحدیث عائشة یعارض بحدیث ابن عباس؛ فبقي الاعتبار الذي ذکرنا مع 
ظواہر الأحادیث الآخر؛ ونحمل ذلك علی أنه جھر ببعضھا اتفاقاء کما روی 
(أن النبي قلُ کان یسمع الاآیة والآیتین فی صلاة الظھر أحیاناً)ء انتھی. 


البحث الٹانی : ان ظاھر الحدیث ان القراءة بنحو البقرةء وللدارقطنی عن 
عائشة أنه قرأً فی ری (العنکبوت) واالروم)ء وفی الثانیة ب 9یَس) قاله 
وا قلفعراقے لہ ٣‏ و علی قال۷) گہئت سی آسان مان 
فقرأ ب ايٗس) ونحوھاء الحدیث؛ وفي آخرہ: ثم حدثھم ان رسول اللہ پل 
کذلك فعل؛ وأآخرج أیضاً عن عائشة: أن رسول ال لق قرأ فی الأولی 
(العنکہوت) وفيی الثانیة ب (القمان) 7 (الروماء الٰحدیث . 


وآخرج ابو ذارتم اب ستے: (أن النبی گل صلی بھم فقراأ 

7-7 ۔ : 7 .2 دا ٭ ہیف ؟ ٠‏ 7 
بسورة من الطوَلِ: وركکع خمس رکعاتِ ثم قام الثانیة فقرا سورة من الطوَلِ: 
وركکع خمس رکعات٢٤.‏ 


وأآخرج البيھقيی عن علي قال: فصلی بمن عندہ فقرأً سورة (الحح) 

(١)‏ امصنف ان - شےة) (١/٣٦۳)ء‏ انظر: (التمھمد) (۳۱۰,/۳). وقال ابق یوسف 
'سشی: ‏ افحست یجھر بالقراءة فيی صلاة الکسوف وحجتھم إجماع العلماء ء علی أن 
کل صلاة سُنّتھا أن تصلّی فی جماعةِ من الصلوات المسنونات فسّنْتھا الجھر؛ انظر: 
( لاستذکارا (۷/ .]۱۰١‏ 

۸الت الگ 0۳۳۰:۴ 


.)٦٥٤ /١( آأبی داود؛‎ نس١‎ )۳( 





۷۸ 


٦‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٢٤((‏ حدیث 


۴" ۸ تو می 2 یں کے 7 می - ےج 2 او 
۱ 00ا ال پک ۳ یں اق 7 1 ۱ لی" ےك جن 2 ا اپ“ می گل 3‫ 7 
٠ 5 7 :‏ ت ۱ ۶ ا/ 0 جح 5 اے ×۷ 2 ۱ سس ا ن ل“ مو 
انا لیا۔ لم ۔ڑ سعچ ڑ نو خا ےلت نت ےہ ہی رج کر شضطاضص ٹگہاشا' ٹنونا و ن مو سو فا 
۱ ما - کی 11 ۱ ث7 75 ۱ سے کچ نت 
: اخ و 981 کی سے :- 
7 ہت 7 لڈ ائ ا فور سے 1 ! 2 ۱ 2 ۱ ا رر 7 7 آ ۷ إْ ں2“ لن 
7 اکسا ٭ إ۱ ہف .0 ا جا ۳ جس گے ہے سا لے لب ۷ خ من فو لی لے ۳ إْ 5 20و "۸ ڈ ہڈا 
خ تدج د ٌ ا نی 
3ئ فو ۹ 1 0٥‏ سے 
و کا ا مہ خر اہ الک۹ 
دی می 17 رٹ <2 قب 77 اس ت7 اج 7و لا ۱ و وا 
و +٦‏ نا ٠‏ ۱ 
۰ 


ؤ 4لا اذری بَا تا بدا ثم رکع اربع رکعات؛ ثم سجد فی الرابعة ثم 
قام فقرأ بسورۃ (الٰحح) و اس۷ العحدیئا لہ یرفعه سلیمان الشیباني عن 
الحكم ورفعه الٰحسن بن الحر عنه. 

وآخرج أبو داود عن عائشة: افقام فحزرت قراءته فرأیت أنه قرأ سورة 
(البقرۃ) وساق الحدیث:؛: ٹم سجد سجدتین ؛ ٹم قام فاطال القراءةء فحزرت 
قراءته فرأیت آنە قراً بسورة ‏ ال عمران) وکذلك أخرج عنھا الببھقی وغیرہ. 

فعلم بھذہ الروایات ان لا تحدید فی القراءة فی عذہ الصلاۃء وآن 
التطری ارلےی راتا گیا لیر عو عحاساظاامت ال رابات راتس 
(البقرة؛ في مجموع القیام الاول یعني إلی السجدتین وسورة (آل عمران) في 
الرکعة الثانیةء فالظاھر ان القراءة فی کل قیام واعتدال بمثل ١‏ یس) ا والمجموع 

کنحو ا(البقرة)ء لکن یزید علی ھذا القیام علی اثنین اٹم رکع رکو ع طوبلا) 
وھو الرکوع الاؤل ان رفع ااوامی من الرکوع کما فی نسخھة (فقام ان طویاد) 
وھو الاعتدال الآأول (وھو دون الْشیام الاول)؛ وقدروہ بنحو ( ال عمران) کما 
تقدمء لکن فی روایة عائشة: ان آل عمران حزرتھا بعد السجدتین الأولیین . 


(نم رکع رکوعا) ثانیاً (طویلا وھو دون الرکوع الأول) ٹم رفع رأسه من 
الرکوع (ثم سجد) سجدتین: وتقدم الکلام علی طولھما (ثم قام) إلی الرکعة 
الثانیة فقام الثاً (قیانا طوبلا) وقدروہ بنحو (النساء)ء واأشکل عليه بأنھا آکبر 
۷ال عمران) کما تقدم؛ وِحزرّتثُ عائشة ھذا القیام بنحو (آل عمران) (وعمو 
دون القبام الاول) بحتمل ان یراد منە القیام الاول في الرکعة الأولیٰ أو القیام 
الذي یلیه. قال ابن عبد البر''': أَيُ ذلك کان فلا حرج إن شاء اللہ تعالی. 


.)۹٦/۷( (الاستذکار؛‎ )١( 


۷۹ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف بت )٣٤١(‏ حدیث 


وفی ڈالیترت/''': قال مالك: إنما یعني دون القیام الڈذي یليەء وکذلك 
قال فی الرکوع إنما یعني دون الرکوع الذي یليەء وقال الباجی'' 
القیام الذي یليه لانه أبین فی وصفهء لاننا إِن صرفناہ إلی أول قیامه لم یعلم ان 
تقدیر الثانيی کان آکثر منە آو أقل فکانت إضافته إلی الذي یليه آولیء انتھی. 


وبّب البخاري فی (صحیحہ) (باب الرکعة الاولی في الکسوف أطول٤.‏ 
نان الس ا ظ7 0ال ا طال: لا خلاف آن لئ الاوآی قامھا ور کرغھھا 


تکون أطول من الرکعة الثانیة بقیامھا ورکوعیھا . 


قال النووي : اتفقوا علی ان القیام الثانی ورکوعه فیھما أقصر من القیام 
الاول ورکوعه فیھماء واختلفوا فی القیام الأول من الثانیة ورکوعہ ھل ھما 
آقصر من القیام الثانيی من الآأولی ورکوعہ؛ آأو یکونان سواةء؟ قیل: وسبب ھذا 
الخلاف فھم معنی قوله: ١‏ وھو دون القیام الأول) هھل المراد به الآول من 
الثانیةء آو یرجع إلی الجمیع فیکون کل قیام دون الذي قبله؟ وروایة 
الإسماعیلی (الأولی فالأولی أطول؛ تعین المعنی الثانيیء ویرجحه أیضاً أنه لو 
کان المراد من قوله: ”القیام الأول) أول قیام من الأولی فقطء لان القیام 
الثانی والثالث مسکوتاً عن مقدارھماء فالأول أکثر فائدة. 


: إنما یرید 


قلت : لکن تقدیرهھم القیام الثانث ٹِ (النساء) والقیام الثانی ر‌ 5۲ عمران) 
یوید المعنی الثانیء کما تقدم من کلام السبکي؛ لکن الاأوجہ الاول . 


الاحتمالان المذکوران في القیام الثالث کما تقدم مبسوطاً. (ثم رفع) رأسه من 
.)٦٥٢ /١( )١(‏ 

.)۳۲۸/۱( (المتقی)‎ )٢( 

(۳) افتح الباري) )۸/۳ :۵9۹9). 


ا وی ٦‏ ۲ نے پت عم ےس 7ڑ ۶ سے 1 ۲ زی 4 ٦‏ 7 - ج2 ے2 ھ ض آ 
7 ا كت ۰ : ل< س و ۱ ۰ ا : ا 7 ناک : 
مھ ۲ ٹہ م طویاد و ھشو ذو ًں ٍ 22 ۹ ۱ ْ و ںی 7 نم رتعم ر کو عا مل پار وھو 


: : سج 

7 پر ی9۸ 
ای 7 7 7 ٥‏ سی 27 فو 5 : 
۰۸ مو ۱ یں ٭ لم من 22 ہے لا سے ا ج- ٴ۶ ن0 ا 


قرو 8 
ا وت - کو 3 : سٔ ا و و ۲ 7 ہج 
ذو فا ا یر کیں 9 ان .8 تییےحجویلے لظےھہ اتا شا فاٹب رترعسے سس تا ہے 
72۳ ۶ 0 یر و ا 
مے 
۱ 


7 21 1 ۱ ِ ہے سم ۲ سر 8+7 ارز ا َ ا و خر ےی 
وف وج ١ )) ٠‏ .- ہایس ۹ و لن بی لے بے نانسا ۱ اے ٦‏ تلے٣‏ سیب 6 سے سا 
1 مر 24 ا۶ أ۱ هو 
7 ٭ ا ن ۰ ن ۲ و ۱ 
۱ رڈ 9 لہ اپ ہہیا لے ٹلائ 0۰ ا نىص‌ےسِپیہ لات ٦‏ ۵ ادکت 2 ۱ ۱ ا ا 2 ا 
۱ اح - وھ ۱ 
کی سس پر 2 م 2 سخ یق ے گوس و موی ۰ مر کے 2 ُ : سے ٦‏ ۳ ضر ہے 
۱ مااھے تر ۰۲ ہے و وو 
٠‏ ز سو . لَ و ۱ بنا و 8ئ .- رت سنا گی ہنا اٹ 2 ٭ او وا عو وا و ور و او او کو چا 


الرکوع الثالث (فقام) راتا (قیاما طوبلا) وقدروہ بنحو (المائدةۃ) (وھو دون القیام 
اارل)آیى اقالے (فم رکع رکوعا طویلا) رابعاً (وھو دون الرکوع الأول) أي 
الثالث (ثم سجد) سجدتین (ثم انصرف) من الصلاة (و) الحال آنھا (قد تحلت 
الشمس؟ وتقدم مبسوطاً قبل ذلك (فقال: إن الشمس والقمر آیتان من آبات الله لا 
بُخسفان) بفتح الیاء وسکون الخاء وکسر السین ویجوز ضم أَوَله مع فتح السین 
(لموتث احد ولا لحباته فإذا رایٹم ذلك) فی أي وقت کان (فاذکروا ال۵) 
عز وجل. فإن الذکر والدعاء لا توقیت لھما بخلاف الصلاةء فإنھا تکرہ فی 
بعض الأوقات عند بعض الائمة. 


(قالوا) أيى الصحابة: (یا رسول الل! رأَبناكَ تناولت) ھکذا فی روایة 
الاکٹرین بصیغة الماضی؛ وفی بعض الروایات ا١تناول)‏ علی تھا لف 
أحد التاءین: قاله العینی''ء وسیأتی أن ذلك کان حین قیامه الثانی فی الرکعة 
ا آچھَتا فی مقامك ھذا) وفيی ایگ جا تل آسست باستا4 سخ ۷ :فلا 
نھی الضلاتقالل آتع ہی کب“ تتعا صعہ نی الصلاۃ لم تکن نصعا 
فذکر نحو حدیث ابن عباسء إلا آن فی حدیث جابر ان ذلك کان فی الظھر أو 
العصرہ فإن کان محفوظاً فھي قصة أخری؛ ولعلھا القصة التی حکاھا أنس؛ 
وذکر آنھا وقعت في صلاة الظھر؛ وقد تقدم سیاقه فی ( باب وقت الظھر 
عند الزوال) عند البخاریء لکن فیه : (عرضت علیٌ الجنة والنار فی عرض 


.)۳۲٣ /٥( معمد القاريی)!‎ )١( 


۸۱ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣١١(‏ حدیث 





هذا الحائط) حسب. وأما حدیث جابر فھو شبیه بسیاق ابن عباس فی ذکر 
الظرتی کی اور قالہ:امسائظط ۴ ۱ 

ھر 0اا سکس ا تن آڑھ گاف ےج کشرصحیعیتمامر قد آی 
لیے قاع ال1 یت کھ اک ہہ ناوک مد 
وتکعکع لازمء واختلف أھل اللغة فی آنه ثلاثی مزید آو رباعيی مجردء بسطه العیني . 
وفی روایة مسلم : ارأيناك کففت نفسك) بفاءین خفیفتین من الکف؛ وھو المنع . 

(فتال) النبي قَل: (إني رأیت الجنة) ھکذا فی النسخ المصریةء وھکذا 
فی روایات الحدیث؛ وزاد فی النسخ الھندیة بعدھا: أو آریت الجنة. 

والمراد رؤیة عین'' بأن کشف لە دونھا فرآھا علی حقیقتھاء وطویت 
المسافة بینھما حتی أمکنە ان یتناول منھاء کبیت المقدس حیث وصفه لقریش: 
وھذا أشبه بظاھر الحدیث . 

رتو حاٹ اہعاتھ تطلفظ ادنت مني الله ختی تو انخرات :لھا 
لجئتکم بقطف من قطافھا) ومٹھم من حمله علی أنھا مثلت لە في الحائطء کما 
تنطبع الصورة في المرأة فرأی جمیع ما فیھاء ویؤیدہ حدیث آنس المذکور 
بلفظ : القد عرضت علیٔ الجنة والنار انفا ففي عرض مذا الحائط)؛ وفيی روایة: 
المد مثلت٢ء ‏ ولمسلم: (لقد صورت۴. 

ولا یشکل بأن الانطباع إنما یکون في الاأجسام الثقیلة لانه شرط 
عاديی؛ فیجوز خرق العادۃ خے تا للنبی وا نعم ھذہ فْضة اخری وقعت 
فی صلاة الظھر؛ ولا مانع أن یری الجنة والنار مرتینء بل مراراً علی صور 
مختلفةء وأبعد من قال: إن المراد بالرؤیة رؤیة العلمء قال القرطبي: لا إحالة 
فی بقاء غلہ آلاآفر غا ظر افرقاء لا سا علی لمت اخل اليے2ت 





سح ×ط اہ لہ دای سم ےصح تم .لے ہا س-س-سوےمتمےے۔ے۔ ےم وھ جم سے 


...۱ ء٤٤٥٥‎ /۲( افتح الباري)‎ (١) 
.)۲۲۷۷ /۱( و(شرح الزرقانيی)‎ ء)٤١٥‎ /٥( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 


۸۲ 


۲٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٣١(‏ حدیث 


ص کت ”ویپ 
وط گ 0 کہ ٤‏ 3 
و یں و ك 2 ٥ے‏ - إ پر 2 ۲ :. ہی سح ہز ہر کے : 7 ۶ 7 بچہ س0 6 ورس کے ۶ 
ای ۱ 7 ا ۱ ا ۱ ۱ ٤‏ أ ۰ ہے سے آٍْ لی 7 2 ۰٦‏ 7 ۱ تما 1 ع 
۰٠ 7‏ ہم : 7 0 ۱ 2 و ہہ و ۲ 
آہں* وھ 2 ہجڈط تا اس ےا سف رن .- ۰ ز5 سفق ۱ چ ‏ 0 "سد ےھ ار کل ےر س۵ذ ہسشینببنہہا او 7 و( ۱ یسا 
ز× پر ل3 رد کی فیس سے لا یں ٭* ےہ .وج 
إْ کے : ٤۹‏ ٭ ‏ یھ ھ تق _ِ ےب م٭ یم ئخٛل یہ و ثٍٛ يے وھ غؿث ط ھی 4ي“ ع هي ب ٛیف ىْىم ي فى یح ھ ٭ ي ٭ و جا ق ثب جج ے٭؛ ج ٤ق‏ هی عپف و ےج و و جج فی ہپ ج ھ" م ے تہ سم بت 


(فتناولت منھا) أى الجنة (عنقودا) بضم العین (ولو أخذته) قیل : یعارض 
ھذا قوله: فتناولت. وجمع بأن معنی قوله: اتناولت) وضعت یدي عليه بحیث 
کنت قادراً علی تحویلهء ولو تمکنت من قطفهء وللقعنبي : (ولو أصبتهاء وفي 
الیک اشہتا22 7| ات آت علیھا). وقیل: تناولت لنفسي وو اف تن لکم 
عکاو:الکرناتی ولس بجیدہ وقیل> یل التتارل غلی تکلت الآخة لآ 


7 پ ہہ 


جيتت الاغد وقیل : الارادة مقدری. ۱ ازیت 2 فا0 ویؤیدہ حدیٹ ان 


ٍ 
عند مسلم: ا ولقد مددثت یدي وأنا آریڈ أن أتناول من ثمرھا لتنظروا إليەء ثم 
ناالی آ0 اھ رشد ار ائرمن رق مربللہ ۶ ارد 2:77[ جیا لطنا 
لاریئ فلم یقذراء ولأحمد من حدیٹ خا تر افحیل بینی وبینه) (لاکلٹم منہ 


فان :اون بطان: لم یاخذ العنقود لانه من طعام الجنةء وھو لا یفنی: 
والدنیا فانیة لا یجوز ان یڑکل فیھا ما لا یفنی؛ وقیل: لو رآہ الناس لکان من 
إایمانھم بالشھادة لا بالغیب؛ وقیل: لان الجنة جزاء الاعمال: والجزاء بھا لا 
بقع إلا في الآخرۃء وحکی ابن العربي عن بعض شیوخه معنی قوله: الأکلتم) 
اویخلیق کی لین الاک عقل اللی اگل د اتا یحرے لا ہقیت فا ذرتب 
وتعقب بأنه رأي فلسفی مبني علی أن دار الآخرة لا حقائق لھاء وإنما می 
اأمثالء والحق ان ثمار الجنة لا مقطوعة ولا ممنوعة؛ وإذا قطعت خلقت فی 
الحالء فلا مانع ان یخلق ال تعالی مثل ذلك فی الدنیا إذا شاء ثم بین 
سعیة دع عغتضوراقی ررانتمن وچه آھر آت الشازل العتگزر گاق حو نان 


جم 


الثانی من الرکعة الثائیة: 


(ورأیت النار) وکانت رؤیتہ پل النار قبل رؤیته الجنة لروایة عبد الرزاق: 
اعرضت علی النبی قليُ النار فتاخر عن مصلاہ حتی إِن الناس پرکب بعضھم 


۸۳ 





٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣١(‏ حدیث 


ےت سے سد ےم سے ے-س-ےس-نے-سے-ہ-ہ۔ہہلیہہہہہہہہہہس سس سس سش ےک سک مس سے سس سس مم مے سے ےمم _ےہےے سے سے سج ےے نے ے سے جو _ سس سمم_مئے مم م١“_ےکٗ>ے>ے!-ےںسشسشےسےےکسہے‏ شس _ سے سہشسشس ےہ سے شصمھمے و جےوے ہےو‌ سے ےو و وجب چھ جم ہے 


بعکتتا وإدا مع عرضت عليه الجنة فلذهعب یمشی حتی وقف فی مصلاہ) 
ولمسلم من حدیث جابر: القد جيء بالنار حین رأیتمونی تآخرت)ء وفیه: اثم 
جیء بالجنة لق خر ارننی تمقدمت حتی قمت فی مقامی) وزاد فےە : 
(ما من شيء توعدونه إلا قد رأیته فی صلاتی ھذہ) وفی حدیث سمرۃ عند 
ابن خزیمة: القد رأیت منذ قمت أصلي ما أنتم لاقون فی دنیاکم وآخرتکم". 


(فلم آر کالیوم) المراد بالیوم الوقت الذي هو فیه (منظرا) بالنصب بلم أر 
(قط) بشد الطاء أي أبداً (أفظع) أي أقبح وأشنعء صفة للمنصوب٠‏ نسب الزرقاني 
اُفظع إلی زیادة القعنبي؛ ولا یوجد فی النسخ المصریة لکنە موجود في النسخ التی 
بأیدینا من النسخ الھندیةء أي لم أر منظراً مثل منظر رأیته الیوم؛ فحذف المرئي 
وأدخل التشبیه علی الیوم لبشاعة ما رأی؛ وقیل: الکاف اسم والتقدیر: ما رآیت 
مثل منظر ھذا الیوم منظراً (ورأیت آکٹر أھلھا النساء) قال النووي''٭: فیه دلیل علی 
ان بعض الناس الیوم معذب فی جھنم ۔ أعاذنا اللہ منه ۔. 


قال تق 2 مسھل افحست وب رانا ای 012 کی :ال 
اڈ منزلة من لە زوجتان من الدنیا) فمقتضاہ ان النساء ثلٹا أُھل الجنة 
وأجیب بحمله علی ما بعد خروجھن من النارء وما قیل بالتغلیظ لغو لانه إخبار 
کرت فان ال وه وف عحڈیے جاتر اواکٹر یی رایت تھا السا اللاتی ان 
اؤتمن آفشینء وإن سئلن بخلنء وإن سألن ألحفن وإن اأعطین لم یشکرن) فعلم 
ان المرئی منھن من اتصف بصفات ذمیمة. 
)١(‏ وحملە الشاہ ولی اللہ الدھلوي علی الرؤیة المثالیةء فقال فی ذکر عالم المثال: دلت 

فی الصفةء وتتحقق ھناك الاشیاء قبل وجودھا فی الأرض إلی آخر ما فی افتح الملھم) 

.)]٦٥٤/٢( 


.)۳۷۸/۱( اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


۸٤ 


٢‏ ۔ کتاب صلاةۃ الکسوف )١(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 


سے او 7 71 سے - می ضر 2 0 ت سم سَ 
ف٣‏ ۱ إ - ا صے سے ۱ کرک و اك . ۳۲ - ا ار ۰ 3 2 1 .- ً 5 ۱ -ر ص ےو ق ۰ نا ك ۷۲ 
ان ا ےر سے سیول ٢‏ 0ج ھا750 ہو ا ات اکن ح باب 
0 0 0 ا ول اک قعرعن؟ء قیل: ایگھرں بالله 
سے ۲ 
.1ے : 

7 ۱ 6 : کس مك روہ 27 رك .۰ ا سے 7 سے 
3ہ 1 :- نا۵ کم 0ل نین ا لے بے لے سے ہے ہے ا ےھ جا بے ہے مم مہ ہر و و ہے ےہ مھ ھچڑ ھ بل دج بے ْ بہی+غم مھ اوھ ےس بی ھ٭ 

"یں در ای کر مم ٥ے‏ 


قال الحافظ :”'' ذا یفسر وقت الرؤیة فی قوله قاُ لھن فی خطبة العید: 
١تصدقن‏ فإنيی رأیتکن آکثر أھل النار؛ وتقدم فی العید الإلمام بتسمیة القائل : 
ایکفرن؟ انتھی. وذکر في العید: آخرج الببھقي والطبراني وغیرھما من طریق 
شھر بن حوشب عن آسماء بنت یزید: ان رسول اللہ گل خرح إلی النساء وآنا 
معھنء فقال: لیا معشر النساء إنکن آکثر حطب جھنم)ء فنادیت رسول الل پل 
وکنت عليه جریئةء لِم یا رسول اش قياَ؟ قال: ا لانکن تکٹرن اللعن) الحدیث . 


(قالوا) اي الصحابة علی الظاھر: (لِمَ یا رسول الل؟) باللام في النسخء 
قال الزرقانی: وللقعنبی ل(ہم) بالباءء قلت: آخرجه البخاري (قال) َل: 
(ہکفرھن) بالباء فی النسخ الھندیةء وضبطه الزرقانی باللامء وعزا اللام إلی 
القعنبیء وفی (الحاشیة) عن (الٰمحلی): ا فی اکثر رواة (الموطاً) باللام وھکذا 
باللام فی النسخ المصریة (قیل : أیکفرن) بھمزة الاستفھام (با۵) عز وجل: 
ولما کان حقیقة الکفر ھو الکفر بالل عز وجل؛ سالوا ذلك (قال) پلا: 
اوبکفرن العشیر) ھکذا فی النسخ بالواوء قال ابن عبد البر: ھکذا لیحییٰ وحدہ 
بالواوء ولم یزدھا غیرہء والمحفوظ عن مالك من روایة سائر الرواة بلا واوء 
اص 


قان ان ٢‏ )3ا 0لتصیور عن بالھ باتاران: رکتا عنھ سلتلر من 
روایة حفص عن زید بن اسلمء واتفقوا علی آن زیادة الواو غلط من یحیی: 
فان کان المراد من تغلیطهہ کونە خالف الرواةۃء فھو کكکذلك٠‏ وأطلق علی الشذوذ 
علقات رت کات اتاد عے افَاظ فتاد اھ قاس الف ال ارات 
)0۱0 تح الباري؛ .)٥٥٥ /٢(‏ 
)٢(‏ ففتح الباري) (/ .)٥٥٥‏ 


۸۵ 


۲ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦۳٤(‏ حدیث 


.سس ےس ٠ے‏ و سے دن جو سح م دہ سج ے سے ے کے سے چے۔ےسشےشش پت ٹس ےہ ہہ سم سٹو .سس سپ ٹ۔_ے۔۔۔ےسلل۔٢۔ے‏ ہے یس شہ_ہسہے ر۹سشئئ۔ٹٹ ‏ ںہ نںسشںشسشںسشس_س۔_ٹ س ٹف سسبیبیتییبیئس ےس پیش سے س_-صد ےو مسا ساد سے 


طابق السؤالء وزاد وذلك آنه ا٘طلق لفظ النساء فعم المؤمنة منھن والکافرة؛ 
فلما قیل : یکفرن باللہء فاأجاب : ویکفرن العشیر کأنه قال: نعم یقع منھن الکفر 
باشف وغیرہء لآن منھن من یکفر بالل: ومنھن من یکفر الإاحسان. 

وقال ابن عبد البر''ٴ٭: وجه روایة یحیی أن یکون الجواب لم یقع علی 
وفق السؤال؛ للإحاطة العلم بأآن من النساء من یکفرن باللہ فلم یحتج إلی 
جوابەء لآن المقصود فی الحدیث خلافهء وقال الکرمانی: لم یعد کفر العشیر 
بالبام گنا غلی: الگتو اق لان کثر اکر لا فسر نشی الاع انت آتھی. 

قال المجد: العشیر: الزوج آأو المعاشر؛ وقال الراغب: العشیر: 
المعاشر ینا کان أو معارف؛ وفی فی المجمع : الْشیز: الزوج من العَشرفَ 
وھو الصحة وقیل : راد کل مخالط . 


رکال ای 7۳ نشی ففل سی شاف کالاقل سی انال من 
المعاشرة؛ وهي المخالطةء وقیل: الملازمة؛ قالوا: المراد ھھنا لوج 
وحمله بعضھم علی العمومء والعشیر أیضاً الخلیط والصاحب٠‏ والألف واللام 
للعھد إن فسر بالزوج؛ وللجنس آو الاستغراق إن فسر بالمعاشر مطلقاء وقال 
الکرمانی : الأصل الجنس؛ فیحمل عليهء وما عليه المحققون: الأصل العھد . 

وقال الباجی”': العشیر: الزوجء سمي بە لأنه یعاشرھا وتعاشرہ 
فیحتمل ان یراد به الزوج خاصة بمعنی أنه اسم من آسمائەء ویحتمل أن یراد 
بە کل من یعاشرھا من زوج أو غیرہ انتھی. 


(ویکفرن الاحسان) تفسیر لقوله: یکفرن العشیں؛ 83 جعے سشت 


(: انظر> ۶ الاستدکازرا (۷/ ۱۳::)., 
)٢(‏ اعمدد القاريی) .)۸۰٣/۷ /٤٥(‏ 
( ا می )0۳۲۹/۱۶ 


۸” 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣۴٤(‏ حدیث 


ے جج سے 
و2 3 غر .4 5 
-٠۰‏ رت ہو لٹ سر؛ٴ؛ 2 


قہ کے ا ×۲ و ۰ ٠‏ ہک ۰ ا ۳ھ ٦‏ ۶ 5 ا خی 
5 ۱ یرت 7 092.:. إْ اسم ا سحل إ شن ۰ ا 58 ۸ء کے ي او ) ٢‏ ےہا ہیں لے ینتا ۰ مو ںا ٠۰‏ 
ای ث س و می ای ۹ 
کس 


پت 2 2 72 
نوف ا 


- زا خر | و 


اعت الیظاریقی 1٦‏ ساب :الھگسرجت- ہاب حا95الکحسرت 
جماعة: 


ومسلم فی : ٠۔‏ کتاب صلاة الکسوف؛ ٣‏ باب ما عرض علی النبيی ہا 
فی صلاة الکسوف من آمر الجنة؛ والنار حدیث ۱۷. 


۶ لا 7 ٠‏ : 7 : 
7 ۳ تی ےا حر َ‫ سے ٦‏ 7 سے ت ا 0 سے ۲۲ ۲ رر ن0 
ه۹ چہ۶ے 2س : کپ یع سوک تک ٭ہ٭ں شۂ؛ آ3هہ٦؟'۔ ‏ .ٛٹ؛“ ہج ںح×٭ کی چج|؛( ۲ ٠‏ 
: ۳ - ۱ ۲ کت 9 حنلک تےصعتسیی رب ما 0ا2 7 سے : یۓےح یی تہریے ےب ۹ سمل 
: ہں۔ وپ / ٹ م نت ۱+ 00-0 0 ا ضر ٭" ‏ بے بےا 
مر 


س0 فالجملة عا ہے رھت اُعجبني زید وکرمە؛ 
وَالِمر او می کسر الا خسان تغطیتہ وعدم الاعتراف نے جحودہ وإنکارہ کما یدل 
عليه قولە: (لو آحسنت إلی إحداعن الدھر) بالنصب علی الظرفیة (کله) أی مدۃة 
ہر رخل سا2 الات کھ حالتت تھی لہ جات نج قرو لقائل آ2 
شیئاً قلیلاً لا یوافق غر مامتا تت مافاھے 0ڈ ھا ظا 


وفی الحدیث دلیل علی حرمة کفران الحقوق والنعمء إذ لا یدخل النار 
إلا بارتکاب حرامء قال النووي: توعدہ علی کفران العشیر وکفران الإحسان 
بائٹارء بپدل غلی أنھما من الکبائر: وقال اہن بطال: فيه دلیل علی أن العبد 
یعذب علی جحد الإحسان والفضل وشکر النعم؛ وقد قیل: إن شکر المنعم 
واجب؛ وفيه دلیل علی عظم حق الزوج؛ قاله الع ۳۳, 


وفی الحدیث من الفوائد الکثیرۃ التی عدت فی (المطولات): إطلاق 
الکفر علی من لا یخرج من العفث وتعذدیب اُھل التوحید علی المعاصي؛ وك 
الحنة والٹان مخلوقتان الیوم وغیر ذلك . 

71ھ 782007 عیح بی تی سیت الاتضازی آعن فیردااشتم 


لم سے سے مالس مہ توص عیسو سم تو مارت و و یر اق یسر اجس زی ور وی سس نرہ سر یریم دی رح مہ مم مع هد حر تس مع دم لہ سا جج حعہ رپ ایا ہم ےچ 


.)۸٥/۷ /( انظر : (عمدة القاری)‎ )١( 


۸۷ 





۲ ٢۔‏ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب +رئ)( حدیت 


تَعآلمَا ۳ھ أََادَُِ الله بِنْ عَذَابِ ثُقٹر رت تا 
رون الله 36 : يَتے ا 277۔' فَقَال ہت الله کے 
عَائِذاً اللہ فو موس نہ جو یحمومسستوسچٌٗوس ا 





فسکون (بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة الآأنصاریة (عن عائشة) أمَ شرع 
(زوح النبی يَله ان یھودیة) وفي روایة عن عائشة عند البخاري في الدعوات : 
دخل عجوزان من یھود المدینة فقالتا: إن ُھل القبور یعذبون فی قبورھم 
نکَلََنيعىاء قال العافظ' 1 :مو نسیرل غلی آنٰ |حدامیا تگلت وق کھا 
الآخری فنسب القول إلیھما مجازاء والإفراد علی المتکلمةء ولم أقف علی 
اسم واحدة منھماء انتھی . 

قلت : ھذا علی اتحاد الروایتینء وعلی ما سیأتی من تعدد الوقعة؛ 
فتحمل الروایتان علی وقتین (جاءت تسألھا) أی شیئاً تعطيه لھا (فقالت : أعاذك 
الله من عذاب القبر) دعاء من الپھودیة لعائشة علی عادة السؤال . 

(فسألت عائشة) بالرفع (رسول اللہ) بالنصب علی المفعولیة (و) مستفھمة 
لانھا لم تعلمه قبل (أیعذب الناس) بضم الیاء ببناء المجھول بعد ھمزۃ الاستفھام 
(في قبورھم) ولما لم یطلع النبي قَُ علی ذلك بعد (فقال رسول اللہ پل عائذاً باللہ) 
منصوب علی المصدریةء فقد یجيء المصدر علی وزن الفاعل کما فی قولھم: 
عافام اك عاقیات ویجوہ آنحگوة (غائذا1على بارہہت فیکرن:عتصوہا غلی العال 
را الحال مترف ا یف َال کر متا ناش ر یں تعن آھ خر 
محذوف؛ أي أنا عائذ بالل قاله العینی”'ء زاد الحافظ””: وكاأنٌ ذلك کان قبل 
ان یطلع النبي قَِ علی عذاب القبر کما سیجيء . 


(١)‏ افتح الباری) ف00 
)٢(‏ معمدہ القاری) /٥(‏ ۳۲۰). 
(۳) ففتح الباري) (۲/ .)٥۵۴٥۸‏ 


۸۸ 





۲٢‏ - کتاب صلاةۃ الکسوف ۸ات القآت حدیث 


رسول اللہ ہا عن عدذداب کو فشال : نعم إِن عذاب القفتر حق) الحدیث . 
وفی مسلم عن عروة عن عائشة: ادخلت عليٌ یپھودیة ومن تقو0 ھل شعرت 
أَنکم تفتنون في القبوں فارتاع رسول اش گل وقال: لإنما یفتن پھود)ء ولیٹنا 
لیالی تم قال ہو : (اوحي إلیْ أنکم تفتنون فی القبور فسمعته یستعیذ من 
قضذات القیر 1., 

وفی الروایتین نم تخالف: لانه گا آنکر علی الیھودیة فی روایق وأفڑھا فی 
الآخرة وجمع النووي تبعاً للطحاوي وغیرہ بأنھما قصتانض آنکر گلا قول 
الیھودیة ا ٹم أُعْيَِ ب4 ولْم تعلم عائشة فجاءت الیھودیة مرة أخری؛ 
نذکرٹ لھا فان کت طایا سيَاََة لئ الانکار الازلء خاعلیا ک2 بات الٰوحی 
نزل بإثباتهء وقول الکرمانی یحتمل آنه قُ بتعوّذ ے0 کرای اسيَة آت 
عائشة اعلن بە٭ء کأئه لم یقف علی روایة مسلم المذکورۃ. 

وأصرح منه ما رواہ أحمد بإسناد علی شرط البخاري عن سعید بن عمرو 
عن عائشة: ١‏ ان پھودیة کانت تخدمھاء فلا تصنع عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ إلیھا 
نجس الم رق لا امہ قفا الس مت راتا عات ال قافت 
فما ےت ٤,‏ رسول ال ھل لم عداتے؟ قال: ات بھودں . عذاب دوں یوم 
القیامة ثم مکٹ بعد ذلك ما شاء أُن یمکٹ: فخرج ذات یوم نصف النھار 
رهو کافی باعلی عفیوو7 اھ التا یی اممیٹرا باش ىہ عدات تسین ات 
عذاب القبر حق). وفي ھذا کلە أنه ق٤‏ علم بە إذ هو فی المدینةء فی آخر 
الأمر فيی صلاة الکسوف؛ وتقدم تاریخ الکسوف!''' 

ویُشکل عليه قوله تعالی: ٭ بث الله الیے ء امو بالقول الگاے ٦(4‏ 


7 


لہ سے ملسو سے سے سد ہے 


00 و سم 9 .)۳٣۸(‏ 


(۲( سورہ ة إبراھیم: الایة ۷۔ 


۹ہ 


۲ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٤(‏ حدیثٹث 


َ تت0 الله لو داب طڑ اھ جک کے ھی وت 


فرحَم مھ مر ت کت ۰ - الحَُجر. مد ۹د و رد ہد ںہ رہ۲7 


یہہ‌مىس+ههھهھھے۔وم ہے سج ہے ےمم س۲س اسم ٦-٦-۔--٦١-س-_۔ہسس۔ے۔صجہ۔‏ لے پا ےس ا حم جح سح شسسشٹسس۔سشکٹتتس'شہ ےس ہے _ہےمےے-۔ ےہ ژےہ۔سے ٹس ےش یلص _۔ سمش سا ساس 


رح حر ہھرھر نیہ پر سے 


وقوله تعالی: طانژ بَتَیمُور کا عُدوَا وَعَوِيًا48''' فإِنھما مکیتانء وأجیب عن 
الاول بأنە لا یدل إلا بطریق المفھوم فی حق من لم یتصف بالإیمانء وبالثاني 
بأنه فی حق آل فرعونء والذي أنکرہ قلاؤُ فی حق الموحّْدین؛ ثم علم قلةُ ان 
ذلك یقع علی من یشاء اللہ منھمء قاله الحافظ'''. 


فقلت: إلا أن روایة أحمد تنفی العذاب دون القیامة مطلقاء فتأمل؛ وفي 
ھذہ الروایة دلالة علی أن عذاب القبر لا یختص بھذہ الآامةء بخلاف السؤال 
فی القبسں اد 87 فيەء حکی ابن القیم (الروح) ثلائة أقوالء ثالٹھا 
التوقف . 

(ثم رکب رسول الله یا ذات غداة8) من إضافة المسمی إلی بجاو 
لفظ : (ذات) زائدةء وقال الداودي : إن لفظ (ذات) بمعنی (في). وآنکر عليه 
ابن التین وغیرہ (مرکباً) بفتح الکافء قال الزرقاني : بسبب موت ابنە إبراھیم 
(فخسفت) بفتحات (الشمس فرجع) رسول الل لق من الجنازۃ (ضحیٔ) بضم 
المعجمة مقصور منون . 


(فمر ہین ظھرانی) بفتح اليتتحمة والتوت+ قیل؟ الالفت والتوت رَاَئذَةٌ 
وقیل : الکلمة کلھا زائدةء وفی النسخ المصریة: ( بین ظھري) بدون زیادة 
الألف والنون: والمعنی واحد جر ہج وفتح الجیم جمع حجرة؛ 
والمراد بیوت آزواجه قؤ وکانت لاصقة بالمسجدہ؛ وفي روایة لمسلم عن 
عائشة: (فخرجت في نسوۃ بین ظھري الحُجْرِ في المسجد؛ فأتی قُ من مرکبه 
حتی انتھی إلی مصلاہ الذي کان یصلىي فیه). 
7 سو فؤر لاق 5 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۲۳۳:۷۳). 


- کتابِ صلاة لاۃ الکسوف _ )١(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 


7 نط ظ صے 

بی ےر عق لے رر ٠‏ از ضغب کے 

لم مام نعتای وغام کت سن ورا ۶ت ۔ ٭ فا ٠‏ لویل ںا َُ ر کّ ت ع 

7 3 مو جے 21 2 2 

تل رلا : . قفءع٭ ام اما جل ا“ و هر آذون القیّاء إ ل ِء َ 
و یم 71 64 ضر وب سے ٭٭ 

پر 3 ٠‏ 2 مے۔ ٢‏ 24 ز 2 2 7 2 ۶2 ۴۲۳٢٣‏ 3 2 ا تب 2 1 جج ' 

. نے جو 7- بل ۱“ ھ ت 32 - و إَْ ۰ ور نم . خ سے تم فامَ قا ً 


2 س0 لہ و ھ ٠‏ دو تن خوڑاو ۰7 7۴ ٦‏ 6ت نے اع رز کت ف جج با و اہ - ود نَٰ 


ا ا ٠‏ ۱ ؤژزلاء. نل _ رك 8 3 فا ۳ ط ١‏ دار 0 ۲ َ و 5 > َء مٰ ٗ١ك‏ ول 1 مع 
7 کس بے او : : 7 ۱ 2 7 و 
۱ 1 طو تا“ _ کی کت 30 ہے ]۲ ل_ 5 تھا : : بے : 1 
ا رر سو تو و هو و 5 ا سر ہے ۸7 ا ھی ۶ ایا ٭ نم 2 ٠‏ نپ سےح تی _-٭ 

۱ 5 تہ 7 ٍ : ا ا 

٘ راب ۳ ا 2 . ۲ شا جُ ۱ ٦‏ ا 7 27 4 ٭ ھ+ھ ×ط ھي ھ یئ ط ٴغۓ ۱ے ى8 ب۲ +۰ ُ لے "* ب ,۔* ٗ۰ ٠‏ 1 اپ 44 تب ٠‏ یب ٠‏ و اس 2< ٠‏ 


ے2 کم ام فصلی؛ رالاق رت تا التاس و راع کا قباماً طویلا 
ئم رکع رکوعاً طوبلا +فر رہ ار ساس ارک (فقام قیاما طویلا وھو دون 
سر الاو نت ٹم رکم) اتا کون یت وشزو ڈو ائرکوع . ۳ھ" 


ایا + وھو دون القباء الڈول: نم رکع ہت " ثالثاً 7 دون الرکوء 
الأول) من الرکعة فی أو دون الرکوع الثاني منھاء وھو الأوجه (ثم رفم) 
راسە. 
(فقام قیاما طویلاٴ وھو دون القیام الأول) أي الثالث (ئم رکع رکوعاً طوبلا 
وشو دون الر کوع الاول) أي انت (ثئم رفع) رایت و ال رکوع (ثٹم سحد) 
سجدتین (ثم انصرف) من الصلاة بعد التشھد بالسلام (فقال ما شاء اللہ ان 
بپقول) من أمر الصلاة والصدقة والذکر وغیر ذلك. 


وقد وردت الخطبة فی عدة روایات؛ سیما من روایة سمرة وغیرہ فی 
اليَهَقی وغیرء ولخصھا ابن القیم فی ٦‏ الھدي؛''' والزیلعی”'' علی (الھدایة) 


ےس 002 02 عمجم مس سس بوڈ ویفیچٹیٹچچویسس سس وسٹووھیئیوووییووووووگہیہژہیٹجژچجا ہج 


)١(‏ ززاد المعاد؛ (۱/ ٣٣٤‏ وما بعدھا). 
() انظر لالقت الر اق 0۲۳۸۷۳٣ 7/٢۷(‏ 


۹4۹۷٦ 


ٌ گی تو رو ۶ وضو او ۰ وت کت 
أآخرجه البخاریٔ فی: ٣١‏ ۔ کتاب الکسوف؛ ۷ ۔ باب التعوذ من عذاب القبر 
فی الکو فا 


ومسلم فی فپ'_ن گتاہے صلاة الکسوف؛ نات دک عذاب لی فی صلاہ 
الخسوف؛ حدیٹ ۸ 


فارجع إلیھما لو ٥شت‏ (ثم أمرهھم ان یتعودوا من عذاب القبر) قال اون بن 
اھت 2> سے 777ف اق طلية اتا پالکسر فا تام ظفد القوٌء والئی 
بالشیء یذکرء فیخاف من ھذا کما یخاف من ھذا. وفیه ان عذاب القبر حقء 


مر ہے 
و یھی 


وی اصحیح ابن حبان) عن اف ھریر٥‏ مرفوعاً ھی قوله تا لی ان 2 معدذشهہ 

صن 4''؟ قال: عذاب القبر وفی (الترمذي)''' عن علي قال: ما زلنا فيی شك 

فی ات ار حعی ت تا فالینم ال کا حی زرخم المقَابر ق)>''. 
ہے ےپ مو ہر ند 


وقال قتادۃة والربیع وع اون سی فوله: سنعدِہہم کت رو إِن إحداھما فی 
اليَقا الاھقری فی ماف اتی 


ثم الروایات الثلاث التی ذکرھا المصنف في الباب تدل علی تثنیة الرکوع 
فی کل رکعة من رکعتی الکسوف؛ وقد اختلفت الروایات فی ذلك جداء فقد 
روي وحدة الرکوع فی کل رکعة کما سیأتی فی آخر البحثء وقد روي رکوعان 
فی کل رکعة کما فی روایات الباب من حدیث عائشةء أخرجہ الائمة الستة فی 
کی رین علیث ار عاتی 'افرحجد القرنات والنسانی واو دارت قال 
رما ھرراحلت الات ای 
(۲) آخرجه الترمذی .)۱۳٣١(‏ 
( سےا کارب 1لا عا ۴:6۱70 
را سر 220 ل800 





۲ 





جم ٴٰ٭ بے چ ٭ ےھ٭ ٭ ھ ق ”*ۓۃ ٭ ٴي ھ تج ٭ِ تے ھچ چج ھ غخش ھ ثق با ےم مھ م ف ٣م‏ و ٣6م‏ مم ھ بج ہ+ مہم + پ فی یي ٥ب‏ بر ضف ہر ب م بب ہل یپ مم م وئع بی مه ھم مم ےم پ مہ بپ جدھ 


متا حلیت جا آقردی الم برراب ابی الا صصف رم ارضا حدیک 
ای2 انفرد بە البخاري مبَيْناً أربع رکعات وأربع سجدات؛ وأآخرجه مسلم 
بدون ذکر الرکعات؛ وکذا اللموطأً والنسائی؛ کذا فی اجمع الفوائدا"' وفیہ 
اق حدیث أبي موسی الاشعريء قاله الحافظ في (التلخیص؟ ولم أجدہ فی 
یر وق ارقنا حدیث سمرة بن جندب قاله الحافظ في (التلخیص؟''' ولم 
یذکرھما فی (الفتح)ء بل ذکر فیمن وافق عائشة غیر من تقدم علیاً عند أحمد 
وبا ھریرة عند النْسائي؛ وابن عمر عند البزارء وأم سفیان عند الطبرانی. 
واختار ھذہ الکیفیة الأئمة الثلاثة واللیث بن سعد وأبو ثورء قاله العینی”. 


وفد روي ثلاث رکعات في کل رکعة من حدیث جابر اأخرجە مسلم عن 
عطاء عنه بلفظ: اصلی بث کعات باربع سجدات٤)‏ وآخرجهە ررقت اشے 
والنسائی وأبو داود والبيھقي؛ وحکي عن الشافعی نہ غلطء قال الشوکانی : 
یرڈھا ثبوتہ فی (صحیح مسلم)ء انتھی. 


ومن حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ أخرجهە مسلم بلفظ: اصئلی نت 
کات وأربع سجدات)ء وأاعرچ احمد والنسائي. وفي روایة لمسلم: 
ارکعتین فی ثلاث رکعات واربع سجدات٢.‏ وأخرجهہ البيھقي والحاکم وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبي . 


ومن حدیث ابن عباس بلفظ: 'قرأ ٹم رکع ٹم قرأ ٹم رکع ٹم قرآ ٹم رکع 
زالاخرغ مثل ذلك) رواہ الترمذیي و صححہھ؛: 2 وروی عن ان عباس 
صرضی الغضاس لہ ازضاد ۵ صلاھا ست رکعات في أربع سجدات: 


)١(‏ (۱/ ۲۸۷)۔ 


.)٦٦٦ /۲( تلخیص الحبیر؛‎ 0 )٢( 


.)٦٦ /۷ /٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۹۳ 


٦٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٤(‏ حدیث 


...۹ مسہ.سے سےمہ ‏ ہ مم یں ےہ مہہ وٹ ٹ8 س٠س‏ می :تم ص-ستت۔سمٹےسٹتشٹے ‏ سںپمسشم سے جس ےس ہپ ٣ٹ‏ ٹس ٹوالم .٢د‏ لات تپ ٹل ٹس سسل۳×ل.سس و صعات ما سر سامشےمے مس سس 


رو مج دہ جج ي ھ ؿيىث ھ ج و ۔یيی جج یھ فی ج وف بث م و مج ۰+ يه ٭ج٭ج و“٭ قھ جج ھؿ هہ ھج ی٭ یج وج قج بْ +<+ ق,ؿچ یہ ھ ٰ ے*٭ ؤة ھی٭ ؿج ٭ ھج ہج ىہ ٍج.ي+>* یىی و ّەم٭" ھی“ لج م ٍم٭ ٭ ٴٍّم٭ ھۃت ٭ہ 


واختار ھدذہ الكکیفبة قتادۃ وعطاء بن ای ربا وإاسحای وابن المخللت قالہ العیني . 


قال الشوکانی''': وھذہ الأحادیث الصحیحة ترد یں یں 
یك الز 8001 تھا غالے احاذیت اررمین +علل ہ ضعیف؛ وترد 
ور ھا فی ران لی فر شر کر ار را ٹر رکم رلاغری معلوا 
لفعظ : ضلن تتاف رکعات في أآربع سجدات ؛ رو ہ مسلم وأحمد سے 


وائق ذاوت 


قال الشوکانی : 21 مع کونه فی اصحیح مسلم)؛ ومع تصحیح 
التعرمذیي لە قد قال ابن حبان'": إنه لیس بصحیح؛ لأنه من روایة حبیب بن 
اتی ثابت عن طاوس؛ ولم یسمعه حبیب من طاوس؛ و حبب معروف 
بالتدلیس؛ ولم یصرح بالسماع؛ وقد خالفه سلیمان الأحول؛ فوقفهء وروی 
اأیضاً من حدیث علي - رضي اللہ عنه ۔ ذکرہ مسلم فقال بعد حدیث ابن عباس 
المذکور: وعن علی مثل ذلكء احاله علی حدیث ابن عباس؛ ولم یذکر لفظهء 
وذکر لفظه النیموی عن (مسند اُحمد6. 


قلت: وأخرجہ الببھقی أأیضاً بلفظ : فقراً ‏ فیٰس؛ ونحوھا ثم رکع نحواً 
من قراءته السورةء ئثم رفع رأٌسە؛ وقال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ ثم قام قدر 
السورة یدعو ویکبر؛ ثم رکع قدر قراءته حتی رکع اربع رکعات ثم قال: 
سمع اللہ لمن حمدہ ثم سجد ثم قام في الرکعة الثانیة ففعل کفعله في الرکعة 
الأولیء الحدیث . 








.)۳۹۰ /٥/٤( ایل الأوطار؛‎ )١( 
.)۹٦/۲( انظر (تلخیص الحبیر)‎ )٢( 
۹٤ 





٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣٤٤(‏ حدیث 


ىر ٤ھ‏ می ت.ػٌ بب ۔٭) طط ٭ بجی غق بث ھ٭ .ػٛ فى ےت كخْ فی بچ ضف ھت ےے ۓغظغ جو طط ےج و ًْ٭ ۰ ای ا م. ض.۔. ہہ ھ تح می رر ۱ےگ ہت افج یی ت>بے "۹ -ھ۔ بُ٘" ز٭ ف' ھچ ےا ےھ دج بح سے 


وروی جا من حدیث حذیفة: ‏ آن رسول ال قِِلق صلی عند کسوف 
الشمس فقام فکبر ثم قرأثم رکع ٹم رفع: صنع ذلك آربع رکعات قبل آن 
یسجد ثم سجد سجلدتین ثم قام في الثانیة فصنع مثل ذلك٢ء‏ الحدیث . 


آ نر الباب : قال الشیخ: ومن اأُصحابنا من ذھب إلی تصحیح الأخبار الواردة 
فی هذہ الأاعدادء وآن النبي قلٍ فعلھا مرات: مرة رکوعین فيی کل رکعة؛ ومرة 
ثلاث رکوعات؛ ومرہة اُربع رکوعات؛ نادی گل مھم ما حفظط ودھتب ھذا 
0 ال انار ا الشافعی ج39 آصح: و ا 


قلت: واختار هذہ الكیفیة طاووس وحبیب بن ثابت وابن جریج؛ قاله 
العیني. وقال: ویحکی عن علي وابن عباس. وقد روي خمس رکعات في کل 
تام فاید 2 و سے ُخرجە أبو داود وعبد الله بن اأُحمد في 
اََاحات: ال ستتا والبيھقيیء وضعفه؛ والحاکم؛ وقال: الشیخان قد ھجرا 
ہا جعفر الرازي؛ ولم یخرجا عنهء وحاله عند سائر الأئمة أحسن الحال: 
وھذا الحدیث فيه الفاظ ورواته صادقونء انتھی . 


واآنت خبیر بأنه تصحیح منە بلا مریة وإن لم یکن علی شرط الشیخین إلا 
ان ادشتیٰ فان ھی مکی وصحعة ابی الکن زسکت قلة او داودء وقال 
المنذري: في إسنادہ أبو جعفر فيه مقال: واختلف فيه قول ابن معین 


مہ : دم رد 0 ا ۴۶ ٠۷‏ ای ارچ و و ما ےی ندب لع نر جس تا :اچس سر لہ سر رو :0 ا انح عو حر نی سے سمسرک رت رح حسف اج بج تسس بدسرد ددددازہ سد بس سے سس دیس یہ اصع 


7 ظ2 5ا لسن ال کنیا ۸۳ ۱. 
۹۰۵ 





٢۲‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٤(‏ حدیث 


یھ ي موم ھ ج وم م م هھم مج و مھ مج مھ ۔ؿيو٭ ےج ب ھی ہی + ہج ھؿ٭ می مج * ھ ھؿھ ھ عۃت مج مج مم جج و ؿ ی ث٭ 6ے +غض ھؿپ + ھ عؿ 5ج ضؿ٭ ج ج :٭“ غؿ٭ ۓغؤ يؿ بج 3ج ھجح طذ ھے ےپ مم“ ھت ھ* ھ 


والعجب من الببھقی يْضعٌف الحدیث؛ وذکر في القنوت حدیث أبي جعفر 


وأخرج البيھقی في (المعرفة) عن علي: آنه صلی کل رکعة بخمس 
رکوعات؛ وقال: ھذا مرسل. وذکرہ الحافظ فی (الفتح) من (مسند الہزارا 
وھذا القول مختار العترة جمیعاًء کما حکاہ الشوکانیء ھذا ما وقفت عليه من 
الروایات فی عدد الرکوع۔ 


وفی اشرح الإحیاء): روي عن النبي پل ثلاث رکعات فی رکعة وأربع 
فی رکعةء وخمس في رکعةء وست في رکعةء وثمان رکعات في رکعةء انتھی . 
وفی ۷الکبری): حتی روي إلی عشر رکعات في کل رکعة؛ وقال العینی: وعند 
سعید بن جبیر وإسحاق بن راھویه فی روایةء ومحمد بن جریر الطبريء وبعض 
الشافعیة: لا توقیت في ذلك؛ بل یطیل أبداً ویسجد حتی تنجليء انتھی. 


هذاء وقد اختلفت الائمة والفقھاء فی العمل بھذہ الاأحادیثء فمنھم من 
رأی الجمع بیٹھاء وحکی البيھقي عن محققي الشافعیة أنھم اختاروا تصحیح 
ھہذہ الأحادیث؛ والجمع بیٹھا کما تقدم قریباء وقواہ النووي في (شرح مسلم١ء‏ 
قال الحافظ''': وإلی ذلك نحا إسحاق؛ لکن لم تثبت عندہ الزیادة علی أربعء 
وأبدی بعضھم أن حکمة الزیادة في الرکوع والنقص کان بحسب سرعة الانجلاء 
وبطئه فحین وقع الانجلاء في أول رکوع اقتصر علی مثل النافلةء وحین أبطأً 
تدع رع اتا جح 25 1الا ظا راہ 7افز کت ال گار ماوردہ نت 
بأن الإبطاء لا یعلم في أول الحالء ولا الرکعة الأولی: وقد اتفقت الروایات 
علی ان رکوع الرکعتین سواء. 

وفی (البدایة): قال ابو عمر: وبالجملة فإنما صار کل فریق إلی ما روي 


سب اس س۔لے۔۔_ست ماما-٦‏ 





سس .ىف سے اھ مہ مس لا 


.)۵٥٥/٢( فتح الباريی)‎ )١( 


۹٦ 


ڑا ھن ×ط  +‏ .بت ڈق چ ئث كػ ق نٹ ڑۓےث ہو تے× هف ي + ھ٭ مٍۃ نو ےہ ۓٰف بج ك*٭ ػش ث ط جح ڑۃ ث ھكثظ ۂ ٴفٌ جز ِ ؿچق بج جج غ٭ ثذج مم .یو* ضف بب ۷7ب ق ق ٴج چ۔ف ی یىی حؿفٰ ×× جج ٭غذخغ یھ لیم بے نف ھے 


اویے بی قمست سے رر پت ہوارمے سم ریا س تقر سی ملسو عم ملوت ہ امم مویہ ممہعصممےتأ مد سسےھظھ جہ ےمد ماع ۔سسمتد۔یہ محہ ہى-د سے مسے*۔ہ در قدمفت+ہہ 7 0وڈمامابدمہ سےەسہ رلمہ نڈومسےم 


عن سلفهء ولذلك رای بعض آھل العلم ان ھذا کلە علی التخییر وممن قال 
بذلك الطبري؛ قال القاضي (ابن رشد): وھو الاولی؛ فإن الجمع آولی من 
الترجیح . 


ومنھم من اختار الترجیح؛ فقد قال بکل نوع مما ورد جماعة من 
الصحابة والتابعینء کما قاله النوويی وغیرہء لکن جمھور الأئمة والفقھاء علی 
تر جیح ان گرصت فی کل ركکعةء قال ک روگ فی ٦س“‏ ات بات 
والشافعی وجمھور أھل الحجاز وأحمد''' إلی أن صلاة الکسوف رکعتانء في 
کل رکعة رکوعانء وذھب آبو حنیفة والکوفیون إلی ان صلاة الکسوف رکعتان 
علی ہیئة صلاة العید والجمعة. 


والسبب في اختلافھم اختلاف الاثار الواردة فی ھذا البابء ومخالفة 
القیاس لبعضھاء وذلك آنة ثیت من عحذیث عائشة وابن عباس الرکوعان فی کل 
رکعة؛ قال آہو عمر: ھذان الحدیثان من آصح ما روي فی ھذا الباب؛ فمن 
اُخذ بھذین الحدیثین ورجحھما علی غیرھما من قبل النقل قال: صلاة الکسوف 
رکعتان فی کل رکعة رکوعان وورد من حدیث أبي بکرة وسمرۃ بن جندذدب 
وعبد الله بن عمر والنعمان بن بشیر: أنە قلٍ صلی في الکسوف رکعتین کصلاۃ 
العید . 


قال ابن عبد البر: وھي کلھا آثار مشھورةۃ صحاح؛ ومن احسنھا حدیث 
أبي قلابة عن النعمانء فمن رجح ھذہ الآثار لکٹرتھا وموافقتھا للقیاس: أعنی 
موافقتھا لسائر الصلوات؛ قال: صلاةۃ الکسوف رکعتان: وحکی عن ابن 
عبد البر أنه قال: آصح ما فی الباب رکوعانء وما خالف ذلك فمعلل أو 


.)۲٦٢١ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
وحکی المناوي فی (شرح الشمائل) مذھب اأحمد ثلاث رکوعات فلیحررء ش.‎ )۲( 


۹4۷ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣٢(‏ حدیث 





فَعتے ‏ قلاقال اعد ۴۷ 

وقال ابن القیم''' بعد ذکر الروایة: لکل رکعة رکوعان؛ وھذا الذيی صح 
عله ایك وروی ع٥‏ . آئ صلاما بصمات آخر کل رکعة بٹلاٹ رکوعات؛ وکل 
رکعة باربع رکوعات؛ وکل رکعة برکوع واحدء لکن کبار الائمة لا یصححون 
ذلك کالإمام أحمد والبخاري والشافعي؛ ویرونە غلطاًء وقال البخاري في روایة 
آتی سی اآرتتی عله : أصح الروایات عندی اُربع رکعات في آربع شخدات 
والمنصوص عن احمد أنه اخ تبعاپٹ غائئنۃ وحلہ فی کل رکعة رکوعان 
وسجودانء وقال فی روایة المروزي: اأُذھب إلی أن صلاةۃ الکسوف آربع 
رکعات وأربع سجدات: وأذھب إلی حدیث عائشةء آکثر الاأحادیث علی ھذاء 
رَىٰدا افضار أبيی بکر؛ وقدماء الأصحاب؛ وھو اختیار شیخنا أبي العباس 
ان تہمة؛ او يِضْعَف کل ما خالفه من . الأاحادیث ویقول : ھی غلط انتھی: 


قلك: قد غرفت: آنَ الررایات المتضتظ للزیادةۂ علی ز كرع: یعٹعا 
مخرج في الصحیح وبعضھا مصحح من آئمة الفن بالتصریح؛ فحکم مڑؤلاء 
الکبار بمضعف کل ما خالف مختارھم من الاأعاجیب . 

قال ابن الترکمانی: وإذا کان التي بالزیادة عدلاً ثقةء وقد خرجت 
روایته بالزیادة فی الصحیح وجب قبول روایتهء انتھی. قلت: لا سیما إذا حکم 
علیھا أحد من أئمة الفن بالتصحیح صریحاً. 

وقال ابن رشد فی (البدایة4: وھذا الذيی خرجه مسلم لا أُدری کیف قال 
ابو عمر فیھا: إنھا وردت من طرق ضعیفةء انتھی. علی أن بعض الائمة الذین 
غلطرا الروایات المتَفة للزیاذة غلی رکوعین آباخوا:العمل لی تلك 


():-(السشن الکبری؟ (۳/ ۳۲۷). 
)٢(‏ ززاد المعاد) .)٦۳٤/١(‏ 


۹۸ 


٢‏ ۔ کتاب صلاةۃ الکسوف )١(‏ باب یھو حدیث 
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الروایاتء وھذا أأیضاً عجب٠‏ فإن الروایة إذا صارت غلطاً کیف یصح العمل 
بھا . 

قال فی انیل المرب من فروع الحنابلة : وإن آتی فی صلاة الکسوف في 
کل رکعة بثلاث رکوعات آو أربع أو خمسء فلا باأس؛ أي لا حرج في ذلك: 
ولا یزید علی خمس رکوعات في کل رکعة؛ ولا علی سجدتینء لانە لم یرد به 
نص؛ والقیاس لا یقتضیه الشرع؛ انتھی . 

رعتاتی 1ااوری اقربتا اکر حتیثتے:چایرۃ بست رکرعارک 
وحدیث ابن عباس: بثماني رکعات؛ وحدیث أبي: في کل رکعة خمس 
رکوعاتء ثم قال: قال النوويی: وبکل نوع قال بعض الصحابةء وذکر أیضاً: 
یصح فعلھا کنافلة أي برکوع واحد. 

قال فی انیل المارب٤:‏ ویحمل النص بالرکوع الزائد علی الفضیلة 
وکذلك الشافعیة صرحوا في فروعھم بأن لھا ثلاث صور کما تقدم. إحداھا ان 
یصلیھا کسنة الظھر أي رکعتان برکوع واحد في کل رکعةء وأھل فروعھم لم 
یجوزوا الزیادة علی رکوعین لان روایة الرکوعین آصح وأشھر . 


نت فی (شرح الاحیاء): قال الرافعي : اُفلھا ان بخرم بة صلاة 
الکسوف ویقرأً الفاتحة ویرکع؛ ثم یرفع ویقرأ الفاتحة ثم یرکع ثانیأء ثم یرفع 
ویطمئن ثم یسجد؛ فھذہ رکعةء ثم یصلي رکعة ثانیة كذلك؛ فھي رکعتان فی 
کل رکعة قیامان ورکوعانء ویقرأً الفاتحة فی کل قیامء قلر ‏ تعاق الکن تث 
فھل یزید رکغا الا رَحَیْاتۃ+ متا فا تا ثالثاً وراتتا قافتا سی 
ینجلي الکسوف: قاله ابن خزیمة والخطابي وأہو بکر الصٌبٔغی من أصحابناء 
للأحادیث الواردۃةء ولا محمل لھا إلا التمادی: واأصحھا لا تجوز الزیادة 


سے ےڑےے ہے۔ سے سے سس سے ہے[ ہدوہ یہ وم سس ع۔ہ۔۔_۔ه۔صه_ہو<جج ما ہ٠۔((سمجچ×ہححہ‏ و تحمہ و جا ھ نے لے سس ۱٣ےپ‏ سے سے سے مس سے 


.)۳۱٣/١( )١( 


۹۹ 





٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣١٤(‏ حدیث 
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وروایات الررکوعین أُصح ر اھ فمؤژخد نَا اتتھی.. نس ال ار التصریح 
بجواز الزیادة أؤ النقصان في فروع المالکة . 


وقالت الحنفیة: ثٛصلّی کسائر النوافل برکوع واحد وقیام واحد فی کل 
رکعةء وبه قال إبراھیم النخعي وسفیان الثوري؛ ویروی ذلك عن ابن عمر 
واأبيی بکرة وسمرة بن جندب وعبد اللہ بن عمر وقبیصة الھلالی والنعمان بن 
بشیر وعبد الرحمن بن سمرۃة وعبد الله بن الزبیر ورواہ ابن آبی سافن 
ابن عباسء قاله العینی''٭ء وقال الحلبي: رواہ ابن أبي شیبة عن ابن عباس أنه 
فعله وھو أمیر البصرةء ورواہ الطحاوي عن المغیرة بن شعبة وبە اُخذ داود 
وأصحابهء انتھی . 

قلت: وھي إحدی الصور الثلاث للشافعیةء وأباحته الحنابلة کما تقدم 
بات راستلزا علی ذلك ےر راات تر 


منھا٘ حدیث مل الله بن عمرو بن العاص؛ فقالن:- انحیمقت الشمس علی 
عھد رسول اللہ گیا فقام یه لم ید برکع ٹم رکع فلم یکد یرفع+ ثم رفع فلم 
(الشمائل) عن عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد اللہ بن عمرو. وقال الحاکم 
۱ 50 . 1 َ‌ 7 : 
ئيی (المیتتر 64ا _ میوجیجہ ولم یخرجاہ من اجل عطاءس وقال المندری : 
أآخرج البخاري لعطاء حدیئا مقرونا بأبي بشرہ وقال آیوب: هو ثقةء وفرق 
امام ایت وغیرہ بین من سمع منە قدیما رختطا 

زقالتتی الین فی (المام): کل من روی عن عطاء روی عنه في 
الاغقلاط الات یسسانہ ‏ ا ىا الیت :1اک حر غع جماصلاضن 


جسیسیىیےممسمیسوجےموی جم یوم٘ەسےممچسسسسسسمسمسسہہ-ص-سصص-مح×-ص--ص-ص-ص-ص-ص--یکإں کپ ع ‏ _سکإپچيےےسے..---ْ 


.)۲۹۷ /٥( معمد القاريی)‎ )١( 
.)۲۲۸/۲( (۳۲۹/۱)ء وانظر : ١نصب الرایة)‎ )۲( 


۰٠۰ 





٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف (() باب )٣٤(‏ حدیث 
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عطای وآخرج النسائی في روایة عن شعبة عنهء قال العینی : وآخرجه الطحاوي 
وحمد في امسندہ) والبیھقي . 

قلت: وھو ھکذا فی (مسند أبی حنیفة٢‏ عن عطاء بن السائب عن أبيه عن 
عرل آشین ضر اق اکنٹ اتی الحای ت7 رک کی ۔الحرام 
المنیفة) تخریجه وفیه: والحاکم؛ وقال: صحیحء ولم یخرجاہ من اأجل عطاء 
قال ابن الھمام: وھذا توثیق منه لعطاء؛ وقال الشیحخ تھی الین فی (ا لْمام): 
کل مَن روی عن عطاء إنما روی عنه في الا ختلاطء إلا شعبة والسفیانانء قال 
الشیخ قاسم بن قطلوبغا: فلا یبعد ان إمامنا کذلك؛ لانه آکبر منھما وأآقدم 
کشاقات ای 

ومٹھا: حدیث سمرة بن جندب قال: بینا انا وغلام من الأنصار نرمی 
قرض سی 1517 کات لسن آقے سن آر 730ھ اب نکْتَ الین رت 
فقام کأطول ما قام بنا فی صلاۃ قطء ثم رکع کأطول ما رکع بنا فی صلاۃ قط 
ثم سجد کأطول ما سجد بنا فی صلاة قطء ثم فعل فی الرکعة الأآخری مثل 
ذلكء آخرجە أبو داود والنسائي؛ قال النیموي''': إسنادہ صحیح. قلت: 
وآخرجهە مسلم بلفظ  :‏ وقراً بسورتین وصلی رکعتین؟ء وقال لیے ۳ آخرجە 
الا متا وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح. 

ومتيا؛ حاکگ نے بکرۃء قال: (خسفت الشمس علی عھد رسول اللہ گا 
فخرج یجر رداءہ حتی انتھی إلی المسجد؛ فصلىی بھم رکعتینء فانجلت 
اآفسر اہ سیت فرع اھتازی ٠"‏ لئ الصای: افصلى ہم رکنتن گیا 
)١(‏ آخرجه أبو داود رقم (١٤۱۱۸)ء‏ والنسائی .)۱۹/٥(‏ 
).01ا 70130777012 
(۳) معمدہ القاری) .)۲۹۸/٥(‏ 
)٤(‏ فی کتاب صلاة الکسوف (۲۳/۲). 


۲۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باں )٣٣٤(‏ حدیث 
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تصلون) وأخرجه ابن حبانء وقال: أي مثل صلاتکم فی الکسوف: 

رتھا حرف فت ارس ین سرت قات: گل ازس إأَسهُم لي بالمدینة 
انی الس تھا رلئلت: وا لانظرت آلی ناااحات آرسرل ال تل 
فی کسوف الشمس٠‏ فانتھیت إليه وھو رافع یدیەء فجعل یسبح ویحمد ویدعو 
حتی انجلت الشمس؛ فقرأً سورتین وصلی رکعتین) آخرجه أبو داود ومسلم 
والنسائیء وقال: افصلی رکعتین وربع سجدات) وأخرجه الحاکم بلفظ : قرأ 
سورتین فی رکعتینء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وأوله الشافعیة 
بوجوہء ذکرھا الزیلعی''ء وأنت خبیر بأن باب التأویل واسع . 


ومنھا: حدیث محمود بن لبید قال: کسفت الشمس یوم مات إبراھیم ابن 
رسول اللہ گا فقالوا: کسفت لموت إبرامیم؛ فقال رسول ال قَلي: (إن 
الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ لا یخسفان لموت اأحد ولا لحیاته: فإذا 
رأیتموھما کذلك فافزعوا إلی المساجد؛ ثم قام فقراً فیما نری اکر کچ کاٹ 
رکع ثم اعتدل ثم سجد سجدتینء ثم قام ففعل مثل ما فعل في الاولی؟. قال 
التری' 2 رراء اعت وامتانوسیق تال المیفی× رجالدرچال 
الصحیحء وبسط النیموي الکلام علی صحة سماع محمود بن لبید عنە َء 
وآنہ صلی معهہ لق صلاة الکسوف . 

ومنھا: حدیث النعمان بن بشیر: ( ان رسول ال قِ صلی في کسوف 
الشمس نحواً من صلانکم؛ یرکع ویسجد) قال النیموي : رواہ اأحمد والنسائيء 
وإسنادہ صحیحء وَأعله البیھقي وغیرہ بالانقطاعء وقالوا: أبو قلابة لم یسمعه 
سر الضسان لا رات ناف غن ضف الوارتے می پوت حت بی قلابة عن رجل 
العات 


.)۲۲٢۲۹/۲( انظر : ۷نصب الرایة؛‎ )١( 
.)۱۱۳ /۱۲( آثار السنن)‎ ( )۲( 


٢۔‏ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣٦٤(‏ حدیث 
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قال 7 قد صرح [صاحب] (الکمال) بسماعه من النعمان؛ وقد 
رواہ غیر واحد من اأصحاب ان قلابةء کخالد وقتادة وعاصم الأحول عن 
ابی قلابة عن النعمان؛ وکذلك آیوب عند آبي داود وأحمد في روایة لغیر 
هذا السیاق؛ کلھم بدون الواسطةء وقد تفرد بھا عبد الوارث؛ فالمحفوظ 
ما رواہ الجماعةء وقال ابن الترکمانی''": لو صحت الطریق الذي ذکرہ البيھقيی 
لم یدل علی أنه لم یسمعه من النعمان: بل یحتمل أنه سمعه منە ثم من رجل 
عنەء وقال ابن حزم: ابو قلابة اُدرك النعمانء فروی هذا الخبر عنه؛ ثم رواہ 
عن آخر عنهء فحدث بکلتا روایتیەء وصرح ابن عبد البر فيی تالشست2ا ری جة 
ھذا الحدیث: وقال: من أحسن حدیث ذھب إليه الکوفیون حدیث آأہی قلابة 
عن النعمان؛ انتھی کلامه . 

قلت : وآخرجه الحاکم عن أبي قلابة عن النعمان بلفظ : ا(فصلی رکعتین 
حتی انجلت) وقال: صحیح علی ۰ الشیخین؛ ولم یخرجاہ بہذا اللفظ 
وقال الذھبی : علی شرطھماء ولم بخرجاہ ھکذا. 

ومنھا حدیث النعمان تا بلفظ : ف(إذا رأیتموھا فصلوا تق ات 
شلپشرماای المکتریق راہ التساتی راس قال السصری ٠"‏ اتاد 
حقت ‏ 

ومنھا: حدیث قبیصۃۂ الھلالی قال: 9( کسفت الشمس علی عھد 
رسول اللہ ا فخرج فزعاً یجر ثوبەء فصلی رکعتین أطال فیھما القیام ٹم 
انصرف وقد انجلت؛ فقال: إنما هذہ الایبات یخوف الله بھا عبادہ: فإذا 
راغ رحاتفلرافائوت لاہ مات رماسی الک تاب قال ال رر 
7 انظر : ااع ‏ اطان فائ الس الک ئ1۷ )۸۳۴۳/۴ 
60 ۲۹16/0-22 
لسر فا ۷19 


۳ 








٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٣٤٤(‏ حدیث 





ق وف ؿ ىی ي۵ خ٭ خ ذف ؿغ خ خغخ ئے ؿىغ جح ئف ؿ8ق ؤ بؿ٭خ ىيؤ ی ْ جچ ٤ف‏ خ ثف ‏ بث ج یج ؿ ؿ×٭ ؿق .4+ ؿق ٭ ق ھغث 4ى ىغق جؿق یم یٌْ خ8 ٹچ جچ ئؿ ق ىغق ؿ ؿق مم" عمج ‫ؿ٘یج ؤ“_ھ ٴ4ئج مث و .فی ی كف ہب 


أبو داود والنسائيیء وإسنادہ صحیحء قال البیھقی: سقط بین أبي قلابة وقبیصة 
رجل؛ وھو ھملال بن عامں قال النووي فی (الخلاصة) : وھذا لا یعدح فی 
ناسک تار ساد ات 


قلت: وآخر جچه الحاکم غنع ای فلابة عن قبیصةء وقال: صحیح علی 
شرط الشیخینء ولم یخرجاہ؛ والذي عندھما أنھما عللاہ بحدیث ریحان عن 
عباد عن آیوب عن أبی قلابة عن ھلال عن أبی قبیصةء وحدیث یرویە موسی 
عن وھیب ل١‏ عاللہ انث مخان وعباد وقال الذھبي : علی شرطھماء وعلل 
بحدیث ریحان . ٰ 


ومنھا: حدیث ابن مسعود عند ابن خزیمة بلفظ: فصلی رکعتینء قاله 
العینی' قلت : روي فی (مسند ای حنیفة) عن حماد عن إبراھیم عن 
علقمة عن عبد ال قال: انکسفت الشمس یوم مات إبراھیم ابن 
رسول اللہ قَيُ فقام رسول اللہ لا فخطب؛ فقال: (إن الشمس والقمر آیتان 
من آیات اللہ لا تنکسفان لموت أحد ولا لحیاتهء فإذا رأیتم ذلك فصلوا 
۶ھ ۶" وکبروا وسبحوہ حتی بنجلي أيهھما انکسف)ء ثم نزل 
رسول اللہ ٹا وصلی رکعتین . 

ومٹھا: حدیث علي أخرجه الطحاوي بلفظ: افرض النبي قلُ آربع 
صلوات: صلاة الحضر آربع رکعات؛ وصلاة السفر رکعتینء وصلاة الکسوف 
رکعتینء وصلاة المناسك رکعتین) الحدیث . 


قال ان تلعی علی (اكت۴5: قد روی ان متخ حماعة من الصحایبةف 


والأخذ بھا أولی لوجود الأمر بہ من النبی َء وھو مقدم علی الفعلء ولکثرة 
رواته وصحه الأحادیث فيه؛ وموافقته الأصول المعھودة ولا حجة لھم فیما 


.سے .ہے سس ٠ص‏ سے س٤س‏ جو ےے۔ جابمتجھ مس بج جح سج ...یٹ صٹ ‏ سس لد سکم ہاہہموصچ 


.)۲۹۸/٥( معمد القاريی)‎ )١( 


٤ 


٢‏ ۔ کتاب صلاةۃ الکسوف )١(‏ باب )٣٤(‏ حدیث 
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ات بعد سم وف ا و سس دسج تم جع سد تاج ید او اعد رہ اعد فو سے اعد (ف ریم ہے (مسواست مہ و پو ( ی قیرر نے ایومیرریوسیریست پیے وی و ون و وی ہیس مسر ہے مہ یہی می ہف رس ہم مسر ریس وم موم رخ وف تہ ہہ ومووم نہے دہ عجف یجن 0۶وی ع|وەامہ ہہ (مەووەومے اہو پمنے 


روی من حدیث عائشة واہن عباس؛ لآأنه قد ثبت أن مذھبھما خلاف ذلك: 
وصلی ابن عباس بالبصرة حین کان أمیراً علیھا رکعتین؛ والراوي إذا کان 
مذھبہ خلاف ما روی لا یبقی حجة؛ ولآنه روی آکٹر من رکوعین؛ ولم یأخذوا 
بەء فکل جواب لھم عن الزیادة علی رکوعین فھو جواب لنا عما زاد علی 
رکوع واحدء انتھی. 


وتقدم فی کلام انت و ٭ اتل گر حطظلیت انی بکرة وسمرۃة بن 
مشھورۃة صحاح؛ ومن اتا حدیتثت اْتععاق شی 


والحاصل : أُن الروایات التي استدل بھا الحنفیة مرجحة بوجوہ کثیرۃ؛ 
مٹھا: ان روایات الفعل متعارضة؛ ولا وجہ لترجیح بعض علی بعض بعد صحة 
ذاك البعض؛ وروایات القول سالمة للحنفیة؛ ومنھا: أنه إذا تعارض القول 
والفعل یترجح القول: کما هو معروف عند أھل الفن؛ ومنھا: أنھا موافقة 
للاصول المعھودة في الصلاةء فزیادة رکن فی الصلاة لم تعھدء ومنھا: أُنھا 
مرجحة بالقیاس . 


قال الحافظ في (الفتح)'': قد أشار الطحاوي إلی أن قول أصحابه 
اضر علی لسن فی صلاۃ النفلِٰ لک اعترض نات القیاس اه وجود اون 
یضمحل؛ وبآأن صلاة الکسوف أشبه بصلاة العید ونحوھا مما یجمع فیه من 
مطلق النوافل فامتازت صلاة الٰجنازة بتر الرکوع والسجودں وصلاة العیدین 
بزیادة اکلئی فتا وصلاة الخوف نز یاده انان فلذلك اختصت صلاة 
الکسوف بزیادة الرکوع فالأخذ بە جامعٌ بین العمل بالنص والقیاس بخلاف من 


.)٢٥٥/۲( (فتح الباری)‎ (١) 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 
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قلت: مثل ھذا الکلام عجیب من مثل الحافظ مع جلالة شأنهء فلیس 
القیاس ھناك بمقابلة النص؛ بل القیاس یرجح إحدی المرویات؛ وشتان 
ما بینھماء وما ذکر هو من القیاس لیس بمطرد لخروج صلاۃ الاستسقاء؛ مع 
أنہ پل نبّه هھنا علی التشبیه بقولہ پل : ٢‏ کاأحدث صلاة من المکتوبة) فتأمل . 

ومنھا: ما سنح في خاطري أن الروایات المفسرۃ لقراءته قل في 
الکسوف لا تزید علی قراءة سورتین کما تقدمت فی مجلھهاء فلو کان في 
الکسوف أربع قیام وأربع رکوعات لوردت أربع سور وحَزْرْ عائشة - رضي الله 
عنھا ۔ لسورة آل عمران کان في الرکعة الثانیة وھم قالوا: یقرؤھا في القیام 
التانی من ال کن الازَلیٰ> قامل, 

ومنھا: أن الروایات المتضمنة لمسلك الحنفیة معمولة عند الجمھور: 
فقال بکفایة الرکعتین بدون زیادة الرکوع الشافعیةُ والحنابڈ کما تقدم فيی 
محله . ٰ 

قال الحافظ”'٭: ابتدأً البخاري أبواب الکسوف بالأحادیث المطلقة في 
الصلاة بغیر تقیید بصفة إشارة منە إلی أُن ذلك یعطی اصل الامتثالء وإن کان 
إیقاعھا علی الصفة المخصوصۃة عندہ أفضل؛ وبھذا قال آکثر العلماء؛ انتھی . 
واعتذرت الحنفیة عن الروایات التی تخالف مختارهم باُنھا متعارضة مضطربة . 


للضعف٠‏ فوجب ترکھاء وبأنھا تخالف قولہ َء والعبرة للقول إِذا خالف 
القعل. 
وہما فی الزیلعی علی (الکنز' إذ قال: وتأویل ما زاد علی رکوع واحد 


.١۰٠..-.---‏ .٠ے‏ خی یتسہ مسق پت لعل .سے سپا سے جو وو چو ٣×س‏ ہا یہ ےس 


.)٥٢٥۹ /۲( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦٣٤ /۱( لفتح القدیرا‎ )۲( 


۲۔ کتاب صلاة الکسوف )١(‏ باب )٣"٢(‏ حدیث 
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أنه َلُ طوّل الرکوع فیھاء فمل بعض القوم فرفعوا رؤوسھمء آو ظنوا أنە عليه 
الصلاة والسلام رفع راس فرفعوا رؤوسھم؛: و رفعوا رؤوسھم علی عادة 
الرکوع المعتاد فوجدوا النبي گا راکعاً فرکعواء ثم فعلوا ثانیاً والثاً کذلك: 
ففعل من خلفھم کذلك ظناً منھم أن ذلك من النبی قٌٍ ثم روی کل واحد 
کی سو وا د7 سی موا 

ومثٹل هذا الاشتباہ قد یقع لمن کان فی آخر الصفوف؛ فعائشة -۔ رضي اللہ 
عنھا - فی صفوف النساءء وابن عباس - رضي الله عنه - فی صفوف الصبیان: 
والذيی یدل علی صحة ھذا التاویل أنه عليه الصلاۃ والسلام لم یفعل ذلك 
بالمدینة إلا مرةء فیستحیل أن یکون الکل ثابتأء فعلم أن الاختلاف من الرواۃ 
لا مْشا4:انتھی 

وحکی الطحطاوي علی ا( المراقي) هذا التأویل عن الإمام محمد وقال: 
قیئ گا راعو عق سیب ا ضتاہ: من الالاہ۔ قلت> ھذا ارحخت لان 
تجمع بە الروایات کلھا . 

وہما في الزیلعی أیضاً أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یرفع رأسه؛ لیختبر 
حال الشمس ھل انجلت أم لاء فظنه بعضھم رکوعأء فأطلق عليه اسمه؛ فلا 
یعارض ما رویناء انتھی. وتعقبه الحافظ بن فيه إخراج فعله يُ عن العبادةۃ 
الْمََوغة, 

وہما في (المحیط البرهاني): إنما رکع رکوعین علی وجه الصورۃ لا علی 
وجه الحقیقةء لأنه قربت إليه الجنة والنار. وإنما رفع رسول الل قُ رأسه من 
الرکوع فزعاً حین قربت منە النارء کات ذلف ر ننا عل برع الص ور الا العقاة 

وہما فی (العرف 00 ان الرکوع کان بدل السجود للایات؛ مما 
یراہ النبی پا . 


.)۱۹/٥( انظر : (معارف السنن)‎ )١( 


۰۷ 


٢۲۔‏ کتاب صلاة الکسوف )٢(‏ باب 





)٢(‏ باب ما جاء فی صلاة الکسوف 
وبما فی (البدائع!''': عن أبي عبد اللہ البلخي أنه قال: الزیادة ثبتت في 
صلاةۃ الکسوف لا للکسوف: بل لاحوال اعترضت؛ حتی روي: (أنە قٌَُ تقدم 
في الرکوع حتی کان کمن یأخذ شیتاأء ثم تآخر کمن ینفر عن شيء6٢ء‏ فیجوز ان 
تکون الزیادة منە باعتراض تلك الاحوال؛ فمن لا یعرفھا لا یسعه التکلم فیھا . 
وہبما سنح في خاطري القاصرء أنه بحتمل أن الرکوع کان بدل سجود 
التلاوۃء لما قد ورد فی الروایات من قراءة سورة الحج؛ وفیھا سجدتان 
عندھمء والرکوع بدل السجود کافٍ؛ کما فصل في الفقهء فتأمل . 
والاوجه من الکل أن الامر للأمة مقدم علی فعله الخاص قَِؤُ ففیه 
احتمالات٠ٗ‏ سیما التخصیص۱ء؛ ولا یسع الانکار عنه. 
کت الأئمة الأربعة وجمھور الفقھاء علی ان صلاة الکسوف رکعتانء وفي 
(المحیط) عن أبي حنیفة: إن شاءوا صلوھا رکعتین وإن شاءوا آربعاء وفی 
(البدائع): إِن شاءوا آکثر من ذلكء مکذا رواہ الحسن عن 7 حنفة -. 
الظاھریة: یصلی للکسوف من طلوع الشمس إلی الظھر رکعتینء ومن بعد 
الظھر إلی المغرب آربع رکعات؛ وفي الخسوف من المغرب إلی العشاء ثلاث 
رکعاٹ ومن العغشاء لی الفجر أربع رکعات؛ لحدیث النعمان: افصلرا 
کأحدث صلاة صلیتموھا من المکتوبة)ء قاله العینی'''. 


(٢(‏ ما حاء 7 صلاة الکسوف 
قال الزرقانی'': أي غیر ما تقدم. قلت: بل الأوجه أن الأولی کانت 
فیما یعمل؛ وھذا فیما لا یعمل به للتقابلء والغرض من ھذہ خروج المرأة؛ 
(١(‏ ابدائع الصنائع) .)٦٢٦۸/۱(‏ 
)٢(‏ ا عمدۃ القاری) /٥(‏ ۲۹۷). 


(۳) ا شرح الزرقانی) (۴۳۸۱/۱). 
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ز لہا اور ' گا <2 نصل لے ٭ 9 ٦‏ ن ھے ۲ اف ل٠‏ نغہیپاے 7 پچ ھه پ مل ہم بپ ےج ہر پ بپ ي مم ضف یف موم مر ے یر پھف پ مب ہہ ٹب 
یا وت ا .7 میں امن سس ےڈ میں یس 


نی 0م تر آ7 جات حالف ای نا تعلی اق اق کیا 7“ اری اتا 
اق تخرج المتجالات من النساء فی خسوف الشمس:ء انتھی. 


20 .2 (مالكذ؛: 7ے عشام سْ عروہ صن) رو حتھ (ناطمة قت ا عم ھشام 
ڈائمنذر) بن الزبیر بن العوام (عن) جدتھما لابویھما ۔أسماء بنت) آول الخلفاء 
الراقتین انی نکر الصتق ٢‏ افضل ل20 التتقیق 7 اتا قالك 1 لیت فا2ا 
َ رضصی الله عنھا - ناثفت علی المفعولیة؛ زوج ای مان (حین ےی نقت) 
بفتحات (الشمس) بالرفع (فإذا) للمفاجاة (الناس قیامُ) مبتداً وخبر؛ والقیام جمع 
قائم (یصلون) للکسوف (وإذا ھی) أي عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ أیضا (قائمة 
تصلٰی) للکسر فا 


بوٌب عليه البخاري اصلاة النساء مع الرجال في الکسوف٤.‏ قال 
اسان ۷ اقتاج ہیا آئی رد من منع ذلك . وقال: یصلین فرادیء وھو منقول 
عن الثوري وبعض الکوفیینء وفی (المدونة): تصلی المرأة فی بیتھا وتخرج 
المتجالة“ وَغنٔ الشافعي یخرج الجمیع إلا من کانت بارعة الجمال؛ وقال 
القرطبي : روي عن مالك إنما یخاطب بە من یخاطب بالجمعة؛ والمشھور عنه 
اواب لات :انتھیں. 


ۓ 


0 اج 07 را نال تی انا ستتر اصساو قایس گت لا 
.)۱٥٢ /۱( )(١(‏ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۲/ .)٤٤٥‏ 
)٣(‏ معمد القاريی) /٤(‏ ۷/ ۸۵). 


۹ 





۲ ۔ کتاب صلاة الکسوف )٢(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 





کڈ 7 کا ت 3 مج ہہ سور خ حم ہ٠‏ 2 ہے کی وت ٥‏ اومےہ 
فقلت: ما للناس؟ فاشارت بدھا بحو السشعاف وقالت: سہحان الله . 
7۲ 


سے 


را کا ۶ یں >۴ 7 سیپ ٤‏ - 3 ٌ 7- 2 2 7 ك 4 .مھ مر 2 2 جح 7 5 
0 رے ! ۓ ۹ ۹ ٠‏ فقمد ١ئ۱‏ 
مر نض 


کے 
۱ کیہ او 
ب ٭ جج دق چ ئؿ غخ مج چ خ ھج ىج چ چج ٭ قج ىج ق م جج یچ ج ج جج ج چج جج ق م ‏ گج جج جج جج یچ چج ث۵ ؿخ ٔفیق مج یج تق جيق مم ئيىيق یج جج جج ج یی یج مك ھچ ھے 
بی 


ہا حنیفة یری بخروج العجائز فیھاء وفي (التوضیح): رخص مالك والکوفیون 
للعجائز وکرھوا للشابةء وقال الشافعي: لا آکرہ لمن لا هیئة لە بارعة من 
النساء ولا للصبیة شھود صلاة الکسوف مع الإمامء بل احب لھن؛ ونحب 
لذات الھیئة آن تصلیھا فی البیتء ورأی إسحاق أن یخرجن شباباً کن أو 
ات تی ٰ 

(فقلت) لعائشة: (ما للناس؟) قائمین فزعین وفی روایة وھیب : ( ما شأن 
الناس) (فأشارت) عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔(بیدھا نحو السماء) تعني انکسفت 
الس الہ مدان الا تان الا ٢‏ افارف کائلا سحاتاافہ رنال 
اس آقی کرت حظک رسعات ا۸ھ کسی تناقہ ثقالت تاد جھتا 
27 وما قال بعضھم اغارت 0ا0 ات لالیاعطظنت اف لنگکٹ تار 
حالا 


قال الباجی”': فیە حجة لأن النساء کالرجال فی التسبیح دون التصفیقء 
قلت: لکنە خارج عن موضوع النزاع (فقلت : آیة؟) بھمزة الاستفھام وحذفھاء 
خبر مبتداً محذوف أي أھي آیةء والمعنی علامة للعذاب أو علامة لقرب الساعة 
تغارف حا2ت2 نک اس ات السا مع حاتا ے قلایتااحتث سے 
لقولھا : آشارت (نعم قالت) آسماء: (فقمت) في الصلاۃ (حتی تجلاني) بفوقیة 
مثناۃ وجیم ولام ثقیلةء أي غظّانیي (الغشي) بالرفعء والغشي بفتح الغین وسکون 
الشین المعجمتین آخرہ یاء آخر الحروف مخففة. ٰ 
)١(‏ افتح الباري) (۱/ ۱۸۳). 
(۲) معمدۃ القاريی) (۲/ .)٦۱۳۲‏ 
(۳). لال ۹(6/ر1۳۳۶). 


٢۔‏ کتاب صلاة الکسوف (۲) باب )٣٤٣(‏ حدیث 


ہو یں :بط او 2 2 تَّ ہت سے کس )۔ - ج پ5 
7 انث فریف راسی الْمَاءَ. تا 7 لا سو ٠‏ الله 25 2 وانتی 


سب ڈ۶ 


7 60 : 5ج پل شر سے 2 ٥‏ ۹ر :- کا وو " ٌَ : 7 ت0 ۱ 

سای میں ا ات کنا ںی اد فو کی تک 6 ۱ 7 کت 
طقےہاکے تم ا َ‫ لس 9 لاپتے ۱ ات مرا 7 ا 0 0 لم سیا سد ت2 کی : 
جو سے ض٤‏ ہے می ۴ ي 


قال القاضي : 90تسس1 ه0 وتشدید اللباء وباإسکان 
الشین وخفة الیاء وھما بمعنی الغشاوۃء وذلك لطول القیام وکثرة الحرء 
ولذلك صبت الماء علیھاء قال الکرمانيی: هو مرض معروف یحصل بطول 
القیام في الحر وغیر ذلك؛ وعرفه أھل الطب بأنه تعطل القوی المحرکكة 
والحساسة لضعف القلب واجتماع الروح . 

وقال الکرمانی : هو ضرب من الإغماء إلا أنه دونەء ولو کان شدیداً 
لکان کالإغماءء وھو ینقض الوضوء بالإاجماعء قاله الزرقانی''' تبعاً للحافظ 
(وجعلت آصب) في موضع النصب لأنھا خبر جعلت کت سے الماء) قال 
اھؤیع 1810 عطات العرای گے سے الا 7۳ 0 العقی 
الحالة (ھممع خاظالقی غات مجار ا آج گات-المی یع الا ناتتگف اتی 
واختار الحافظ الأول؛ وقال: وھم من قال: إن الصب کان بعد الاإفاقةء قال 
النووي : ھذا محمول علی آأنە لم تکثر أفعالھا متوالیةء لن الأفعال إذا کثرت 
متوالیة اأبطلت الصلاةء انتھی . 


(فحمد اش)بالنصب (رسول "ہت (ي>) ولابن أبی أویس 
وابن یوسف؛ فلما انصرف رسول اللہ ا حمد الله (وأثنی اس2 
(نم قال مامن شیء) من الاشیاء قال لے (ما) للنفیء وکلمة (من) زائدة 
2 النفیء و(شیء) اسم ماء والم اکن أریته) فی محل الرفع صفة لشيء 
و(إلا رأیته) استثناء مفرغ محله الرفع علی الخبریةء انتھی . (کنت لم اُرہ) قبل 
ذلك (إلا وقد رآبته) رؤیة عین حقیقة علی الظاھرء وتقدم مبسوطاء وفی النسخ 
(فصف555"' قد رأیته بدون الواو (فی مقامی) ہفتح المیم قال الگرمانی: 
)١(‏ لشرح الزرقانی؛ (۳۸۱/۱) وافتح الباري) (۲۸۹/۱). 
)٢(‏ معمدہ القاري) (۱۳۱/۲). 


۱‌"‌ 





٢۔‏ کتاب صلاة الکسوف (۲) باب )٣٤٣(‏ حدیث 


پر نے سے سے ےس مہ بد یہ .سے یمام سیر ہے ود سو‌ى میس ےج چو چجو و ےس ے۔ ٠س‏ .......................فیلھ×-سے رہ اس--تت-کسرسڈسیٹٹ-ودمپرو ور ے وروی رو ری ارودنچسو سی سسم-رو ہر و۔ اف وو مد 2و رس چس بی جج و ود و و .ش٣‏ س.۔.س. .سی سس 


حال: تقدیرہ : حال کونی فی مقامی (ھذا). 


قال العینی''': خبر مبتدأً محذوفء تقدیرہ: فی مقامی هو ھذاء وقال 
الزرقانيی: صفة لمقاميیء وتعسف من قال: خبر محذوف٠‏ قال العینی: لفظة 
الشيء اعم العامء وقعت نکرة في سیاق النفيی وبعض الأشیاء مما لا یصح 
رؤیته. یقال: إن ھل الأصول قالوا: ما من عامُ إلا وقد خص٠‏ والمخصص 
قد یکون عقلیاء و عرفیاء فخصصەهە العقل بما صح رؤیتهء والعرف بما یلیق 
ایض با ساترغاق بای التوں رالحاه ورضسرھا تا 26 کا رای ثات ال 
سبحانه وتعالی؟ یقال: نعم إذ الشيء بتناوله والعقل لا یمنعەء والعرف لا 
یقتضی إخراجهء انتھی . 

قلت : لکن الغایة الآتیة تدل علی خلافهء فإن الرؤیة انتھت إلی الجنة 
راھاب 4 ستعات رھلس ج72 لیھج لہ رت ھا حدرت جا 
عللاست 77 ھاس ہے کت وت إِلاً قد رَأَبْنَهُ فی صَلاَنی نوا 
ولابن خزیمة مِنْ حدیث سمرة: القد رأیت منذ قمت اصلي ما آنتم لاقون في 
دنیاکم وآخرتکم)''' ۱ 

فھذہ الأحادیث صریحة فی آن الرؤیة کانت للثواب والعقاب لا کل 
الاأشیاءء فتأمل . (حتی الجنة والنار) ضبط بالحرکات الثلاثة فیھماء الرفع علی 
ان حتی ابتدائیةء والجنة مبتدأً محذوف الخبر أي مرئیةء والنصب علی أنھا 
عاطفة علی الضمیر المنصوب فی رأیتهء والجر علی آنھا جارة آو عطف علی 


.)۲۱۳۳ /۲( معمدۃ القاری)‎ )١( 
.)١٦٦٦ /۲( آخرجه مسلم في کتاب الکسوف‎ )۲( 
.)۱۳۹۹۷( ح)۴۲٦/۲( (صحیح ابن خزیمة)‎ (٢) 


‌"‌٢ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )٢(‏ باب )٣١٤(‏ حدیث 


حج ةۃ ‏ ي ق ےث٭ مج ق8 غے ثٹ يغخ با ھ٭ ٭ے ےھ عط ےج + وج ےی ؿ٭ ج ھچ یىی ػىقج مٌْ ع× ع م یج ھعى ع م مسج مب ھج ھ طط جج جج ےھ 2ف ع ھىۃ۔ مھ یج یف ؿثخ ج> ي یل بل یف پ ہج مم ٭ذ ام ہم ےھ جج 


المجروں: رھو شیء ۔ ومفاد الاغیاء کے لم یرھما قبل مع أنه اما للة 
المعراج وھو قبل الکسوف بزمانء أجیب: بأن المراد هھنا فی الأرض بدلیل 
قوله: في مقامي؛ أو باختلاف الرؤیةء قاله الزقانی'''. 


قلت: ومما ورد فيی جملة ما ری النبی لِلٍِ فی صلاته الجنة والنار: 
الجنة عنقوداً مَمٌ أن یأاخذہ. ورأی فی النار أکثر أھلھا النساء ورأی فیھا امرأۃ 
تخدشھا ھرة ربطتھا حتی ماتت جوعا وعطشا رای فی ىر عالك بخر 
جج-۔> م7 الثات وکان اول سن غبر چون إبراھیم علےه السلام کذا .- 


(الھدی) . 


وزاد ارت۷ رأی جھنم یحطم بعضھا بعضا ورأی فیھا عمرو بن 
لحيء وھو آول من سبّب السوائب؛ ورای فیھا سارق الحاج بمحجنه؛ فإن 
فْطنَ لە قال: إنما تعلق بمحجني؛ وإن غفل عنه ذھب؛ وأنه لا تقوم الساعة 
حتی یخرج ثلاثون گذابون آخرھم الأعور الدجّالء وأنه متی یخرج فسوف 
یزعم أنە اللہ فمن آمن بە وصدقه واتبعه لم ینفعه عمل صالح من عمل سلف: 
ومن کفر به وکذبە لم یعاقب بشيء من عمله: وآأنه سوف یظھر علی الأرض 
کلھا إلا الحرم وبیت المقدسہ ورای الحمیریة السوداء صاحبة الھرۃء قلت: 
ورأی صاحب 099000 اخا بنی الدعدع یلدفع 22 دات: شعیٹین فی الناں 


۸ ضرع ا لزرقای۴۸۲/۱(:1), 

( ظر3 لت 11ہ (۲/ ۲۷۷۰), 

3771 5ضاس ا0ھ کمفکتا تی سک الات یىی گے الگ سس ات 
السائبتین؛ في (النھایة4: سائبتان بدنتان أھداھما النبی قٍَ إلی البیت فأخذھما رجل 
اك گی فلس تھما وسعامتا امش لآان سیبھما لل تعالی. (حاشیة النسائی) 
(۱۳۹/۲). 


"۳ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف (۲) باب )٣١٣(‏ حدیث 


اوسے وی سے سس رپ ےتوس س<٭حت زت ملد سسس×۳×س×سسسسلہ سے ۔-شک_سددس۔ے۔مشے۔ےمسشی۔ے۔دج۔و۔ہمسے۔وجہ سط وط و سد س2ل ۳سسسس2۳۳دملدہ ۳سصص..سس...س۸۳ٛٛیملم دم ے۔احدوم او او لد ۳ 2-ےس سساہاس-س-۔.۔.-۔-س.-.-س-سح-×۔لسل۔ ےے سے ےس ہو یم 


ورأی فیھا سارق بدنة رسول ال قء کذا في روایات سای 


(ولقد أوحی إلی) بالوحي الجلي أو الخفي (أنکم تفتنون) أي تمتحنون: 
قال الجوهريی: الفتنة : الامتحان والاختبارء تقول: فتنت الذھب : إذا أُدخلته 
النار۔ (في القبور) قال الباجي''': یقال: إنە قيٍ أعلم بذلك في ذلك الوقت: 
قال: ولیس الاختبار فی القبر بمنزلة التکلیف والعبادةء وإنما معناہ إظھار 
العمل وإعلامّ بالمال والعاقبة کاختبار الحساب؛ لان العمل والتکلیف قد انقطع 
بالموت وتخصیص القبر للعادةء آو کل موضع فیه مقرہ کبطن السباع فھو قبرہ 
قال السیوطي : وفي روایة أآخری: (إن المؤمن یفتن سبعأء والمنافق أربعین 
صاحا),: 


(مثل) بلا تنوین (أو قریباً) بالتنوینء قال العیني : وروي بالتنوین فیھما 
وبغیر تنوین فیھماء ثم بَّنٌ وجوہ الإعراب؛ قال الزرقانی'': المشھور الأول 
ورجھه مٹل نتنة الدجالء تحذف المضاف إليه وترك العضاف لَلالة ما بعدہ 
علی ذلك (من فتنة الدجال) الکذاب؛ قال الکرمانی: وجه الشبه بین الفتنتین 
اویل 


وقال الباجی''': لیس الاختبار بالقبر بمعنی التکلیف وفتنة الدجال بمعنی 
التکلیف والتعبدء لکنە شبّھھا بھا لشدتھا وعظم المحنة بھا وقلة الثبات معھاء 
والدجال فعّال من الاجلء وھو الکذب والتمویهء وخلط الحق بالباطلء وقیل: 
شُمّيَ بە لضربہ في الأرض وقطعه آکثر نواحیھاء ویقال: دجل الرجل إذا فعل 
 )١(‏ انظر: لسنن النسائی(٦/۱۳۹)ء‏ و(موارد الظمان) ۱٥۱۷(‏ ۔ .)۱٥۸‏ 
( 0ا ف٤۳۳۲/۱(:1),‏ 
(۳) شرح الزرقانی؛ (۳۸۲/۱). 
(٤)۔‏ 5 المتقفی۳۳۳/۱(:1). 


‌'‌٤ 


۲ ۔ کتاب صلاة الکسوف اب )٣٤٤(‏ حدیث 


کے ھے سم 7 ٥‏ 90- - ۱ 
تھعا قالتثت ۰ تج ا أَحَدْکُمْ ا ا و ا وت صری اور سر تم 


سس یم ا سد یسلت پیم سس مہ مریئے سے سے سس یہ سد بد ید سی شی چیون سس سسہ سس تسم سہ یر ہہ یسرم سم مع سس دسسسہ یتسہ سی سعہ جر رہ اع شا و بد سس تب سم دسر سس سد ان یر بعد ا مسب ے۔ ےم دس یھی می رڈوورسورج وی سے ے پوت وہ میسو و یت پا ہے اسر نہ مسسمست میس رم( رر پور سرچ سد مر طط قد حر جار سرن سا و دیع لآ سور رر ط۴ ور مع رر سار چم سد دم رر حم سد ا 


ذلكء وقیل: الدجل: طلي البعیر بالقطران وغیرہء ومنە سمي الدجال؛ ویقال 
لہاء الْذھهب : دجال بالضم وشبّه الدجال بەء لآأنه یظھر خلاف ما یضمر: 
ویقال: الدجل السحر والکذب؛ وکل کذّاب دجّال؛ وقال ابن درید: سُمٌي به 
لانە یغطی الاأارض بالجمع الکثیر کالدجلة تغطی الاأرض بمائھاء والدجل: 
التخطیةء کذا فی (العینیٴ'''. 





(لا أ٘دری) مقولة فاطمة سی بتحتیة وفوقیة کلام إضافی مرفوع علی 
الابتدای وقیل یر ناک یعنی یعنی ان اط من مثل 7 سنا ر(قالے مات 
و عند النسائی والاإسماعیلي : و تسا قام کل خطیباً فذکر فتنة القبر التي 
یفتن فیھا المرء فلما ذکر ذلك ضجّ المسلمون ضجّة حالت بیني وبین ان أفھم 
آخر کلام رسول اللہ گا فلما سکت ضجیجھم قلت لرجل قریب مني: بارك 
الله فيك؛ ماذا قال رسول ال قُ فی آخر کلامە؟ قال: قال: (قد أوحی إلی 
أَنکم 00 وللبخاری من طریق فاطمة عن 
اتا ا ا ا ×7 من الآأنصار: وأُنھا ذڈھمت لتسکتھن فاستفھمت 
عائشة عما قال ل5 . 


ناق ا ھا فیجمع بین ھذہ الروایات بأنھا احتاجت إلی الاستفھام 
370 س۳۶ ً٭ لما حدثت فاطمة لم تبین لھا الاستفھام الثانيیء ولم اقف علی 
سے :الیعل القق سج سد لی 7ھ لے 07ء :اسیے۔ آبڑتی ات متا 
المجھول (احدکم) بالرفع نائب الفاعل؛ أي یأتيه فی قبرہ ملکان أسودان 
أزرقانء یقال لاأحدھما : المنکر؛ والآخر: النکیر؛ رواہ الترمذی وابن حبان 
ولفظه: ایقال لھما: منکر ونکیر)؛ زاد الطبرانی : 7اُعینھما مثل قدور النحاس: 
 )١(‏ (عمدۂ القاری؛ .)۱۳۲/٥(‏ ۰ 
(۲) آخرجه البخاری (۹۲۳). 
(۳) ا'فتح الباری؛ (۳/ ۲۳۷). 








وأنیابھما مثل صیاصي البقر وأصواتھما مثل الرعد)ء زاد عبد الرزاق : 
(یحفران بأنیابھما ویطان فی أشعارھما)ء وقیل: إن أحدھما یسأل المسلمین 
والآخر الکافرین . ٰ 

قال القاری''': فيه نظر لأنه مخالف لظواھر الأحادیث: انتھی. وذکر 
بعض الفقھاء أن ذاك اسم اللذین یسألان المذنب؛ واسم اللذین یسألان المطیع 
ہے وشیراء فی 0 سا0ا فی السہدة انی ۂ راع اقت لن 
۷لت قال رت الظاف ھی 


(فیقال لە) أي للمقبور فإن قیل : کیف یکلمان الجمیع فيی وقت واحد 
یقال : یمکن أن یکون لھما أعوان أو یکشف لھما جمیع الاأرض کملك 
الموت؛ قاله القاري . (ما علمك) مبتداً وخبرء وعدل عن خطاب الجمع ف 
قوله: تفتنون فی قبورکم إلی خطاب المفردہ لان السؤال یکون لکل واحد 
بانفرادہ (بھذا الرجل) أي بمحمد َء ولم یقل بي؛ لانه حکایة عن قول 
الہ رع اف سر ۵ ل2 0ات سر تسا قاتق عراش ۷ معنل آل 
لی تقو رالاظھر رآ کو لہ او 

وفی (الصحیحین) من حدیث آنس: (ما کنت تقول فی ھذا الرجل: 
لمحمد) اعت فقال الطیبي وشراح (المصابیح) : اللام للعھد الدھنيء وفيی 
الإاشارة إیماء إلی تنزیل الحاضر المعنوي منزلة الصوري مبالغةء وقوله: 
لمت 6 ان می :االراری للرجن وقال الس جعان: التین× الارلی آنَ یقال 
لمحمد من کلام الرسول قيُ والتعبیر بمحمد دون النبي آو الرسول یؤذن 
نالاتت-اکھیں: 
)١(‏ انظر: امرفاة المفاتیح) (۱۹۹/۱). 
(۲) مکنا فی الأصل والظاھر (اأصل٣‏ کما في (اللمعات) (۱/ ۱۹۷). 
(۳) انظر: ۷شرح الزرقانی) (۱/ ۴۳۸۲). 


٢‏ ۔ کتاب صلاةۃ الکسوف )٢(‏ باب )٣٦٢٤(‏ حدیث 


2 پ گوج سے ا ہچ ھھو و ہی جو .0*0 ج- 
اما اھ أو الہو شض را اذری ایی ذلكَ ال اسیشا2) َيقول : هر 


ای ود تو 2 ڑ ٌ ٤‏ سر ۱ او ۲ 5 ۱ سے َ‌َ" ۲ - ےن 7 
مم جسوںل رسول 7۶ لہ. جا۶د ٢‏ کے اوت ۴ .2ھ ہت ء "ت ٤‏ ےت 


اس جم ات ٠‏ تر : : )2 ش کت 

”ا 2.0 ۶8 2 6 ۳ 4 ً 2 کت :7 ۱ ۱ : 75 ا ہہ ںہ 

9ف أُ ۱ ۱ یک ۱ ۱ ا 2 0 ٤‏ جم ۳ ي 

آ7 ہنا لیا ساء ۰ چہ صا ےحا.,. الف امب ر27 اسبس ہے آٔ مہا ے مہ ھ ھپ سس مج ے ے او ےب ھا مھ ھ یپیےم ے 
ف ٠‏ ا ا ہم مہ 2 
ا سٍ 


وقال الطیبی : دعاؤہ بالرجل من کلام لت ہج سا العبارة التی لیس 
فیھا التعلیم امتحاناء انتھی . 

(فأما المؤمن أو الموقن) أي المصدق بنبوتہ لق (لا أدري) مقولة فاطمة 
2 ذلك) وی اوالت اساتا علا سد فلاہ بت قاط ۵ کت ھل 
لقوله: امناء دوں امقثتات ولقوله: وتا -" ات 
نبےدتوںل رسول الله 7 جاءتا بالععانت) أي المعجزات را علی ہوته 7 نوم 
أي الدلالة الموصلة إلی البغیة أو الإرشاد إلی الطریق الحق الواضح . (فأجبنا) 
أيى قبلنا نبوتە (وآمنا) برسالته (واتبعنا) ما جاء به إلینا . 

(فیقال لە: نم) حال کونك (صالحا) أي منتفعا باعمالك وأحوالك؛ 
والصلاح کون الشيء فی حد الانتفاعء ویجوز أن یکون معناہ صالحا لأن تکرم 
بنعیم الجنة (قد علمنا إن) بالکسر أي الشأن (کنت لمؤمنا) وفی روایة الأویسی : 
الموقناً) بالقاف؛ واللام عند البصریین للفرق سی آ0 الََخْلََة رب الفائةدَ 
وعند الکوفیین : ان پسعتٹی :ما واللام بمعنی ال وحکی ابن التین فتح الھمزة 
علٰی جعلھا مصدریةف ود یدغونں اللاِ وأ جیب بات اللام تمنع إٰذا حعلت لام 
انتداے وقعتل جماعة من اليغاة سیت للابتداء فیسوع الفتح . 

تو اق اق 97۳ آ2 موم الفرذت لیا کات عادہ سن آشرت سا تا 
لما صحبه من الراحف تھی 
فیکون 2ئ احلی نومة نامھا اخ جی ہعتث)؛ وللترمذي مس حدیثٹ اق ھریر٥‏ 


0.004 2 س‎ ()١() 
۱۷ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )٢(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 
7 یں لے مور میں 08 عو وی را او ول ا 
گا العتاں ای الم رثات 0ا ادری آ تا قالت امس ہف فرو0ج ا 


ے رظ وو 


×٣ 7 7‏ 3 ہے 
3 7 و و میں ات مق وک 
ات23 سمعت التایں یفولون ات ففلته) : 


ھی 


أخرجه البخاریٗ فی: ٤‏ - کتاب الوضوء؛ ۳۷ ۔ باب من لم یتوضأً إلا من 
الغشی المثقل . 


ومسلم یں 4 گتانت صلاة الکسوف؛ ٣‏ باب ما عرض علی النبی کہ ڑ 
فی صلاة الکسوف من أمر الجنة والنارء حدیث ۱۱. 


یقال لە: ١‏ نم فینام نومة العروس الذي لا یوقظه إلا احبٌٗ أھله إلیه حتی یہعثہ 
الله من مضجعه ذلك)٢.‏ 

وفيی ابی 1ز حدوث ُنس یقال: ( انظر إلی مقعدك من النار 
ول الد سای ۵اک اھا'حتاہف لاہن عاق از ماع سے 
حدیث أبی ھریرة وأحمد من حدیث عائشة: ایقال لە: علی الیقین کنتء وعليه 
مت وعليه تبعث إن شاء الله . 

وفی (الصحیحین) عن قتادة: ذکر لنا أنە يُفَسخُ لە في قبرہ سبعون ذراعاًء 
ویملاً خضرا ای یوم یبعثول ؛ وفئی الترمديی وابن حبان من حدیث ای ھریر ٥‏ : 
افیفسح لە فی قبرہ سبعوں ذراعا فی سبعین دراعا وینور لە کالقمر لیلة البدرا؛ 
وفی (المشکاةۃ) عن ٗ- داود وغیرہ من حدیث البراء: (فینادی منادٍِ من السماء 
ان صدق عبدی؛ فافرشوہ من الجنة وألبسوہ من الجنةء وافتحوا لە بابا إلی 


ا ےم کو ای سب٥‏ ۰ (١(‏ 


(وأما المنافق) أيى غیر المصدق بقلبەء وھو فی مقابلة المؤمن (او المرتاب) ای 
الشالڈء وھو فی مقابلة الموقنء ولفظ المرتاب پشترك فیه الفاعل والمفعولء والفرق 
بالقرینةء وأصله مرتیب بفتح الیاء في المفعول وکسرھا في الفاعل من الریب وھو 
الكَ(لا آدزی) مقولة فاطمة (أیتھما قالت آسماء فیقول) فی جوابھما : (لا أدري) من 
هو (سمعت الناس یقولون) فیه (شیئاً فقلتہ) یعنی قلت ما کان الناس یقولونه. 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۲۳۸/۳). 


("۸ 


٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف (۲) باب )٣١٤(‏ حدبث 








نپ+ جج ىي ضفٍِ چ ج ىھ ٤ع‏ فی ھے ھۓج ھی یی ھی ۓغضإ ٴ یع" یھ“ بػ ھ و فی هپ می ىث قھ ھعج ف مج پ یم ھ + ئع ھكھ ۓ یل ھص +ب يی ج ھج مو یی یمج فے قث فی جج 4ه ٴںثھم” مج“ ي٭ ئل ۃ جج ث ب ے وج ھْ بے 


نان :التاری "۰۷ا راف جاقاى ام سرت رما ول :التافئق۔۔ لانہ کان 
یقول في الدنیا: لا إله إلا اللہ محمد رسول اللہ تقیة لا اعتقاداًء وأما الکافر 
فلا یقول في القبر شیئاء أو یقول: لا ادري فقطء ویحتمل أن یقول الکافر 
ارضا فا لعنات اتی غط اس تال او عحزر+ آت آراج بالتاس السلسی 
فھو کذب منە حتی في المنافقء لآنە لیس المقصود مجرد قول اللسان: بل 
اعتقاد القلب؛ وإن آراد بە من ہو بصفته فھو جواب غیر نافع لەء انتھی. 

1+ :9ظیہر الاتیہ ای الومراف بالتای؟ الکفان ومراته سان 
الواقع لا الجواب النافعء وعلی تقدیر ان یراد بالناس: المسلمون لا محذور 
اأیضاً فی کذبھمء إذ هو دأبھمء قال تعالی: فوَعِشَ کڑ کا لن لہ الایت 
وقال تعالی حکایة عن قولھم: ٭إوَّو رتا ما كا مُشْركن ۹ء انتھی. زاد الشیخان 
مر کتیکھ ای 6 فا 0لا راک ولا اکا سیت ا7 را لا ذریت 
ولا اأفلحت؛ ویضربانه بمطرقةِ من حدید ضربةاء وفيی حدیث البراء: الو 
ضرب بھا جبل لصار تراباً). 

نال ایآ1 متفت آعل الة الات عطذاب القیر وقد تطافرت غاب 
امااتتے تاب راضیت قفا ضر اس 00ت رن تلہم 
۳ر رام اافایت تل عصی گنر زلاعاتم تی العقل مس آذ 
یعید ال الحیاة في جزء من الجسد: أو فی الجمیع علی خلاف بین 
الاصحاب؛ فیثیبه ویعذبهء ولا یمنع من ذلك کون المیت قد تفرقت أجزاؤہ 
کما یشاھد في العادةء آو أکلتہ السباع والطیور وحیتان البحرء لشمول علم اللہ 
تعالٰی وقدرته. 
)١(‏ انظر: (مرفاة المفاتیح) (۱۹۸/۱). 
)٢(‏ انظر: ا(مرقاة المفاتیح) (۱/ ۱۹۷). 
فا 10 


‌َ"َ‌۹ 





۲٢‏ ۔ کتاب صلاة الکسوف )٢(‏ باب )٣٤٤(‏ حدبث 


٭ یچ غث ؤ ج یج" ق٭ مج ئؿث ؿ5 يؿ ؿ غ ؤ٭ خوؿ٭ ق بث ػغؤظ ؤ٭ ؤ٭ مج غؤ ‏ ٤ج‏ ىث ٭چ ى٭ ؿغ ٭* ٌ ىْ ؿٌْ ؿ جج ج مم عم ة ق قج جح قت ھج ج ؤ× جج ه٭ قج ٍ٭ ؿٌ وج یم" جج مج .می 5+ ےم ھج ےی م مج م ہم 


فإان قیل : نحن نشاھد المیت علی حاله؛ فکیف یسأال ویقعد ویضرب ولا 


یظھر آثر؟ فالجواب: آنه ممکن ولە نظیر فی الشاهدء وھو النائم فإنه یجد لذة 
وألما یسمعه ویتفکر فيه ولا یشاہد ذلك جلیسەء وکذلك جبرئیل عليه السلام 
یأتی النبی قَلُ فیوحي بالقرآن المجید ولا یراہ آصحابهء قاله القاريی. قلت: 

:0 ے : ۰ س کصھ کو ےر حر ئگھر ہر رگ ےس سر رھ 
وتقدم قریبا من قال: إن قوله تعالی: ٭فإِنْ لم ميسة ضکس* وف الپنلم 
اکا 4)۵ وفسَنحَذیہُم مرن کلھا في عذاب القبر ٰ 








یعني کیف یعمل إذا احتیج إلی الاستسقاءء ومھنا أیضاً عدة أبحاث: 


الأاول: في لغتہ. قال العینی“"': الاستسقاء ہو طلب السقیا بالضمء وھو 
افطو: وثال ان آلاقی می اتال من طلفت اقضشاہ آی ال النت علی 
البلاد والعبادء یقال: سقی اللہ عبادہ الغیث وأسقاھم: والاسم السقیا بالضم: 
وفي (المطالع): سقی وأسقی بمعنی واحدہ وقال آخرون: سقیتەه: ناولته 
یشربء وآسقیته: جعلت لە سقیاً یشرب منه. قال القاري''': ھی فی اللغة 
طلب السقیاء وفي الشرع طلب السقیا للعباد عند حاجتھم إلیھا بسبب قلة 
الامطار أو عدم جري الأنھارء انتھی . 


الثاني : فی سببە؛ 2 عن القاري: سببه حاجة الناس بسبب قلة 
الاآمطار آو عدم جري الأآنھار. قلت: ویکون ذلك لکثرة المعاصی غاناء قان 
تعالی: ١تث‏ اَمَتَفْيياً رکم إَِم ٥ن‏ عَنن 8ج زی آكٌ> کر بَنرن )>> '٣‏ 
الایة. وإليه أشار البخاری فی (صحیحہ؛''' إد قال: ( باب انتقام الرب عز وجل 
من خلقه بالقحط إذا انتك محارمہ)ء انتھی. ولم یذکر فيه حدیتاً ولا أثراً. 
)١(‏ معمدہ القاری) .)٦٤١ /٥(‏ 
)۲( امرقاة المفاتیح) مار 
(۳) سورة نوح: الایتان ١ء‏ ۱۱. 
)٤(‏ انظر: افتح الباريی) .)٤٥١١٥/٢(‏ 


۱ 


وھ چ ٣ے‏ یھ جج میم مج بل ھ غخ جج مج ٴدیھى ھی ج جج جج جج ھ جط و ےج ۹ج وج یم ٭* یج یج ھی ھْي 9ج وج یم ےہ یج وج مج قج ھ< جج ٹج و +٤‏ *٭ ظف ؿق و گج ٤ق‏ < وی هم یی گػگؿ8 ھ<ھ ھ +>٭> وچ ھ 


وفی (کتاب الزهدٴ لابن ماجه عن ابن عمر فی حدیث طویل: ان 
النبی قُ قال: الم بنقص قوم المکیال والمیزان إلا أُخذوا بالسنین وشدة 
المؤنة وجور السلطان علیھم؛ ولم یمنعوا زکاة آموالھم إلا مُیْعوا القطر من 
السماء ولولا البھائم لم بُمُطروا؛'''. 


وعن بریدة عند الحاکم''': (ما نقض قوم العھد إلا کان فیھم القتلء ولا 
منع قوم الزکاۃ إلا حبس الله عنھم القطر. 


وأخرج البيھقي'' عن ابن بریدة عن أبیە مرفوعاً: (ما نقض قوم العھد 
قط إلا کان القتل بینھمء وما ظھرت فاحشة فی قوم قط إلا سلط اللہ عز وجل 
علیھم الموت؛ ولا منع قوم الزکاة إلا حبس اللہ عنھم القطر. وأخرج أیضا 
عن ابن عباس مرفوعا: (ما نقض قوم العھد إلا سلط ا عليھم عدوھم؛ ولا 
فشت الفاحشة فی قوم إلا أُخذھم ال بالموت؛ وما طفف قوم المیزان إلا 
اأخذھم الل بالسنین؛ وما منع قوم الزکاة إلا منعھم اللہ القطر من السماء 
وما جار قوم فی حکم إلا کان الباأس بینھم) أظنه قال : ٦‏ والقتل)ء انتھی . 


وفی تک تا استشمع عمر ۔رضصی الله عنه ‏ بالعباس فقال 
السا اللہ لے ورق لاد الا اقم تام کلت نما رلہ ترکاسن 
القوم إليیك لمکانی من نبيك؛ وھذہ آیدینا إليك بالذڈنوب؛ ونواصینا بالتوبة 
فاسقنا الغبیث) الحدیث . 


الثالثٹ: في بدء شرعیة صلاة الاستسقاء المعروفة ذکر فی (الاآنوار 
)١(‏ أخرجه ابن ماجە فی کتاب الفتن فی ہاب العقوبات (۱/ ۳۳۲) رقم الحدیث .)٦٥١٤۹(‏ 
× لالمسنل ۹۲۷۹/۲71423)., 
(۳)) الین الکرئ ۲٦7۳(1‏ ۷۳ 
)٤(‏ معمدۃ القاريی) .)۲٥٢ /٥(‏ 


۲ 


۰ ف١یيىَ-سسسَٔسََْے<<حَ<َِى_يىمے‏ ےش جشمجچتچم 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب 


اخ ف٭ ق ڈ٭ ھ ھ 4ؤ ٭ غف ثة ڈغ× ٗی ھى +ط+ج< ھفھ بہ مج ے و ےڈ ه اع ن وی ْ×ج ىوى طط عغے ھ عج مم ھج جج وپ ھهھ ي یپ وپ + مم پ ‏ ھى هپ یم یذ ےی می ھی <ج سیب مه مج مه ےھ ھی ےج ْم هی "ْم۔ ھ 


الساطعة) عن (حاشیة البجیرمی)'٭: شرعت فی رمضان سنة ست من الھجرۃ؛ 
ویظھر اُنھا من خصائص هذہ الامق انتھی. وفي هھذہه السنة من (الہمجمع) 
وفیھا: (صلىی صلاة الاستسقاء فمطروا سبعة آیام حتی قال : حوالینا ولا علینا)؛ 
این 


وفی ھذہ السنة من (التلقیح) وفیها: جرح رسول اللہ کل یستسقي في 
رمضان: وفھا مطر ی۔ ٣۷‏ فقال کیا : (اصبح ناش ہیں مؤمن بالی کافر 
وی الموطن السشضافس من (الخمیس) : مین رمضان قله الستة استسقی 
رسول ال قلاُ لما اجدب الناس فمطرواء فقال َي: (أصبح انتا ساسا 


وکافراً بالکواکب)؛ قاله مغلطايء واستسقی في موضع المصلی؛ وصلی صلاۃ 
الاستسقاء. 


رفظ لایس کل عید مرن اھ لا کات امت 6ق 7 
یا رسول اللہ قحط المطر وبس الشجر وہلکت المواشيی فخرج رسول اللہ پل 
والناس معه یمشون بالسکینة والوقار حتی آتوا المصلی؛ فتقدم وصلی؛ فما 
برحوا حتی أقبل قزع من السحاب؛ ثم أمطرت سبعة أیام: لا تُقُلِْمٌ عن 
اترتا ڈا5والسقعوت وقالوا2 با رسرل 3-00 غرقت الارض ,لیت 
البیوت؛ وانقطعت السبلء فضحك رسول ال پل وھو علی المنبر ثم قال: 
احوالینا ولا علینا) فتصدعَث عن المدینةء انتھی . 


بن السة الاغری غیر ستة العديبۃ رمی التاسصفق کہا فصالہہ نی عامش 


0 ۲۳/۷ 
اق ئی افٹر یی العابا طاجنیں وشن 


۳غ 





مہسمےمہہ.ے ہہس ہس سحجخب ‏ سور ححت۔۔د۔۔۔ے۔)ج ہہس ہش ےت بل سی ےےًًخہ ہے یٹ شبٹ سس ‌م‌۔ممےششسشسےےم کے سس سس سے جح سوہ دہ ےو سے مس شٹسسےس سس سشسشسصشہوھم ' ے ے سے سے سس شی۔دسشٹتےشےے سے امے۔ں صایود۔ 


جج ےج ےم ےو و جج جج ےم ےم و ے ےو ےج ہے ے ےی ھی ٣ج‏ و می مج و م جج عج جم جج ٭ ھی ج٭ ئیؿ ھی يیثْ یج + ھی مج ےج ےج“ یج مج <ج می +> و مم ےج مج جج مہ وج ےھ ےی و ےم ےم یی ْدث ھ٭ْ 


(اللامع)ء نالارعة-عبتی ئی دہ کے غیھا کان نی لت اص فی المدینڈ 
التررتہ رََْسة العسة کائت بعد ذَلك ٹی مَلة الس :اما ٥ة‏ الین 
فکانت فی السنة التاسعة فی مرجعه عن تبوكء کما بسط في ھامش االلامع)'''. 


الرابع : فی حکمھاء فھي جائزة عند الإمام أبيی حنیفة وسنة عند صاحبيهء 
وسنة مؤکدة ولو لمسافر عند اللاإمام الشافعيی؛ کما فی (شرح الاإقناع)ء وسنة 
مؤکدة عینیة فی حق الرجل البالغ ولو عبداء ومندوبة في حق الصبي المأمور 
بالصلاة والمرأۃ المتجالةء وھی المُيِنّة عند المالکیة کما في ڈالأنوارا''' وسنة 
مؤکدة حتی سفراً عند الحنابلةء کما فی انیل المارب٢.‏ 


لہ صلاة ام ل۳ فقال 7 حنقة : ل نسن لہ الصلاقت وقال پٹائو العلماء: نسن 
الصلاة. 


والحنابلة کما فی افروعھما ویجوز فعلھا متی شاء ولو فيی وقت الکراھة علی 
الأصح عند الشافعیةء لأنھا ذات سبب وھو الحاجة؛ کذا في (حاشیة شرح 
الإقناع)ء وقال: حکی ابن المنذر الخلاف في وقتھاء والراجح أنە لا وقت 
لھاء وھل تصح باللیل؟ استنبط بعضھم من فعله 58 اُنھا تھاریة کالعیدء ونقل 
ابن قدامة الإجماع علی أنھا لا تصَلی في وقت الکراھةء انتھیٰ. 

وأشکل علی الذین قالوا بأن وقتھا کالعید استسقاؤہ عليه السلام فی خطبة 
العما برع عاانوالء راجاب ع٭ الات 777 3ات اھ اناد الدی 
(١)‏ الامع الدراري) /٥(‏ ۲۱۹۰. 
(۲( (ص٤۹٦).‏ 
(۳) انظر : (المتقی) (۱/ ۳۳۳). 





٤ 





ساےہ ہے ےثے ٭ ہسص× ق ھ- ۴ فی سے جج ى‫جنۃ لن ۱خ ے جم لف ھ< ںٍ ۰ج۔ ٭ گے قف یم ھک ےد ٔ۴ ٭+ہ هي ھ یىی وج ےۓج ے٭ ھ دْد بب جہ ھے ھ +جے 4 ۰ پ+۔ھ ۰وہ ۰ ۸۰ ےل كچ ے .ےق و تج ھي بت 


یکون معھوداً بالصلاةۃء وأما بمجرد الدعاء فلا وقت لەء وفی (اشرح الاحیاء): 
قال في (الروضة): قطع الشیخ او علي رساعت+اليات! "۶ بان رتا رقف 
صلاة العید . 

واستغرب إمام الحرمین هذاء وذکر الرویانی وآخرون: آن وقتھا یبقی بعد 
الزوال ما لم تصل العصرء وصرح اصاحب التتمة) بأنھا لا تختص بوقت؛ قال 
اشارح الإحیاء): وبما قطع الشیخ آبو علي وصاحب (التھذیب) هو مذھب 
الحنفیة والمالکیة والحنابلةء فقالوا: إن وقت صلاتھا وقت العیدء والذی صرح 
بە ابن الصلاح والماوردي آن وقتھا المختار عند الشافعی وقت صلاة العید 
اتی 

وقال ابن رشد في (الہداة۴'۷: جماعات العلماء علی آن الخروج لھا 
وقت الخروج إلی صلاة العیدین؛ إلا آبا بکر بن محمد بن حزم فإنه قال: 
الخروج إلیھا عند الزوال وروی أبو داود عن عائشة: أن رسول اللہ ئل خرج 
انی لاعفا کی بدا عاحت: ایی ای 

قلت: والحاصل: أن أصحاب الإمام الشافعي -۔ رضی اللہ عنە ۔ اختلفوا 
فی ذلك جدا کما بسطھا أھل الفروع والشروحء ولا خلاف عند المالکیة 
والحنابلة فی آن وقتھا کوقت العید ولم آر التصریح بذلك في فروع الحنفیة 
بعد وتقدم عن اشرح اللإحیاء): ان مذھب الحنفیة مثل المالکیة والحنابلة 
وھکذا یظھر من کلام العینيی فی (شرح البخاري) إِذ ذکر خلاف الشافعیة فقط 
ولم یذکر خلاف الحنفیة.: 

وقال القسطلاني نین (شرح ری" بح گر تر أبی ذاوت ظَنۃ 
)١(‏ (المھذب) (۱/ ۱۲۳). 


.)۲٠٢ /۱( آہدایة المجتھد)‎ )٢( 
:)5۹./۳(::۳) 


۳ کتاب اللاستسقاء (١)‏ باب 
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عائشة: افخرج حین بدا حاجب الشمس): بھذا أُخذ الحنفیة والمالکیة والحنابلة 
فقالوا: إن وقت صلاتھا وقت العید والراجح عند الشافعیة أنه وف ا 


وقال العینی فی (شرح الھدایة4: ثم الاستسقاء لا یختص بوقت صلاة 
یوین ولا بعیرہ ولا بیومء وی (تھذدیب زوائد الروضة): قیل : یختضص بوفت 
صلاة العید والصحیح آئ ل یختص ؛ و فوع (المدونة) : پصلیٰ رکعتین صحوہ 
فقطء انتھی. وظاھر کلامه ان مذھب الحنفیة التعمیم . 


السادس: فی مختار الأئمة في کیفیتھاء وسنح لي أن أجمل أولاّ مسالك 
الأئمة فی ذلك عن فروعھم کصنیعنا فی خسوف القمر تسھیلا للناظرین. 

أما عند الحنفیة ۔ فقال الإمام أبو حنیفة''': هي دعاء واستغفار لقوله 
تعالی : لاَستَفَوْیْا تنگ ال٦آیة‏ فیدعو الإمام قائماً مستقبل القبلة رافعاً یدیه 
والناس قعود مستقبلیھاء يُومَُون علی دعائهء والصلاة مع الجماعة جائزۃ لیست 
بمسنونةء وقال محمد: یصلي الإمام رکعتین وھما سنةء والاصح ان أبا یوسف 
معەء فیصلی رکعتین یجھر فیھما بالقراءة علی الأشھرء وفی روایة لمحمد: 
یکبر للزوائد کالعیدء والمشھور عنه خلافه. 

ٹم بخطب بعد ذلك عندھما قائماً علی الأرض لا المنبر ولا خطبة عند 
الإمامء بل یصلي فیدعوء والخطبة عند أبی یوسف واحدة؛ وعند محمد تثنتانء 
یبد هذہ الخطبة بالتحمیدء وبعد الخطبة یتوجه إلی القبلة ویشتغل بالدعاء رافعا 
نت صقالت آلے داوف تل معة لا ند الاإاما واختلفت الروایة عن 
ابی یوسف . 


واختلفوا فی وقت التحویل فقیل: إذا مضی صدر من خطبتەهء وقیل: في 





)١(‏ انظر: اہدائع الصنائع) (١/٦٦٢)؛‏ واشرح معانی الآثار) (۳۲۳/۱) وافتح القدیر) 
(۱۵۷۸/۳). 


اہ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب 
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الثانیةء وقیل : بعدھما إذا استقبل القبلةء ولا یقلب القوم اُردیتھمء وکیفیة 


یں ۵ کا متا سیل اقلام اَل آر عق ا سیا الا علے الاسر 
او العکس؛ أو قباء فیجعل باطنهہ خارجاً. (مأخوذ مما ألفتہ فی الاستسقاء46. 


امااضا ات91 نلیا قاات مل اتا اھعا اھ اس 
ومجتمعین ‏ وأوسطھا الدعاء خلف الصلوات وخطبة الجمعةء وأعلاھا پصلي 
بھم رکعتین کالعیدء مع تکبیر الزوائد وجھر القراءةء ویخطب بعدھا خطبتین 
یفتتح الاولی جالاجتار بنا واقاد سنا رید الاو ھا را 
أبي داود ولا یجزیء خطبة واحدة؛ وبدعو في الخطبۃة الأولی بدعاء 
ا2 الما لو رفا شی الالگ سی اقطة اتاد ترعہ رت اقفلا میترل 
رداءہ عند استقباله القبلةء ویدعو وبعد الدعاء یستقبل الناس ویکمل الخطبة 
ربضر0 اکر عو اافقاس اسر اھر لا السا واتتصض 


وکیفیة التحویل آن یجعل یمینە علی آیسرہ وعکسه؛ والتنکیس أن یجعل 
أسفله أعلاہء ویحصلان معاً بجعل الطرف الأسفل من الشق الأیمن علی عاتقہ 
الایسر ھذا في الرداء المربعء أما المدور والمثلث فلیس فيه إلا التحویلء 
مل فی (الانوار) و اشرح الاقناع) و اشرح المنھاج). 

وقال الحافظ في (الفتح)'': قد استحب الشافعي في الجدید فعل ما مَمٌ 
بہ النبي ‏ من تنکیس الرداء مع التحویل الموصوف؛ وزعم القرطبي کغیرہ أن 
الشافعی اختار في الجدید تنکیس الرداء لا تحویلهء والذي فی (الأم) ما ذکرتہ 
اضور دی ساب اسر اط ا بآ اتھ ىہ سای 
احوطء انتھی . ۱ 


.)٦۸ ۔‎ ١۷ /۵( واالمجموع)‎ )٣٠٢٠/٢( انظر (الام) (١/٢٢٤۲)ء وزاالروضةا)‎ )١( 
.))۹۸/۲( افتح الباري)‎ )٢( 


۷ 
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وحکی الخطابيی عن الشافعي ان یجعل أعلاہ آسفلهء ویتوخحیٰ ان یجعل 
باعل قق :لاس على اشبال بر الکسی: قالہ الس ۴٢۷‏ فلت متا ا رد 
الحافظ کما تقدم. 


اأما عند المالکیة : فیصلی الإمام رکعتین جھراً بالقراءة بلا تکبیر؛ ویخطب 
بعدھا علی الأرض لا المنبر خطبتین؛ یفتتحھما بالاستغفار بدل التکبیر؛ 
ویستقبل القبلة بعدھماء ویبالغ فی الدعاء مستقبلاً القبلة : 

قال الباجی''': اختلف قول مالك في استقبال القبلة متی یکونء فروی 
عنه ابن القاسم أنە یفعل ذلك إذا فرغ من الخطبة وقال عنه علي بن زیاد: 
یفعل ذلك فی أثناء خطبتهء یستقبل القبلة ویدعو ما شاء ثم ینصرف فیستقبل 
الناس؛ ویتم خطبتهء وجە الاول آنه خطبة مشروعة؛ فلا یسن قطعھا بذکر 
کخطبتی العیدء ووجه الثاني أن السنة فیھا خطبتان لا زیادة علیھماء فإذا آتی 
بالدعاء مفرداً کان ذلك کالخطبة الثالثةء انتھی . 

ویحول رداءہء قال و" اختلف فی محله؛ ففيی (المدونة): إذا فرع 
الإمام من خطبتهء وأآراد أن یدعو استقبل القبلة وحوّل رداءہ ودعاء وعن مالك 
اأیضاً بُعَوّل إذا أشرف علی الفراغء وعنه بین الخطبتینء فالتحویل علی الأول 
بعد الاستقبالء وعلی الثانی والثالث قبله. وفي (الشرح الکبیر): المذھب أنه 
قبل الدعاء وبعد الاستقبال؛ فبعد فراغه من الخطبة یستقبل فیحول فیدعوء 
ویحول الذکور اُردیتھم ذوت الا 


وکیفیة التحویل : أن یبدأ بالیمین فیأخذ ما علی عاتقه الآأیسر من خلفه 
)١(‏ اعمدة القاری) .)۲٤/۷ /٥(‏ 


.)۳۳۲ /۱( االمنتقی)‎ )٢( 
.)٦٣٤ /۳( إکمال المعلم“‎ لامکإ(١‎ )۳( 


۸ 


پفإ هو ىہ ھ٭ ج يْ ٴي ۴ؿ جج ضط چج چج يہ 4ه فغ ژن““۴٭ٛ+ج يّ پچ ىع جج ثج ۓ+ ‏ سم ھي٭ و ج ےج ؿخٰ چج ٤ق‏ جح جط ظط ۱ئۓنث پر سج ×ِغز ّْ ق ف غلك یق ٭ث ئؿ ضف يجؿٰ جم ؤْ ث بے غے طۃ× ق8 پ پ ۰ج چ ےت ےی ْ٭ ١٦۹کمبمب‏ 


مل ضا غالالت اسر ساظت ۔ اوفااعلی غاققت الات الہ غانے 
الآیسر ولا ینکسەہ مأخوذ من (الانوار؟ و (الشرح الکبیر) و (المدونة". 


وحکی الحافظ ھی (الفتح) عن بعضص المالكیة : نہ . یستحب شیء من 
ذلكء أي التحویل والتنکیس؛ قال الزرقاني: وکان الإمام مالك یقول أولا 
بتقدیم الخطبة علی الصلاۃء ثم رجع عنە إلی ما في (الموطأ)ء انتھی. 


سئنت فےہ الصلاة والخطة وقد تعدم دگر وضرتب ا یبرر ولا کوبت تذبسىہة ) 
وإنما یکون الاجتماع کما فعل النبي گلا لمجيء الرجل فی حدیث انس یوم 
الحمعةف انتھی . 


ما عند الحنابلة''٭: فھي کالعید وقتاً وصفةًء فیصلي بھم رکعتین جھراً 
مع تکبیر الزوائدء ویخطب بعدھا خطبة واحدة علی الاأصح علی المنبر یفتتحھا 
بالتکبیر تسع مراتہ ویکثر فیھا الاستغفار وقراءة آیات فیھا الأمر بالاستغفار 
ویدعو رافعاً یدیه ظھورھما إلی السماء بدعواته ق٤‏ ویؤمن القومء ثم یستقبل 
القبلة في أثناء الخطبة فیدعو سرأء ثم یحول رداء٭ء فیجعل الأیمن علی 
الاسسے ویحول الناس آردیتھم؛ کذا فی (الانوار و انیل المارب٢.‏ 

وحکی العیٹی عن الخطابی أن القول بتکبیر الزوائد روایة لأحمد: 
زالہتھر ےه آن یکبر فیھا واحدة تکبیر الافتتاحء وھو قول مالك والثوري 
والاوزاعي وإسحاق وأبي ثور وأبی یوسف ومحمد؛ وقال داود: إن شاء کبر 
کا یگی۔ فی العیدء وإن شاء کبر للاستفتاح فقطء انتھی. وفی (شرح الاإحیاء) 
عن الإمام اُحمد: أنهە لا خطبة؛ وإنما یدعو ویکثر الاستغفار . 


السابع: إذا لم یمطروا بعد الصلاة أیضاًء فھل تکرّرُ الصلاۃ؟ أو أمطروا 


[0:: 07ا لا ستذکارز (3۳۹۰:/۷): 


۹۹ 





٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب 


يج ق جج ج یج یي پھ ىج ۰ےج جج جج جج ج يث یم ىئث جج ئح جج جح ٤ؿ‏ جج یھ ٤غ‏ مج ق8 ؿی ى٭ ى4 ق8 ىمج ق8 جح 5ج ج ؤج یج یج جج یج ج ےج ج جج ےی٭ج یج ج ھ ج ج جج چج ےزیخ مج 0ج ھج جج ِؿْ م جج یی +>ب 


قبل الصلاةۃ فھل ینبغی لھم الصلاۃ؟ آما عند الحنفیة ففي (الطحطاوي علی 
المراقی) وغیرہ: ویستحب الخروج للاستسقاء ثلائثة آیام للاتباعء ولانہ قرب 
إلی التواضع وأوسع للجمع؛ وإذا سقوا قبل الخروجء وقد کانوا تھیٹوا لە ندب 
أنذ یخرجوا شکراً لله تعالیء ویستزیدون من فضله ورحمتهء ولا یخرجون آکثر 
سن للات لاف لم یقلٰ اقین: 

وآما عند المالكیةء ففی (الشرح الکبیر): گے ا التیھ تا اسھاتا یی آیام 


جو 


لا فی یوم إن تآخر المطلوب بن یحصلء أو حصل دون الکفایةء انتھی . 

وقال الأبي في اشرح مسلم)''': قال أصبغ: استْْقي لِنبْل مصر خمسة 
وعشرین یوماً متوالیةء وحضرما ابن القاسم وابن وھب ورجال صالحون: 
وصلاتھا عند الخطبة إنما هو ما لم یؤڈ إلی آمر أَشذدٌء فإنه احتیج إلی 
اھ کے ماگ راد امیا القضت آت لب اقاضس ‏ نال 
خفت إن صلیتھا أن یشتدًٌ أمر الطعامء ویقوی الھرج والغلاءء انتھی. 


ولم ار فی فروعھم الخروج لو استسقوا قبل الصلاةۃء وأما عند الشافعیة 
ففی ا(شرح الاقناع) و(احاشیيته): تکرر الصلاۃ مع الخطبتین حتی یسقواء یعني 
ثانیاً وثالثاء وأکثرء فإن اللہ تعالی یحب الملححین فی الدعاء؛ والمرۃ الأولی 
آکد فی الاستحبابء فإن سقوا قبلھا اجتمعوا لشکر ودعاءء وصلوا وخطب بھم 
الامام شکراً للّه تعالی وطلباً للمزیدء انتھی. 

وأما عند الحنابلةء ففي انیل المآرب؛''': فإن سقوا في أول مرة فذاك 
تقشل ھ رستا رافاتر کر آر لا فاسر ا انا قافن رت سٹرا تل 
الخروجء فإن تأھبوا للخروج خرجوا وصلوا صلاة الاستسقاء شکرا لله؛ وإن 


([0: :0۳/۳ 
(۲) انظر (الأنوار الساطعة) (ص۸ء ۹). 


رہ 


٣۔‏ کتاب الاستسقاء () باب )٣٤٤(‏ حدیث 








1ء لس بھی ۶ قالافہ کر گت الو سے 


7 


بکر بن مرو بن مر ؛ ان سَمع قَبَاد بن میم بَقُولَ: سمعت 
ک5 ت ٠.‏ ای 0 خرج 2+" الله اہ لی ای 
فضلهہ ائیں۔ 


٤۶‏ -۔ (مالك عن عبد اش) بن محمد (بن أَبي بکر)بن عمرو بفتح 
العین (ابن حزم) المدني (آنه سمع عباد) بفتح المھملة وشد الموحدة (ابن تمیم) 
الانصاري المازني المدني (یقول: سمعت) عمٌي (عبد اللہ بن زید) بن عاصم 
المدني (المازني) لا عبد اللہ بن زید بن عبد ربه صاحب الاذانء کما زعم 
ابن عیینةء وقد وَهمّہ البخاري في (صحیحها (یقول: خرج رسول اللہ كك) فی 
شھر رمضان سنة ست من الھجرة کما آفادہ ابن حبانء قاله الحافظ فی (الفتح) 


0 المصلی). 


قال الحافظ“'": وحکی ابن عبد البر الإاجماع علی استحباب الخروج 
إلی الاستسقاء والبروز إلی ظاہر المصرء لکن حکی القرطبيی عن آبيی حنیفة 
ےا أنه لا یستحب الخروجء وکأنه اشتبه عليه بقوله فی الصلاة 
آقنی, 

قلت: وھو كکذلكء فإن فروع الحنفیة مصرحة باستحباب الخروج إلی 
الصحخراء علی اعتلافی کی الصلاتف شر استتراائنه سعا کا ومیت 
المقدسء کما فی (الشامي)ء وفي (شرح الإقناع): یخرج بھم الإمام أو نائبہ 
إلی الصحراء تاسیا بە قتاء وظاھر کلامھم لا فرق بین مکة وغیرھاء وإن 
استٹنی بعضھم مکة وبیت المقدس: انتھی . 

وفي (الشرح الکبیرا للمالکیة: خرجوا ندباً إلی المصلی؛ واستثنی فی 


بس ہسوسو ے و سے سس سم مج ک٣‏ کپ مم سج ___ےوے سمسسو سے ےےجے سے پچ بے سس ے۔ے 


.)٥٦۹٤ /۲( افتح الباريی)‎ )١( 


۳۱ 


کتاب الاستسقاء )١(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 


(الانوار) من بمکة؛ وکذا یستحب ۰- عند الحنابلة کما هو ظاھر سیاف 
فروعھم؛ ولم ار تخصیص مکة وغیرھا. (فاستسقی) زاد فی روایه للبخاری : 
افصلىی رکعتین) وتقدم مسالك الائمة فيی ذلك. 

قال العینی''': احتج بە أبو حنیفة علی أُن الاستسقاء دعاء ولیس فيه 
صلاۃ مسنونة فإن الحدیث لم یذکر فيه الصلاۃء وقال النووي: لم یقل بە غیر 
ابی حنیفةء وھذا لیس بصحیحء فإن ابن أبي شیبة روی بسندہ عن إبراھیم 
الىخعی أنە خرج مع المغیرة بن عبد الله الثقفيی یستسقيی؛ قال: فصلی المغیرة؛ 
فرجع إبراھیم حیث رآہ یصلي؛ وروی أیضاً عن عمر بن الخطاب أنه استسقی: 
فما زاد علی الاستغفارء انتھی . ْ 


قايےف العجب كت یقوله مع أنه + الو حوہ الثلاثة عن الشافعیة 


گھا تقدم فی الساثائت ثم ما استدل بە العلامة العینی لقول الاِمام مشکل 5 


قد ورد ھی بعضص طرق حدیٹ الات دک الصلاة نعم یصح الاسکةدلال ال ہما 
قاله السرخسی فی (مبسوط*٥.‏ 


سے 


ولأہبی حنیفة قوله تعالی : لا آَمَتَمْفّْا رَیَگ إِنَمُ كَانَ عَنار''' الآیة فا 
آمرتا::بہالاستغفار فی ا(اشائی مائل کر 2ه تعالی ۳ کول اع 
ج7ت وا تی تاس ھی الع آ2 الاعرای سا سال 
رسول اللہ پل ان یستسقي وھو علی المنبر رفع یدیە یلعو فما ینزل علی المنبر 
حتی نشأت بتچایة مطرنا لی اَٗیيية ا اتل الاکت رات عمر خرج 
للاستسقاء فما زاد علی الدعاء فلما قیل لە فی ذلك؟ قال: لقد استسقیت لکم 


.)۲٥/۷ /٥( اعمدہ القاری)‎ )١( 
سورۃ ئوح : لاہ عق‎ (٢( 
.١١ سورۃ ئوح : الایة‎ (۳) 


۳۲ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب ر٤۳٤‏ حدیث 


يف ۔ +ض وج ىيٍ ھ ےو مم چ هو و ج م چو یو ٭٭ ع یپ مو جم مج ھج ےی ۔ۓء یج مہ مم ۔+>+ ٠ج‏ ع ا ےم وي عم م٭ ھ ھ ھم ھپ دی ھج عم ًْْث م مج فی ھ ىہ[ سط ج ۰ے٭ م ھجض ےج 9و جم یف ؤ ہم" بج بج ھ ھت 


دن ہیدہ سس سب بد بد تیعم ید اد ای دس زسم 4ری وو ہےر سے '۔م۸مصپجہد وایسہ مہات سانمجہ پانصجہ سج دس ہا دہ ہا پسسف جح -۔۔۔۔- سمسحدومہے "ہد دصحہ مہ ےژاءملڈرصصدےوٗاٹرجیر يہ مھ دی؟و؟>دسسمسےر پسے وج سہص وسور بیاار 


.نت السماءء الحدیثء وروي: أنه خرج ساب باعل " لے 
ووقف بجنبهە یدعو ویقول : اللّھم إنا نتوسّل إليك بعمٌ نبيكء ودعا بدعاء طویل 
فما نزل علی المنبر حتی سقواء فدل آن فی الاستسقاء الدعاءء انتھی . 

ول او 7۳غق سے الات لیر اتےااستھنار سی الا 
بالصلاۃء فکان الأصل فيه الدعاء والتضرع دون الصلاۃء ویشھد لذلك 
احافوك) تھا خیکاعنت ال م ہد عئف ا امفاری رر عاقت ای خندہ 
7ے 20ج ان رحاۃ دخل المسجد یوم الجمعةاء وحدیث کعب بن مرة عند 
ابن ماجە؛ قال: ١‏ جاء رجل إلی النبي يا فقال: یا رسول ال استسق اللہ 
فرفع رسول الله بَا فقال : اسقنا غیثاً مغیثاً١‏ اللحدیث . 


قلت: آخرجه الحاکم بالشك عن کعب بن مرةء أو مرة بن کعب؛ وقال: 
صحیح لی شرطہمام وہذا اخرےے عن شعبة بإسنادہ عن مرةء ولم یشك فيهء 
ومرة بن کعبٔ صحابی مشھورء وحدیث جابر عند أبی داود قال: 
النبی گل بوالكء فقال: 7اظا با الات 


قلت : أخرجه اناگ وقال: صحیح علی شرطھماء وحدیث - ات 
عند الطبرانی قال: (قام رسول ال پل فی المسجد ضحیٗ؛ پک دنا ٹم 
قال: اللھم اسقناء ثُلاثا)ء الحدیث؛ وحدیث عبد اللہ بن جراد عند البیھقي : 
ان النبی قَللُ کان إذا استسقی قال: ا اللھم غینااء الحدیث وحدیث عبد اللہ بن 
سرد آپے ارد ا سر 0007207 خی 108 الم امن 


ہے ات 00-2 و و مور اغریب الحدیث) 
.)۳٣۰٣ /۳(‏ 


.)۳٣/۷ /٥( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )٢( 
.)۱۰۱٤١( رقم الحدیث‎ )٣( 


۳۳ 


٣۴۔‏ کتاب الاستسقاء (() باب )٤٤٤(‏ حدیث 


ے8 ےل غؿ ق “خ ٌٛ اث ھ ة ھ٭ ےج ؤؿؤ ي*٭ 4ؿؤٌ ؿ ھجت ؿٰ ؿغق ھ> قة 8قج 8ة٭ ھ ف جج ىض ج ٭ ؿع٭ یی“ ج یج ؿىی م“ ھ_ ئج“ ضذ یھ عج یىی ویج ج یي یىی یج جج یج یج ٭ج + ٣ئج‏ می" مج یی می یھ جم یم می مم مم 


عبادك١)‏ الحدیث؛ و حدیٹ عمیر مولی اس اللحم :این داود والترمذدي 
والحاکم؛ وصححہ: (اووای ای طسق ہلت اکسار متا لت 
7 الدرداء عند الہزار والطبرانی قال: هقحط المطر علی عھد رسول اللہ پا 
فسالنا النبي اَل یستسقی لنا فاستسقی لئا٤؟ء‏ الحدیث .. 


ریت اہی ساطافعل الطر اتی فی 0صت را خال2-اابمصشیٰ 
رسول ال لا فقال آبو لبابة: إن التمر فی المرابد یا رسول ال آَليء فقال: 
الاو اسقنا حتی یقوم ایر بَا غراتاء رذ مثقب مربدہ باإزار وما نری فيی 
السماء سحاباء فأمطرت؛ فاجتمعوا إلی أبي لبابة فقالوا: إنھا لن تُقْلَْ حتی 
تقوم عریاناء وتسدً مثقب مربدك بإزاركء ففعل فأصحت)٢).‏ 


وحدیث ابن عباس عند أبی عوانةء قال: ١‏ جاء أعرابی إلی النبی گل 
فقال : با رسول الہ 8ي لقد جنتك من عند قوم ما یتو لھم۔ راعء ولا بَحَطر 
لّهُم فحْلء فصعد المنبر فحمد اللہ ثم قال: للع اسقنا)؛ الحدیث. قلت : 
وأآخرجه ابن ماجەء قال الشوکانی: رجاله ثقاتء وسکت عنه الحافظ في 


االتالخرص ۶*۱ 

وحدیث سعد بن أبی وقاص عند أبي عوانة: ‏ ان رسول اللہ ال نزل 
راھا امہ تب رملامتھکو. الی آقاہ گنال سفن الحاقت× تر کات 
نبیاً لاستسقی لقومہء فبلغ ذلك النبي قَلٍ فبسط یدیهہ١ء‏ الحدیث. وفیە: فما رد 
بدیه حتی أظلتنا السحاب. وحدیث عامر بن خارجة عن جدہ عند أبي عوانة 
أیضاً: ە ان قوماً شکوا إلی النبی لا قتحط ہیں تقال آست عق 7 کے 
ثم قولوا: یا رد یبارت گال رات ٹر خی اََرا ان یکشف عنھماء 
وحدیث الشفاء عند الطبرانيی في (الکبیر: ( ان النبي پا استسقی یوم الجمعة 


.)۹۵ /۲( تلخیص الحبیر؛‎ 0 )١( 
نر‎ 


ہے .م.ے....  _‏ ۹ سیوہمیسسہےمےورت۱۰ے.م. ۱ے مہمہممےےہمہہ ےم جج سے بلہہً۔۔م-۔-١-۔ہںدہہہ۔ہ‏ ہہ -۔- سس ۔۔۔۔م سم تپ ہستسیٹ شس مم امم مم ہس ےش شش سے مو مایا 


ہي ےپ ىیھ م پ ج یج جي ھ ج ھ جج ھ ع یی ضخإ یز ھی ھ ھی ےھ ض يف مج ؿپ يی ٭ؿ ٍی دم ي ی٭“+ج م _ؤ قج ےج ے٭ِ ےت مج ۓث غ> عث ع٭ م 8ق و٭ عم ھعھ ھ غع ٌ ع مث ھم يپ+ ی ٍج مم و ھی ھپ مْٰہ 


فی المسجد ورفع یدیەاء الحدیث؛ وخالد بن إلٰیاس ضعیف. ومن حدیث 
الواقدي عن مشایخه قال: قدم وفد بني مرة بن قیس؛ ورسول اللہ قت في 
اعت لفکرا ید لت نال سر ا اھ گج لات ای یف1 
رتاق ترقضید ا اقم رف ساامالا سا حر تنگرا لی انت کال 
رسول ال پا بیدیه: (اللھم اسقھم الغیث في دارھم) الحدیث . 


وفی ادلائل النبوة) للبيھقي عن أبي وجرۃ: آتی وفد فزارةۃ بعد تبوك 
فشکوا إليه السَنَةء فصعد المنبرء ورفع مھ گافد ‏ اق اق ضا ا زا انیس 
با سی ود ہہ یہ وزج کی سپ الہ خچ سر 
- رضي اللہ عنه - یستسقي فلم یزد علی الاستغفارء وفي ٭مراسیل أبي داودا 
قع عظاف مر سا ام سا سن قد ای رسرل ال کو فظا ل2 جا رموں ال 
اُجدبنا وھلکنا فادع اش تتضا رسر ت0 اق ١7‏ الین یہ الاجافیت 
والآثار کلھا تشھد لابی حنیفة أُن الاستسقاء استغفار ودعاءء انتھی بتغیر. 


وقال ابن القیم''': ثبت أنە قلُ استسقی علی وجوہ: أحدھا: یوم 
الجمعة علی المنبر . الثانی : وعد الناس یوما یخرجون فيه إلٰی المصلی؛ فخرج 
لما طلعت الشمس متواضعا متضرعاء فلما وافی المصلىی صعد المنبرء إن صح 
وإلا ففی القلب منەہ شيء فحمد اللہ وآثنی عليهء ثم ذکر الخطبةء وقال في 
آخرہ: ثم خَوّل إلی الناس ظھرہ؛ واستقبل القبلة وحوٌل إذ ذاك رداءہ وھو 
کل التات را لی الافاف تر تل صلی کین قالمت. 

الثالث : أنه استسقی علی منبر المدینة استسقاء مجرداً فی غیر یوم جمعة 
ولم بحفظ عنه قلأُ فی ھذا الاستسقاء صلاة. الرابع : أنه استسقی وھو جالس 
فی المسجد فرفع یدیه ودعا . 


اس .٠۔ح‏ اص سیبل٠۔ص‏ 9 پ-“-“-د"۔وے /۔۔۔جچج ے سک'ےپپپوسپتھ حم و یہ تج عم لد لے لم لم سے امس شس 


.))٥٤ /١( لزاد المعاد؛‎ )١( 


اط ےج ہج ے* و م٭ وْ قؿق وی ھؿ٭ قجق ‏ ھ يؿ و و ے مم بج ٍ* ھ ؿ ٣‏ مج ھوھ مھ مم ھی ے+>٭ م مھ ھی“ )هو م مج جج و فٰ مج مم یو وف ھ+ هی مہ مه مم م م مج ج ھ و ھ می یھ و و ْہ مم 


الْخَامَين×7 آلہ: اسھینی عنتاحجار' الریت۔ 'السافیس؟ اد استسقی في 
ضف غو ام تا سے اھ کرت لے اقاف نام سئی۔ اھ آر کات ینا 
استسقی فبسط یدیه ودعاء فما رد یدیہ حتی أَظلَنھم السحاب وَأغِیْثَ 8ل نی 
کل مرة استسقی فیھاء واستسقی مرة فقام إليه آبو لبابةء فقال: إن التمر في 
ات الظرخہ اتی 

فعلم بذلك آنە قلُ استسقی مرات کثیرةۃ؛ ولم تنقل الصلاة فیھا إلا مرة 
واحدةء وھذا هو المراد بقول صاحب (الھدایة): لم تنقل الصلاۃ أیى فی غالب 
اأحوالهء فما نقل من الصلاة مرة واحدة لا بد ان یحمل علی بیان الجواز 
وآخرج (الحاکم) عن أبي ھریرة - رضي اللہ عنه - قال: سمعت رسول الہ لہ 
یقول: ا حرج نبي من الانبیاء یستسقي؛ فإذا هو بنملة رافعة بعض قوائمھا إلی 
السماء فقال: ارجعوا فقد استجیب لکم من اأجل شأن النملة) وقال: ھذا 
صحیح الإسناد. 

واأجابوا عما ورد من الصلاة فيهء بما فی (الفتح) عن (الکافی) الذيی هو 
جمع کلام محمد: لا صلاة فيه؛ إنما فيه الدعاء. بلغنا عن النبی قَيُ آنه 
خرج ودعا. وبلغنا عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه صعد المنبر: فدعا 
و اسقسیے ولم یبلغنا عن النبيی ق8 فی ذلك صلاةۃ إلا حدیث واحد شاذ لا 
یؤخد بەء انتھی . 

رقال لے حس رد والال ال ررں آت للاھلی نا کے ید 
اتب رونا یبحاع الخاص رالعام ال رت الا یھل یه اذ وھذا مما تعم 
بهە البلوی فی دیارھم؛ انتھی . 

وقال العینی''': وأجیب عن الأحادیث التي فیھا الصلاۃء أنە َُ نعلھا 


سمسرسم سس روسسطےًحعر ورم نے ہا سس رس لیر لس پر مت پش سے سے یییاییلںے تا سس سمل اس تھے تھےپا شوہ 


.)۲۲٥/۷ /٥( معمدۃ القاريی)‎ )١( 


۱ك 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب )٢٤٤(‏ حدیث 


یسح تہ دع ے اعت سر ابد ات دح 9 ۱7 اد مہ قد وآ لد عم سد مت اع بد ایر چیہ مم لو ودب با دقاہ ہو ایابد میں سے سے سس ہے ےہ ج ںہ ہے مسصحے 5 یہ رسس اج حفدر کو سسبرم یہ یسر حر یں نے و دی +ید سورد رممہ موچ دمایفوت نموم سے ہے مہا ا و کا ٦‏ ۱۶۴مط- ماد 


مرةء وترکھا أآخری؛ وذا لا یدل علی السّثيّةَء وإنما یدل علی الجوازء انتھی. 
وفی (المحیط البرھانی): روي عن أبی حنیفة وأبی ولیہ رھبا لات نے 
اماقالاد لریاھائی تا لا صیے راحد کاھلاہرعایہ ضا 
النقلة والرواةء أنە بأاي معنی سُمّي شاذأاء منھم من قال: إنما سُمٌّي شاذاً لأن 
عمر - رضي ا فلان لم یصل ا الامتام رفان ے شی اق جا اك 
ولو کانت ھذہ سُلَةٌ مشھورهء لما خَفْيّثْ علیھما ولا خیر فی سنة خَفْيّثٍْ علی 
عمر - رضي الله عنه ۔ وعلي - رضی الله عنه -. 

ومنھم من قال: سمي شاذاء لأنه ورد ونْقل فی بلیّة عامةء والواحد إذا 
روی حدیئاً فی بلیّة عامة غُذٌ ذلك شاذاء ویٔستٹکر منهء انتھی. 


وحکی القاري''' عن ابن الھمام وجه الشذوذ أن فعله لق لو کان ثابتاً 
اس نل ھی واسعاًء ولفعله عمر حین استسقی؛ ولأنکروا عليه إذا لم 
یفعلء لانھا کانت بحضرة جمیع الصحابة لتوفر الکل فی الخروج معه 
عليه الصلاة والسلام لا سسحتقا2ء: فلما لم یفعل ولم ینکروا ولم تشتھر روایتھا 
فی الصدر الاولء بل هو عن ابن عباس وعبد اللہ بن زید علی اضطراب فی 
گتھا ظ ان عیالی فیس کا اف فا7ا سا خیب الخاص والعام 
والصغیر والکبیر. واعلم أن الشذوذ یراد باعتبار الطرق إلیھم إذ لو تبقتًا عن 
الصحابة المذکورین رفعه لم یبق إشکال. 


(وخَوّل رداءہ) وکان طوله ستة اُذرع فی عرض ثلائةء وطول ہزارہ لی 
اربعة ذرع وشبرین في ذراعین وشبرء کان یلیسھما فی الجمعة والعیدین. ذکرہ 
الواقدي؛ والحدیث حجة؛ لمن قال: باستحباب التحویل؛ وتقدم مسالك 
الأئمة في ذلك مبسوطاء ومن أنکر سُنیتهء قال: إنما التحویل لم یکن من سنة 
الصلاةء بل کان للتفاؤل أو غیرہ. 


.الہ سب سس یہ رس اہر ہرس نہ سر یج سس سم مہ سا مب :لد لب ک:.سطسب سم سر چس و سر سح سر یس ید و دہ ۶ ادج ا ا قحب وی ہس ہس رہ 


.)۳۳۲ /۳( امرقاۃ المفاتیم؛‎ )١( 


۷غ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب )٣٣٤(‏ حدیث 
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قال الحافظ''': واختلف في حکمة مذا التحویل٠‏ فجزم المھلب بأنه 
للتغاؤل بتحویل الحال عما عليه. وتعقبه ابن العربی: بأن من شرط التفاؤل ان 
اعد لم فالک رھنا اتال افارظص رم رم ق ل207 ھسر7ت دا 
تععل ولاک 

وتْعُقٌب: بأن الذي جزم بە یحتاج إلی نقلء والذي ردّہ ورد فیه حدیث 
رجاله ثقات. أخرجه الحاکم: والدارقطني عن جاہر ورجح الدارقطني إرساله؛ 
وعلی کل حال فھو آولی من القول بالظن . 


وقال بعضھم: إنما حوّل لیکون أثبت علی عاتقه عند رفع یديه في 
الدعاءء فلا یکون سنة فی کل حال. وأجیب: بأن التحویل من جھة إلی جهة 
لا یقتضي الثبوت علی العاتقء فالحمل علی المعنی الاول آأولی؛ فإن الاتباع 
آرق س22 لیر اتال ارس ھی 

وقال العینی”'': أبو حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ لم ینکر التحویل الوارد في 
ا۷طکىاتیغر راتا اگ کرس اق لآ0 لہ لہ کان الا خاۃ کون 
سنة. قال صاحب االھدایة4: وما رواہ کان تفاؤلاًء قال ابن الھمام: اعتراف 
بروایتەء ومنع استنانهء لأنه فعل لأمر لا یرجع إلی معنی العبادةء وإن التحویل 
کان تفاؤلاً جاء مصرحاً به فی (المستدرك٢‏ من حدیث جابرء وصححه قال: 
حول رداءہ لیتحول القحط. وفي اطوالات الطبرانی) من حدیث آنس: وقلب 
رداءہ لکی ینقلب القتحط إلی الخصب . وفی ا( مسند إسحاق): لتتحول الْمَنَة من 
الجدب إلی الخصب؛ ذکرہ من قول وکیعء انتھی. 


قال الحلبی: لیس في الحدیث ما یدل علی أنە سُنَةُ أو مندوب لکل إمام 


.)٦۹۹/۲( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲٥/۷ /٤( معمد القاري)‎ )٢( 


۳۹۷۸ 
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اہچة اتا ر2 فی 80ے کات الاستیتاف) 8ا اب:تخویل الراء فی 

ومسلم یں ۹ئ کات صلاۃ الامتنشقاءت حدیٹ ۱ 

وَسَیْل مَالِكء عَنْ ضلاتۃ الاسْیِسقَاءِ کُمْ می؟ فَقَالَ: رَتُعَتَانِ. 
مع عدم فعله گل فی غیرہ من الاأوقات کما فی (الصحیحین) وغیرھما٘ وکذا 
عدم فعل الصحابة کعمر وغیرہ فھو محمول منە قَّا فی تلك المرةۃ علی 
التفغاؤل . 


(حین استقبل القبلة) اختلفت الروایات فی وقت التحویلء وأفاد حدیث 
افاسہڑ :ات التحویل وقع حین استقبال القبلةء وفی حدیث علي بن عبد اللہ 
بسندہ عن عبد اللہ بن زیدء عند البخاری : ا(فاستقبل القبلة وحول رداءہ)ء وفی 
حدیٹ آدم نبسندہ: عن علد الله بن زید؛ عنلد البخاریي آ قالت ارات 
النبي 8 یوم خرج یستسقي؛ فحوّل إلی الناس ظھرہ؛ واستقبل القبلة یدعو ثم 
حوّل رداءہ تم صلی رکعتین). 


وآخرح اه داود عن عبد اللہ بن زید (أنهە للا : لما أراد أن یدعو استقبل 
القبلة ثم حول رداءہ٢.‏ وأآخرح ابو داودء من حدیث عائشة قالت: (خرج 
رسول ال قلي حین بدا حاجب الشمس؛ فقعد علی المنبرء فکبر وحمد اللہ 
وقالت بعد ذکر الخطبة: ثم حژل إلی الناس ظھرہ؛ وقَلّب أو حوّل رداءہ ثم 
اقبل صلی تخاس و نژو فصلی تام ارتا وآخرح البيھقي عن 
أبي ھریرة قال: اخرج النبي للا یوماً یستسقي؛ فصلىی رکعتینء ثم خطبنا فدعا 
ا وحوّل وجھه نحو القبلة ثم حول رداءہ) . 


(ثال یحیی): و (سئل) ثاء المجھول الإمام (مالك عن) عدد (صلاة 
الاستسقاء : کم ھی؟) وعن کیفیتھا (فقال : رکعتان) وی إجماع عند من قال 


۹كظغ 


٣۔‏ کتاب الاستسقاء () یات )٣٤٤(‏ حدیث 


1 ہے سے سس ےو ہے  -‏ سشیلی ٹش ‏ ڈرو ںا ۔ ات تا ےڈ چشہ لتمبہےم۔-ےے ںو ڑ۱ ->ے->- ہج یں سس ےت 
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بالصلاة (ولکن یبدا الإمام بالصلاة قبل الخطبةہ وھو المرجح عند من قال: 
بالصلاة فی الاستسقاء وتقدم الخلاف في ذلك فی مسالك الائمة؛ قال 
العینی : وذھب إلی آن الخطبة فیھا قبل الصلاة عمر بن عبد العزیز واللیث بن 
لہ وزرری ذلكَ غنع ضسر راہن امیر والیر ررّیة ین آرػم۔رضی الله 
عصض۔۔ رتا جالاتف 1ئ رآ ورمل ب4ز الصاااقل 
انطات سے 


واقسارے کے ا ات ھا اف نت جهمہ آھ ہر تتھ: عتت 
الشیخین کما حکاہ الحافظ فی (التلخیص) وغیرہ: آُن النبی گل خرج إلی 
المصلىی فاستسقی؛ فاستقبل القلة وحول رداءی نم ضستلیٰ ز کین قال 
البیھقی : رواہ الثوری: ویزید ؛ بن ھارونء وعثمان بن عمرو الطیالسي؛ عن ابن 
ث- لت بدون لمَظ : نم و كَدلَك رواہ سمان عن الزھری بدوں لففظ : ٹم 
ورواہ معمر عن: الزھريی؛ فو صف الصلاة ولا ٹم وصف تحویل الرداء. 

قال الحافظ في دالنتم)'': استدل بە علی ان الخطبة فیھا قبل الصلاة. 
وھو مقتضی حدیث عائشة عند آی داد ابی ضان قالیت؟ کا الباس إلیٰ 
رسول اللہ گا فحط المطر فآمر بمنبر وضع لە في المصلی فخرج حین بدا 
وی آخرہ: ثم أقبل علی الناسء ونزل فصلی رکعتین. وفيی حدیث ابن عباس 
عند أحمد وأصحاب االسنن): فخرج النبی قٍ متبذلاً متواضعا متضرعا حتی 
.1 یسل فرفی اھ وی حدیٹ ای علل الطبرانی ۂ فی (الأوسط): آ ایا 
استسقی؛ فخطب قبل الصلاق واستقبل القبلة؛ چت رداءہ نم درک فصلی 
رکعتینء کذا فی ١انصب‏ الرایةا''' 
.))٦۹۹/۲( )١(‏ 
جم تو وو ویوشہ 


٠ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )١(‏ باب (؛٤٣)‏ حدیث 


ویخالفھا ما فی حدیث عبد اللہ بن زید عند اُحمد في (مسندہ) قال: 
خرج رسول اللہ لا یستسقي؛ فبدأً بالصلاة قبل الخطبةء وآخرج الطحاوي 
ا0ج من أبي ھریرة قال: خرج رسول اللہ ا یستسقي یوما فصلی رکعتین: 
ٹم خطبناء وتقدم عن (البیھقي): رجح روایة تقدیم الصلاۃء وفي 
(البرھان): ترجح روایة تقدیم الصلاةۃ علی الخطبة لانھا عن مشامدة بخلاف 
پر اتعاے قات انی 

وقال الزیلعی کی یت اس اوه بدا الخطبۂ قبل الضاد+> رئی 
الحدیثین الماضیین العکس؛ ولعلھما واقعتان: وحکم - (المحبط البرھاني) 
علی الروایة التی وردت في الخطبة قبل الصلاة بالشذوذ وعکسه فی (البدایةاء 
فقال: قال القاضي: ومن ذکر الخطبةء فإنما ذکرھا فی علمي قبل الصلاة. 

وقال الحافظ''': ویمکن الجمع بین ما اختلف من الروایات في ذلك: 
01 عم لے صلے رتسب تم عق ناس کاردا ای 
شيءء وبعضھم علی شيءہ وقبّر بعضھم عن الدعاء بالخطبةء ولذلك وقع 
الاختلافء انتھی . قال الطحاوی: نظرنا الخطب؛ ونظرنا خطبة الاستسقاء 
بأی الخطبتین أشبە؟ فرأینا الجمعة فرضاء وکذلك خطبتھاء وخطبة العید لیست 
كذلكء لآتھا 'تجرز بغ الخطةء وكللك ضلاة الاستسشقاء: فراینا خطتھا شی 
تن ائنعدہ امن ص3 

(فیصلی) بھم الإمام أولاً (رکعتین) ذکر فی (المدونة): یقرأً فیھما ب مَیّج اَم 
يك اگل (ی) 4ء رو فا وَآمَیں مَضُدھا (ب ۹ء ونحو ذلك . قال العینی : وعند أصحابنا 
لیس فی صلاة أي صلاة کانت قراءة موقتةء وذکر فی (البدائع) و (التحفة): الأفضل 
أن یقرأً فیھما الأعلی فی الأولیء والغاشیة فی الثائیة'ء انتھی . 

.)٤٤٥٥ /۲( افتح الباری)‎ (١( 
.)۴۰۱ /۷ /( انظر : اعمدۃ القاريی)‎ )٢( 


۔ کتاب الاستٹسشاء (١)‏ باب ر٤۳))‏ حدیٹ 


س تھے س ےچ چھیچجم٭مےجسسسسستے مس سج ےژسسجےجوج۸۔ ۔ہنںْ‌-_تے۔مے۔ےجے سے مسج کے سمس ےس س_۔ۓ‌ںّژہسسےہے_ے__ ںہ ہس سس سس ےو شک سس ا رت ات 


20 ٛأ٭ہ سو رق می لق 7 سر۵ +8 مر 
بَخْب قایما ےت 2 اتل ےئ رِدَاءَہ ین يَسْتقَبْل 


الْقبْلَة وَيَْجھر ھی راگ راع ادا حول دَاءہ جَعَل الد 
کے نے قل لف انی گل تتاھ عل تحت مستھ 


(ثم) بعدھما (یخطب) خطبتین عند من قال بھماء وخطبة واحدة عند من 
قال بھا.۔ ومختار الإمام مالك الاول (قائما ویدعو قائما) قال ابن بطال: حکمته 
کونە حال خشوعء وإنابةء فناسبه القیامء وقال غیرہ: القیام شعار الاعتناء: 
والاهتمامء والدعاء أھم أعمال الاستسقاء (ویستقبل القبلة)ء وتقدم اختلاف 
الروایات والمسالك في وقت الاستقبال. وھذا کله فی الصلاة المتعارفة. وأما 
فی غیرھا کالاستسقاء فی الجمعة؛ فلا استقبال ولا تحویلء قال الکرمانی علی 
ما حکی عنە العینی : عدم التحویل٠‏ والاستقبال متفق علیھما إذا کان الاَْسقاء 
فی غیر الصحراء؛ وإنما الخلاف فیھاء انتھی . 





(ویحول رداءہ حین یستقبلٌ القبلة ویجھر في الرکعتین بالقراء8) حکی 
ابن بطال الإجماع علی الجھر بالقراءةء یعني إجماع من قال بالصلاۃ. قال 
الس اظا٢‏ لم یقع فی شيء من طرق حدیث عبد الل بن زید صفة الصلا 
المذکورة؛ ولا ما یقراً فیھماء وللدارقطنی عن ابن عباس: أنە یکبر فیھما سبعا 
وخمساً کالعیدء وأنه یقراً فیھما ب لیم4 و ٭امّل أَننِكَہء وفی إسنادہ مقالء 
لکن اُصله فی (السنن؟ء بلفظ: ثم صلی رکعتینء کما یصلی فی العیدء فاخذ 
بظاھرہ الشافعی فقال: یکبر فیھماء انتھی. 


ھٔ" ۸ 


قال الزرقانی''': ولم یأخذ بە مالكء لضعف الروایة المصرحة بالتکبیر: 
ولما۔ یطرق الثانیة من احتمال نقص التشبیه. (وإذا حول) الإمام (رداءہ) أي یرید 
التحویل (جعل الذی علی یمینە علی شماله والذي علی شماله علی یمینه) کما 


۷99۶/۲ افتح الاری1(‎ (١) 
.)۳۸٣/۱( )۲( 


۲ 


اك ت کتاب الاستسقاء (١)‏ باب ر٤۳٤(‏ حدیٹ 


س سے ۰۱۰.ً.ہ رر ہس جج سس سس ہہ سصصسصےہ۔ ۹ذیمے6ے“ےتم۔ہمہہ۔.۔ سس س٠س‏ ہمنں۰_- مہو رو سے شس مس ...سے فکےو وھ وو 0سآ تد سے مت ق سکیا 9ن2 99و اچچ وگ ...مھ شی سد سے 





با رید جست ا سے و تی سم بد دید ند ریم سد مد دع در سر ردپ ہچ پسے ہی ا چس اس اص ن ۱دص بد :تم سد ند مسر یہ ساد سی سد ہر ہے سس ہس ہپس ساپ پرھ مم باب طس سر سد سد مس سب مم هد یس ریس ریس ارت ا جس ےھ سے ات ھجت لد اح سح او حا جو یر و سس ا اس سس یھ ۱ صفا ود ضط :نحص لاح لد ط۱ :لد یسر دسر نان اسم سس یسا سو 0 اکسا ج۱ ی۱ و سح تہ جب ما عو رع السا اس سو رم سد نپ 


فی حدیث عبد اللہ بن زید عند ابی داود قال الزرقانی: والجمھور علی 
استحباب التحویل فقط بلا تنکیس. واستحبه الشافعی فی الجدید. لما في 
آسے ڈارہ رض 20 اھ کی و غاور فا ستذاف شاراف ای امو نلیا 
فیجعله أعلاھاء فلما ثقلت عليه قلبھاء إذ مفھومہ لو لم تثقل عليه لنکس؛ ولم 
یأخذ بذلك الجمھور لانفراد راویھا بھا فی حدیث ابن زیدء انتھی . 


قلت : واختلفت روایات الحدیث فی ذلك. وأخرج البیھقی عن أبي ھریرة 
قال : خرج رسول اللہ ا یستسقيیء الحدیث . وفیه: ثم قلب رداءہ؛ فجعل الایمن 
لی الا سر رالاس غلق الامی ارد الاسات ین راد غن الزفری۔رفات نی 
(الخلافیات) : رواته ثقات: وآخرج البیھقی أیضاً عن ابن ن عباس - رضی اللہ عنه - 
قال: سنة الاستسقاء سنة الصلاة فی العیدینء إلا آن رسول اللہ قلاٍ قلب رداءہء 
فجعل یمینە علی یسارہ ویسارہ علی یمینە (ویحول الناس) أیضاً (أردیتھم إذا حول 
الإمام رداءہ) لما فی حدیث عبد اللہ بن زید عند اُحمد بلفظ : وحول الناس معه 
عليه السلام. وقال اللیث وأبو یوسف: یحول الإمام وحدہ. واستٹنی 
ابن الماجشون النساء؛ فقال: لا یستحب فی حقھن . 


نان لی 77 ولا ختلب اترم ارس عطناد زحر گرا ید ین 
المسیب؛ وعروة؛ والثوري؛ واللیث بن سعدہ وابن عبد الحکم؛ وابن وھب . 
وعند مالك؛ والشافعی؛ وأحمد: القوم کالإمام انتھی. قال صاحب 
(الھدایة): لا یقلب القوم ُردیتھم لاأنه لم ینقل آأنە گل آمرهھم دسالا نا 
ابن الھمام: وتقریرہ للا إیاھم إذ حولواء احد الادلةء وھو مدفوع؛ بأن تقریرہ 
الذي هو من الحُجًج؛ ما کان عن علمه ولم یدل شيء مما روي علی علمه 
بفعلھمء ثم تقریرہء بل اشتمل علی ما هو ظاھر فی عدم علمه بە وھو ما تقدم 
من روایة: أُنه إنما حول بعد تحویل ظھرہ إليھهم؛ اھ. 


.)۲٥٠/۷ /٤( اعمدة الفاریا‎ )(( 


۳غ 





۴٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء (۶‌یات (ه٤٦)‏ حدیث 


26 یعفلل کی کر غالمہ ق۴ کاو کی کی 
عَنْ تھمرو بُن شُعیْب؛ آن رَسُول اللہ ڑل 0ص ص ص 2 2 

وفي (البدائع!''': ما روي من الحدیث شاذء علی أنه یحتمل أنە لہ 
عرف ذلك فلم ینکر علیھمء فیکون تقریراء ویحتمل أنە لم یعرف؛ لأنه مستقبل 
القبلة مستدبراً لھم؛ فلا یکون حجة مع الاحتمال؛ انتھی. (ویستقبلون) أي 
الناس (القبلة وھم قعود). وفي ٔر2ا الإامام یدعو وھو قائمء والناس 
یدعون وھم جلوس . 


)٢(‏ ما جاء فی الاستسقاء 
سان ا7 نا 7ای ماق ظات ا بل جا ورد تی :الاہستقام من 


۵٥‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الاتصضاری؛ (عن عمرو) بمتح 
العین (ابن شعیب) بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن العاص٠ء‏ تابعي؛ وثقه 
جماعة من المحدثین؛ واختلفوا فی روایته عن أبيەء عن جدہ؛ کما بسط في 
موضعہه؛ من رواة الأربعة مات سنة ۱۱۸ء انتھی . (آأن رسول اللہ يٌَْ) قال 
الزرقانی : رواہ مالك وجماعة عن یحبی عن عمرو مرسلاء ورواہ آخرون عن 
یحیی عن سو ضع آئج عن جدہ دا سم الثوريی عند أبي ڈا ان اوھ 


.۲)٦٦٥ /۱( )١( 
.]۱٥٥ /١( )(٢( 
"0۲00۸ "۹ 
.)۱۱۷١( آخرجہ أہو داود فی : کتاب صلاة الاستسقاء‎ )٤( 


٤ 


۳٦‏ خُ کتاب الاستسفاء (٢(‏ باب )٦٣٢(‏ حدیٹ 





0 ۔ وحدثني عَنْ جا اع و شریلك بن سال الله ون 


ہے 
یں یر عَن " بن مَالك ؛ ا رہ قال : حاء رجُل ےم +٤و٤و٤و٤او٤ع٤لمییھ‏ ءم 


(کان إذا استسقی قال) فی دعائه: (اللھم اسق) بھمزة الوصل والقطع (عبادك) 
من الرجال والنساء والعبید والإماء والصغیر والکبیرء وفی الإاضافة إليه تعالی 
مزید الاستعطاف (وبھیمتك) کل ذات اُربع من الدواب وکل حیوان لا یمیز من 


(َأهرا رف اقین آی اط رتا ای افطر رساس قال قالی 
ول ا 0 کن 00010 ا ت776 گر آکرتانی ہد 
ذلك في لس 0س مات رلت یجان اس السال فیا 
ری ومات ا فی د حر 2آ ھا الا ااعب اتا الف 
لعل لاکات وا لال ماد <ج تا 122 وظاز 7س11ٌ‪ھ0٭٭ل'" 
بە بعض البلاد المبعدین عن مظان الماء الذي لا بنبت فیھا عشب للجدب 


فسماہ میتاً علی الاستعارة ثم فرع عليه الإحیاء. 


پ1 ہہ زمالك عن شریك بن عبد الله بن أبي نمر) ب: بفتح النون وکسر 

المیم (عن آنس بن مالك) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (آَنه قال: جاء رجل) قال 
الحاظ 3 تم آقفت عای :اس غی حدیے آشیے اورری عو عہت کو سی ا 
ما یمکن ان یفسر ھذا المبھم بات گعت: الکو لکگئ روَایة اب اه اع 
کعب أنه قال: جاء رجل إلی النبی گلا الحدیث. الظاھر منە أنه غیرہ. 
7 فور ا اقورے70 3۸0707 

و ا و رج 

(۳( افتح الباری) (۲/ .)٢٤٥٥‏ 


۳ کتاب الاستسقاء (٢(‏ باب (ر٤٤٣)‏ حدیثٹث 


سمے۵مےسےمہ. مہم سس ےر م مہممژبتجچمے‌ژک٦س ‏ تہ سہسسسسس ‏ ےم جج ص_ ,سس ےپ ےت جمچ'چجشششسےہ ےس سس ۔شےےہےہےہ سپٹ سے'سسےکےٹ ےہ تس سس سس ٹکٹ تو مم حم پت و ے سے ےتسس ےےےےےہ۔م یطصت پ٭٭و٭٭٭وسداھثکم” 


إِلی ون ال کا نا ٤‏ وہ 2 ماگ ای وتقطعت 
الا ما سس فو -و-و”ٗصجحص-هْأجأعسسم ہت 


وللبیھقی في (الدلائل) جریح ”مکی آؤایلشر نات خارجة بن حصن 
الفزاری. وفي روایة إسحاق بن أبي طلحة عن نس أنە أعرابي. ولا یعارض 
ذلك قول ثابت عن أنس: ا٦فقام‏ الناس فصاحوا) لاحتمال أنھم سألوا بعد آن 
سأل الرجل أو نسب إلیھم لموافقة سؤال السائل . وزعم بعضھم أنه آی :سشات ین 
حرب؛ وھو وھم؛ بل قصة آنس قصة آخری غیر قصة کعب؛ بسطہ الحافظ في 
(الفتح٢.‏ (إلی رسول ال یه وفي (الصحیحین) من طریق إسماعیل عن 
شریيك: أن رجلا دخل المسجد یوم الجمعة وھو قائم یخطب فاستقبله. 
ولأحمد عن ثابت عن آنس: إذ قال بعض أھل المسجد. 

(فقال : یا رسول اللہ) قال الحافظ : هذا ینفی من فَسّرَ المبھم باأبي سفیان 
فإانه حین سؤاله لذلك لم یسلم کما فيی حدیث ابن مسعود في البخاري. 
(ھلکت المواشی) لعدم وجود ما تعیش بە من الاقوات لحبس المطر. وفي 
روایة: الأموالء والمراد بھا ھھنا المواشي لا الصامت؛ وفي لفظ: الکراع 
بضم الکاف الخیل وغیرھا (وتقطعت) بفوقیة وشدً الطاء (السبل) بضمتین جمع 
سبیل الطرق؛ لن الإبل ضعفت لقلة القوت عن السفر آو لانھا لا تجد في 
طریقھا من الکلاً ما یقیم أَوَدّھا . وقیل: المراد نفاد ما عند الناس من الطعام 
او قلتة فلا پخاون ما یحملوة ال الاسواق. 

قان اط۴ وفيی روایة قتادۃة رن ای (قحط اط3 وفي روایة 
ثايعہ ‏ ابر الخ 1 کتايلا غن یس :ورکھا لام ھا العای ولاحسد ای 
روایة: (وأمحلت الأرض٠.‏ ومذہ الألفاظ یحتمل آن الرجل قالھا کلھا 
ویحتمل ان بعض الرواۃ روی شیئاً مما قاله بالمعنیء فإنھا متقاربة. فلا یکون 
غلطاً کما قال صاحب ا المطالع) وغیرہ. 


سدسسسسىسحوصٗدسىسےےپےو ۶ہب ٛچےڑإ!سپیسپ6چپچُو- وا ا-ہ۔-ہد۔۔ے۔وجسو ےرم مناست +ت٤‏ ه ت7٢٣س-س-ص.ص-ص-سسسڑےُسہہدسسوسسوٰٗتچھےا‏ 


.)٢٣٥٥ /۲( لفتح الباری)‎ )١( 


اخ 


٦‏ 2 کتاب الاستسقاء (٢(‏ باب ))٣٣(‏ حدیٹ 


۲۳۲مي۶.م""00 ٦‏ ۲ ج. ."30و 0 اق اف و : ما ا و و 
فادع الله۔. فدعا عو آنده ا ۱ فمطر نا من ای ۱۔۳ ‫۰ 
7 27 ۹ 2 .گے بس کے ٌ اا8 

ي لَٰ : فحاء کس ا وی الله اہ ا وا ا مو و ناو سو ا و 


ہہ ۔۔فبفریلمنیٹوہیی یس ۳-۸۸٤۸مّ:‏ 65:6سووےو‌٭‌ےو-"فہہ ریہ ےو .10یہ 7وہ یچھ سے ۶م 1ص۹ 6ھ موس 0۹ص سد ١ہ‏ سس سد جا سد ز× سد مہ یسلت سس ہلت جف سح نان ہد تہ سو سو ویعد ورس مس رپ ہتسر 3 ام وو پت یس سس یر سی کہ یہ یع رع چسپیمسن مس سرت کا تمس مد ما مس مع مدع و ید یج اح تک عم ہتت کہ ساپ پ سس یہ تمس پ مہ سد مہ ماس سے 


وآخرج تس سے قال: جاء آعرابی إلی النبی للا 
نا20 یا وسر 40ء راھ لد اَلينا ولا تنا بعر تنط ولآ ضبن بغط ٹم 
آم: 
اف اس ات سا وقد شْعْلَت أمُ الصبي عن الطفل 
رالشے کے القصی اسحكا من الجوع ضعفاً ما بر وما بُحْلِي 
ولا شيء مما یاکل الناس عندنا سوی الحنظل العاهي والیلھزِ الفَسْل 
دمیسن تا 7اس ھت شر ار کن راب فر ار اتتانی اتی افرعل 

کذا فی العیني''' وشرح ألفاظ الأبیات . 

(فادع الل) عز وجل يُغیثنا ون یسقینا کما ورد (فدعا رسول اللہ قيٍاٍ) وفی 
روایة ابن جعفر: فرفع رسول الل قٍ یدیه ٹم قال: اللَھم أغثنا ثلاث مرات: 
زاد النسائي في روایة: فرفع الناس ایدیھم . (ف٭شطر0ا) پٹاؤ النیخھول (مٔ 
الجمعة إلی الحمعة) وفی روایة ابن جعفر: قال آنس: ما نری فی السماء من 
سحابة مثل الترس؛ فلما توسطت السماء انتشرت: ٹم آمطرت فلا والل ما رأینا 
ولابن خزیمة: حتی أَمَمٌ الشابٌ القریبّ الدارِ الرجوغ إلی أھله. 

(قال) آُنس: (فجاء رجل إلی رسول اللہ نٌَ) ولفظ البخاري: ٹم دخل 
رجل من ذلك الباب فی الجمعة المقبلةء قال الحافظ''': ظاھرہ أنە غیر الأول 
0-701 تر ولب علی ااصعاحہ رت تالق تھے ات فی تھے دا الس 
فی البخاریٰ: سالت أَنساً هو الرجل الأول؟ قال: لا أدريء وھذا یقتضی أنه 
)١(‏ معمدۃ القاری) ۳۱//۷/٤(‏ ۔ ۳۲)ء ولاالاستذکارا (۷/ .)۱٢۷‏ 


(٢(‏ افتح الباريی) ان 


۷ 





۳ ۔ کتاب الاستسقاء (۲) باب )٣٣٤(‏ حدیث 


1ت 2 ت .ےہ ڈ۶ 27 سب پر9 سی مر ك ھ۶ مک 
فقال: پا رسول اللَه! نمی نک وانقطعت 0'080 رحلکت 
ور پز 3 یت تک سر اگ 5 1 سکل ‏ ات کی سے سر 5 ٠-۰‏ ضر او سم 
المَوَاشِی . فقال رسول الله 25“ (اللهھم ظھور الِجبَال والاکام 


لم چرم بالتغایں فالظا هر ان المقاعدة المذدکورة محمولة علی الغخالب لان سا 
من اُھل الشضصاق: 


وفی روایة إسحاق عن أنس: فقام ذاك الرجل آو غیرہ وھذا یقتضي أنه 
یشك فيه. وفی روایة یحیی بن سعید عن آنس: فجاء الرجل فقال: 
یا رسول الله ومثله لأبي عوانة بلفظ: فما زلنا نمطر حتی جاء ذلك الرجل 
الاعرابیي فی الجمعة الآخری؛ وأصله في مسلم؛ وھذا یقتضي الجزم بأنه 
واحدء فلعل أنساً یتردد تارهًء ویجزم أخری باعتبار ما یغلب علی ظنه. ولفظ 
البيھقی في (الدلائل) بروایة عبید السلمی قال: الما قفل رسول اللہ ق من 
غزوة تبوك آتاہ وفد بنی فزارةۃ؛ وفیه خارجة بن حصن اخو عیینةء قدموا علی 
إہل عجاف: فقالوا: یا رسول الل؛ ادع لنا ربك أن یغیثنا)ء فذکر الحدیث نحو 
حدیث آنس ہتمامهہ؛ ؤفیه: قال الرجل یعنی الذي ساله أن یستسقی لھم: 
ہلکت الأموالء الحدیث . فالظاھر ان السائل هو خارجة المذکور لکونە کبیر 
الوفدء ولذلك سمي من بينھمء کذا في (الفتح)''' بتغیر 


(فقال : یا رسول الله! تھدمت البیوت) من کثرة المطر (وانقطعت السبل) 
لتعذر سلوك الطریق من کثرة الماء فھو سبب غیر الأول (وھلکت المواشي) من 
عدم المرعی أو لعدم ما یکٹھا من المطر (فقال رسول ال يَي: اللھم آنزل 
المطر) زادت ھذہ الکلمة فی النسخ المصریة وحذفت من النسخ الھندیة (ظھور 
الجبال) بالنصب اأَي علی ظھور الجبال (والاآکام) بکسر الھمزة وقد تفتح وتمد 
جمع أکمة بفتحات . قال ابن البرقي: هو التراب المجتمع؛ وقال الداودي: هو 
أکبر من الگذٔیة. وقال القزاز: ھی التی من حجر واحدء وھو قول الخلیل . 
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.)٥٥٠٥/٢( انظر: افتح الباری)‎ )١( 





۸ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء (۲) باب )٦٤٦(‏ حدیث 





0 ےھ کے لال ا کا ھکر اھت 
آخرجه البخاريٌ فی: ۱١‏ ۔ کتاب الاستسقاء ٦‏ ۔ باب الاستسقاء في 
المسحد الجامع . 
ومسلم فی : ۹ گتاتتے ضَلاة الاستسقاہ ٣‏ نے کنا تا الدعاء فی الاستسقاع 


من الاأرض 20 الأودیة) عم زا اي ما یجتمم فيه الماء وہ ع۔ بے . 
زومثتات الشحر) جشع منہت نیز المو حدة . 


(تال) اي 7 (فانحابت) بجیم رت (عن ِ تا لوف ائ 
ابأی. ولمسلم : فلقد رایت السحابتب ےت کانه الملا حین یظوّی بضصم 
المیم والقصر وقد بمد؛ جمع ملاءة تو معروف . وی روایة: فما هو إلا اق 
نکلم للا نَمَزّق السبحاقن حا ھا نری مد تا ای تھے المدینة. وللبخاری: 
فلقد رأیت السحاب یتقظِمٌ یمیناً وشمالاً یمطرون أھل النواحيء ولا یمطر أھل 
المدینة . 


واستشکل بأن بقاء المطر فیما سواھا یقتضی أنه لم یرتفع الڑھلاك ولا 
القطع وھو خلاف مطلوب السائل بقوله: تھدمت البیوت وانقطعت السبل؟ 
والجواب: أنه استمر فیما حولھا من آکام وظراب لا في الطریق المسلوکة ولا 
البیوت؛ فجاز ان یوجد للمواشي آنائن پیا وترغی نون وفيه الدب في 


77 فی 0۷77/۰۱707 
اہ 








ےر 


َال مَالِكٌء في رَجُْل فَاتَثةُ صَلاۂُ الِاسْیِسقًاء کی 
"٣ص‏ پت فی المنجد از یی بئیں رن رجع؟ 


سر 


تو تی من ات 


1 


۲۷ 3 - چا آیحیی غن۔" مَالكَ: غ شی ٦‏ دم 


٥ 
اس‎ 
٭ ںُ خج چ خ ق ج ج ج ع٭ ةۃج ج ٭ ع ج مج یھ ج غ عم ج ج ھ×ج ع ھ٭ م٭ یج .4 ؿ6 .غؿغ٭ ق ق قجچ جج ج جج چج خض× ق ج :+ةج جج قج مم ؿغق وج یچ یج و م جج چج تو وھ + کم‎ 
م۰٣‎ 


الدعاء حیث لم یدع برفع المطر مطلقاً لاحتمال الاحتیاج. وفيه: أن الدعاء 
(١) : ۱ ۱‏ 
رد الضرر لا ینافی التوکل' ‏ . 

(قال یحیی: قال مالك في رجل فاتتہه صلاة الاستسقاء وأدرك الخطبة) أو 
لم یدرك (فأراد أن یصلیھا فی المسجد آأو في بیتە إذا رجع قال مالك) في 
جوابە: (ھو من ذلك فی سعقة) بالفتح أي فسحة یعني یجوز لە (إن شاء فعل 
وإِن شاء ترك) إذ ھی من النوافلء وشأن النوافل ھکذاء فلا تختص بمکان ولا 
زمانء قاله الباجی'''. وخص الرجل بالذکر لأنھم المندوبون إلی ذلك أُصالة. 


۷ (مالك: عن صالح بن کیسان) بمتح کاف وسکون بای 
المدنی عن عبید الله بضم العین (ابن عبد اللہ) ہفتح العین (ابن او سج 
وسکون النتاہ الوقیة (ابن مسعود عن زید بن خالد الجھني) ؛ یج وفتح 





.)٣۰۷٥ ٤٥٥ /۲( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
.)۳۳۳ /۱( االمنتقی)‎ )٢( 


کتاب الاستسقاء )٣(‏ باب (۷)) حدیث 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء )٣(‏ باب (۷۷۱) حدیث 


لم مہ٭سسہد ہمہ مہأداسسہ سس إن۔سمہ ہے ےد و ےووہ سے وسر سے ابس سپساوصقاقاہ پ١اہحفاہ‏ داماممعسصتا۔۔۔مب:'تجھ تع سب اجیہ ۱ :سد سس دص مہہ ح۱ ات اید س۱ دع سس چس سرع جروس۰ ھی سیر اچ چسرسا نفد اچ ابع از ان را یکو ند ے زیو ض× حسدب:صب ہت سب سم مس رح پ١‏ دہ بر ١ے‏ سد سد در لد رط دس سر ور رو چرسیر سس و نیس اہر یسفن ہا چنا 


الھای والحدیث ھکنذا اآخرجه البخاریيی فی ((اصحہہحہ) بروایهة إسماعیل عن 
مالك. قال الحافظ”'': ھکذا یقول صالح بن کیسان لم یختلف عليه. وخالفه 
الزرھري فرواہ عن شیخھما عبید الله فقال : عن أبی ھریرة اُخرجه مسلم عقب 
روایة صالح فصَحح الطریقین ‏ لان عبید اللہ سمع من زید بن خالد وأبي ھریرة 
عدة أحادیث: فلعله سمع ھذا منھماء فحدث بە تارة عن ھذا وتارۃ عن ھذاء 
مت اض عوانةف وروی صالح عن عبید اللہ بہواسطة الزھمري عدہ انعافرفغت 
ای 

(أنه قال: صلی لتا) أي لاجلنا آو اللام بمعنی الباء أيى صلی بنا 
(رسول الل 406 صلاة الصبح بالحدیبیة)ء بضم الحاء او مرے الدال فباء 
سا گت فضہاء مو حدہ٥‏ مکسورة فمایس اختلفوا فھا٘ فمنھم من تما ومنھم من 
ت فرزری غن الشاقعغیت رضین الله عنه ۔ أنه ماع اات ات دتتلداشاكت 
وخطّأً من نص علی تخفیفھاء وقیل : کل صواب. أھل المدینة يْتْقُلونھا وأھل 

وقال الرٌزفائی: مخففة الیاء عند المحققین يہ تد اگٹر المحدثین . 
وصروّات العیني التخفف ا تصغی حلبای وی (امعجم ما استعجم): 
السا زیرؤٗ بھھرتھا والعرافیرت تق تھا ذگر خلت اتی المتیی:-كذا نی 
(الخمیس)'''. قریة متوسطة لیست بکبیرة علی تسنع مراحل من المدینة المنورة: 
ومرحلة من مکة بینھما تسعة أمیالء قیل: ھی من الحرم؛ وقیل: بعضھا من 


.)٢٥٢٢ /۲( 'فتح الباري؛‎ )١( 
0/7) 


٥١۱ 


۳۔ کتاب الاستسقاء (۳) باب )٣٣۷٤(‏ حدیث 


عَلٰی ِثر ماف کات 7 اللَيْل. فلمًَ انصرّف: ا عَلَى الناس 
فَقَال: (آَتْدذرُونَ سادا فان رَبّكُمُ؟٢ء‏ قَلُوا: اللہ "سو لَهَ أَعْلم. َ 
ديَال: أَصْبح عبادِي یمسر صًصصصٗےسالو سن سی لاہ سے 


وسبب الخروج إلیھا آنە قَليُ آري فی المنام أنه دخل هو وأصحابه 
المسجد الحرامء وطافوا واعتمرواء فأخبر بذلك أصحابهء دی وفھموا ف0 
۷ت 0+" ذلكء فآراد جیوںب و حرج 2 لو ہے کک ذي القعدة من 


نان ا۳فال تی کی لوت مس آف: بد قاتاف 
وقال أیضاً: وقعت الفتنة الأولیء یعنی بقتل عثمان - رضی اللہ عنه ۔ فلم تبق 
رر اضجاب پاتو ادا تم وقعت الثانیة؛ یعني الحرة فلم تبق من اُصحاب 
اڑحتو 2 اتل راغلی تھے الس کرت 2ة على :المتیہرں ری 
بھتح الھمزة وفتح الثاء اکا وھو ما یعقب الششيء أيى علی عقب (سماء) أي 
مطر واأاطلق علیھا سماء لنزولھا من جهة السماء: وکل جهھة علو تسمی سماء. 
وقال الراغب: وسمی المطر سماء لخروجه منھا . (کانت) السماء أي المطر 
(من اللیل) کذا للاکٹرء وفی بعض الروایات : من اللیلة بالتاء. 


زنلنا:اتصرت اس الضاة آر نع الگاگ (اقل علی التان):برصبءۃ لے 
الشریف (فقال) لھم : (أتدرون) وفی روایة: هل تدرون (ماذا قال ربکم؟) بلفظ 
الاستفھا ومعناہ التنبيەء وللنسائی : أآلم تسمعوا ما قال ربکم اللیلة؟ (قالوا: 
الله ورسوله أعلم) وهذا حُسُن الأدب من الصحابة ۔ رضي الله عنھم أُجمعین ۔ 

(قال) النبي للة: (قال) ربکم عرٌ وجلٴء وھذا من الاأحادیث القدسیة 
یحتمل أنە لا اأخذھا منە تعالی بواسطة آو بدون الواسطة (أأصبح من عبادي) 
إِضافة تعمیم بدلیل تقسیمه لمؤمن وکافر بخلاف قوله تعالی: ا إنَ عبادی لیس 





جص-ىےموومرجے٭_ مو وسجسہمسجہجِجحجحومسسسسومنے 


.)۱۳٣ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 





مت 


٣۔‏ کتاب الاستسقاء (۳) باب )٣٣۷(‏ حدیث 


٣ے‏ 
ا ن5 


5 : ۶ سے کا رو ای ۶ ؛ پر م ٦‏ سے سخ حم 
7 ژ2 اي" ۵ وقائ سج فٗ ما یں ی ا مطر وت بمُضل الله و رحممه ٠‏ 
فان "0 7 تخت تی 4ت ك فْ پٹ ہت یت ۱ ٌ من یئ 75 ۱ جر بنوء دو و او 


َكَ ام مک4 1۱ الایةء فإضافة تشریف (مؤمن بی وکافر بی) ےہ 
لمقابلته بالإیمان. ولروایة اُحمد: فیصبحون مشرکین یقولون: مطرنا بنوء کذاء 
و کفر نعمة لما فی مسلم: قال اللہ عرٌ وجل: ما أنعمت علی عبادي من نعمة 
إلا آُصبح فریق منھم بھا کافرین. وله في الآخری: اصبح من الناس شاکر 
وکافر. وفي روایة للنسائي : فأما من حمدنی علی سقیاي راقی اع فا امن 
ے۔ وقال في الآخر: کفر بي أو کفر نعمتی. 

زفاما من قال: مطرنا بفضل ال ورحمتہ غذلك مؤمن بی؛ کافر بالکوکب) 
بالإفراد. وفي روایة: بالکواکب بالجمع. (وأما من قال) ومي امغازي 
الواقديی): ان القائل ذلك الوقت مُطرْنا بنوء الشعری عبد اللہ بن ا بی ابن سلول 
المعروف بابن سلول (مطرئا بنوء) بفتح النون وسکون الواو خرف ھمزةء قال 
الخطابي: النوء: الکوکب؛ ولذا سموا نجوم منازل القمر الأنواء. وقال 
ابن الصلاح : النوء فی أُصله لیس نفس الکوکب؛ فإنه مصدر ناء النجم إذا 
سقط . وقیل : نهضء قاله العینی''. 


رقاق ان شی معنی النوء: سقوط نجم في المغرب من النجوم 
الثمانیة والعشرین التی ھی منازل القمرء وھو مأخوذ من ناء إذا سقط. وقال 
آخرون: بل النوء طلوع نجم منھاء وھو مأخوذ من ناء إذا نھض. ولا تخالف 
بین القولین في الوقت؛ لان کل نجم إذا طلع في المشرق وقع حال طلوعه آخر 
في المغربء لا یزال ذلك مستمراً إلی أن تنتھی الثمانیة والعشرون بانتھاء 
السنةء فإن لکل واحدِ منھا ثلائة عشر یوماً تقریباء وکل النجوم المذکورة لھا 
نوء غیر ان بعضھا أحمر وأغزر من بعض. 
 )١(‏ عمدہ القاريی) /٦/۳(‏ ۲۱۳۷ء وانظر : (الاستذکار١‏ (۷/ ۹٥۱)ء‏ واالتمھید) .)۲۸٦/٦٦(‏ 
)٢(‏ انظر: افتح الباري) (۲/ .)٤٥٥‏ 


١۳ 


۳ ۔ کتاب الاستسقاء )٣(‏ باب (۷)) حدیث 


سےمے .... _۔ ‏ ہ ‏ ہمہ ہ۔ہےٹپیوچےوہہل_مم_.مم. جم سئہج۔ےےے _۔ے سس ,سے سص-س سس ستےتسشسصىدںےےےممےمسہسہسس-- ‏ .سس سے .سس سس سے وس سس٣‏ سس سس شس ش۔سپپپىپسپے سم پاےسسچمعلوامم٭ سے ےک 





پر ہےر بارے جن ۱ ۵ ۔ 
کل گت کال گاد ے جا یں والکہ کب 
أخرجه البخاریٗ فی : ۰۔کتاب الاذانء ۱٥١‏ باب یستقبل الإمام الناس إذا سلم . 


ومسلم في : 1ے گتات۔الریمائ لے باب کم یت انا مطرنا بالنوء 


خارگی 3۷9 





وأول ما یہدؤون بهە منھا الشرطان ئم یعدون البطین والئریا والدبران 
والھقعة والھنعة والذراع والنثٹرةۃ والطرف والجبھة والزبرة والصرفة والعواء 
- بالقصر والمد ۔ والسماك الاأعزل والغفر والزباني والاکلیل والقلب والشولة 
والنعائم والبلدة وسعد الذابح وسعد بلع وسعد السعود ييعذ الاخَىة والفرغ 
الأول والفرغ الثاني والرشاء. کذا في (المخصص٣.‏ 

(کذا وکذا) قال العینی''': إن کذا یستعمل علی ثلاثة أوجوء ثم بسطھا 
لو شئت التفصیل فارجع إليه. وفيی حدیث آبي سعید عند النسائي: مطرنا بنوء 
المجدح ۔ بکسر المیم وسکون الجیم وفتح الدال بعد حاء مھملة ۔ ویقال: 
بضم أوله ھو الدبران ہفتح المھملة والموحدۃة بعدھاء سُمّی بذلك لاستدبارہ 
الثریّاء وھو نجم أحمر صغیر منیر. ڈاہ ان ا۶ 

وقال المجد: المجدح کمنبر وتضم المیم الدبران و نجم صغیر بینە وبین 
الثریا. قال ابن قتیبة: نوء الدبران غیر محمود عندھم . قال الحافظ : فکان ذلك 
ورد فی الحدیث تنبیھاً علی مبالغتھم في نسبة المطر إلی النوءء ولو لم یکن 
محموداً أو اتفق وقوع المطر في ذاك الوقت إن کانت القصة واحدة وتقدم ما 
فی (مغازي الواقدي) من قول ابن سلول إِذ قال: مطرنا بنوء الشعری . 

(فذاك کافر بي مؤمن بالکوکب) بالافراد. 

قال الباجی''': أخبر تبارك وتعالی أن من عبادہ مؤمناً بە وھو من 


. طبع دار الفکر‎ )٣٢٦٦ /٤( ا(اعملۃ القاری)‎ (١( 
.)٤٢٥٥ /٢( افتح الباری)‎ )٢( 
.)۳۳۰٣( االمنتقی)‎ )۳( 


٣۔‏ کتاب الاستسقاء (۳) باب (۷ء)) حدیث 


لے ھا جو اھ ا نو ھ وھ و و مھ و ھت و وا ور وا کور روا ور مد ھا و کو ھا و و و وھ ےو ھت تھہ اوج و و مه وا و تھا و وا و ا و ور ا وا وو ریو وو 


هو اللہ تعالی دون سبب ولا تأثیر لکوکب فيه ولا لغیرہء فھذا المؤمن بالل تعالی 
کافر بالکوکب بمعنی أنه یکذب قدرته علی شيء من ذلك ویجحد أن یکون لە 
فیە تأثیر. وإن من عبادہ من اأصبح کافراً به وھو من قال: مطرنا بنوء کذا 
وکذاء فاأضاف المطر إلی النوءء وجعل لە فی ذلك تأثیراء انتھی. 


رنقام 07 321 اکر کت 40 آر کے النضت رغل الارل حبل 
کثیر من أُھل العلم منھم القرطبی إذ قال: معناہ الکفر الحقیقی لأنه قابله 
بالإیمان حقیقةء قاله العی ”۶. 


ومنھم الاإمام الشافعي - رضی الله تو قال في (الام: من فقان: 
مطرنا بنوء کذا وکذا علی ما کان بعض أُھل الشرك یعنون من إضافة المطر إلی 
الہ عطر ہوم کنا لت کئی-097 :لو ررقت والر لے ٹا ق1 مك قش 
رادقا ومن قال: مطرنا بنوء کذا علی معنی مطرنا فی وقت کذا فلا 
کرت را وغیرہ من الکلام ا٘حب ایم بس سا لناة وعلی ذلك 
یحمل إطلاق الحدیث . 


وقال ابن قتیبة: إن العرب کانت فی ذلك علی مذھبینء وکانوا یظنون أن 
نزول الغیث بواسطة النوء إما بصنعه علی زعمھم؛ واإما بعلامتهء فأبطل الشرع 
قولھم؛ وجعلە کفرا فان اعتقد قائل ذلك أن للنوء صنعاً فی ذلك فکفرہ کفر 
تشريك؛ وإن اعتقد ان ذلك من قبیل التجربة فلیس بشرك لکن بجوز إطلاق 
الکفر عليه وإرادة کفر النعمة فیحمل الکفر علی المعنیین لیتناول الأمرین؛ کذا 
فی (الفتم)'''. 


.)٦٦٦ /٤( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٢٤٢٥٥ /٥( افتح الباريی)‎ 0۲) 


 ‌‌ٔ٥٥ 





7ئ کتاب اااستسقاء (٣(‏ باب (۷)) حدیث 


ےس سس و سس سے س۔سسمعےےےے سس ۔سشجھ سوہ سس . ر۹4سسوےہےہ ‏ ہ سس ہہ 'مٰجشججٹکسے ےہ سس وس سس ممں__۔ ‏ ×٭×٭٭--مسحخعصے٭میْ+ے ×صى.-پ٢٠٢'>-ٌٌ٘۸ەةصى6ص>كىص-٭وژػڈات٤کتشت+ےصصصصصحٗحمسس٠سمٗحچححسھمأسےھہؤہ9ہہہہجحجححے!-۳--‏ اللہ پجھ ہے 





یج ےج ےو دم ےھ و و دم ے مج ےو مم ے و و جع وم ے ےھ ج> ھ ھے جم ےی یو ھی جم کے جم وو ےھ و و وی ً و و مو ےہ 8ہ ے ھا ے۔ ە٭ۓْ. ه٭ ء ٭ 





قلت: وقد خلط العلامة الزرقانی''' بین کلامی الإمام الشافعي وابن قتیبة 


ما ری لاد و مس آت ال ےار اھر لی خلح فرظ ث7 

و و و پھر بجی یر 
بہذا فھو مخطیء ل گا وخطؤٌہ من وجھین ؟ و0 مےخالمخة للشرع 
والثانی : تشبھه بأأھل الکفرء انتھی. 


وشَدَدَ الباجی فی ذلك؛ فقال: إن ما یدعی الغریبت آ انار علی 
قس احدھما: أن یکون الکوکب فاعلاً للمطرء ٠‏ والثانی : أن یکون دلیلا 
عليهء وإذا حملنا لفظ الحدیث علی الوجھین لاحتماله لھما اقتضی ظاھرہ 
تکفیر من قال اعسساء ات من ھاتی سو اید تَالَخَلق والانظا: ون ہے 
علّی ذلك بقولہ غز وجل: ف مل مِْ علق ىر الہ" وآن الباری تعالی مو 
المنفرد بعلم ما یکون لقوله تعالی : ان الہ عِندم لم اَلسَاعَةِ وَبَزَلُے ہی 
الایف وقولہ تعالی: فلا نکر من فی المَمَوتِ وَالسض الین ا الآیة 


وقد اعترض من ذھب إلی تصحیح ذلك من الجْھُال علی الاستدلال 
بالآیة بأن هذا لیس من الإخبار عن الغیبء لانە إنما یخبر ہما یظھر إليه من 
ادلة النجومء وھذا قول من لا یعلم معنی الغیب؛ لان الغیب هو المعدوم؛ 
وما غاب عن الناس؛ ولو کان الأمر علی ما ذھب إليه ھذا القائل لما تصور 
أن یکون غیب أن ینفرد الباری تعالی بعلمه؛ لان علی قولھم الفاسد ما من 


.)۴۸۹/۱( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦٦ /٥( معمدہ القاری)‎ )٢( 

[۳): سر تقاط الا ۳ 

7 سرت سا ل۳۲۸ 

ر6 سر رتا لق 902ا ۹0 


٥ا‎ 


٣۔‏ کتاب الاستسقاء )٣(‏ باب (۷) حدیث 


سے سے سم و چسس وو سٔٛےھت-ٗےۓےعےچہم۔-ے۔مسےٹسکخکک۔شش سے ےج ںكؤ:-سےسشسمتےہ-ہہہہہہ-ےںؾہںژںأ|کک کٹ ےک کس سج ميبيپ٣ےم‏ ےحسحےؾےؤہچہےسہسستٹشٹتت ےتسس رو وہ _ ےت سس سس سس سسسس سس 6سسشت میں ےہ ہہ مےصسس۔ سی رض لے 


نے ےڈ طط ٭ ق خؿ ػھ قش +٭ ٭ قؿق جق یہ ج سر يچؿ ھْ و مم ذز وج وغٴ مم بج چ> ےں٭+ مہ ي٭ و مج یف ج بب ےپ ىۃ مج یج ھ ٴغٹف ھفھ جج ھ ذف میم ۓچ چ + چۓ مھ دح یپ ە٭ ھ ےج م مب ےھ 


شيء کان ویکون إلا والنجوم تدل عليهء ویتمدح تعالی بأنه المنفرد بعلم 
الس کی ۳۳۰ 


قلت: وسیأتي من کلام الباجي أنە قال: لو جرت العادة بنزول المطر 
فل تر من ال0اف 1و کاسشکر ملف لیا شس ومع ذلك لا یجوز إطلاقه لما فیه 
من إیھام السامع؛ انتھی. فجعل الباجي القائلین بە ثلائة أنواع. ویشکل علی 
حدیث الباب أولا ما روي عن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه خرج 
لیستسقي؛ فلم یزد علی الاستغفار فقیل لە؟ فقال: لقد طلبت الغیث بمجادیح 
اتال اض اق سا اعظر کے و ا اک کک 0 ا 
الایت ط(وامتنیضا ریسکم ٹم ڈتا )41 الاید 


ویظھر جوابه ہما ھی (الٰمجمع): ان المجادیح جمع مجلح وھو نجم. 
وفیل؟ :ھو الدذبراتف: وقیل؟ تلائة کراکب کالاثافیى> وھر عفد العرب ئ الآأتزاء 
الدالة علی المطرء شٌبّهَ الاستغفار بھا مخاطباً لھم بما یعرفونہ لا قولاً بالأنواء 
وجَمَکَھا إرادة جمیع أنواع یزعمون أن من شأنھا المطرء انتھی. 


وتال النھوگاتی'') البرا التخوم ای بعحصل غعتعا افطر عاحتات 
الاستغفار بھاء واستدل بالایتین علی أن الاستغفار الذی ظن أُن الاقتصار عليه 
لا یکون استسقاء من اعظم الاآسباب التی بحصل عندھا المطر لأنه تعالی قد 
وعة عضیات بل ومر لاایخات الرعت لکئ لا کات الاستتنار راتا سر 
سے اقابء اد 
 7(‏ 0العتفیٰ 1 (۳۳۲/۱), 
)۲٢(‏ سورۃة نوح: الأیة .٠١‏ 
(۳) سورۃة ھود: الاأیة ۹۰. 
)٤(‏ لنیل الأوطار؛ (۲/ .)٦٥٦١‏ 


۔ کتاب الاستسقاء (٣()‏ باب )٣٦٤۸(‏ حد حدیٹ 





ہیں ا وج 7ھ ظط یر ہے 
تد لن ات سشسوت الله ایا 





رَثاتا سا ےکی الورتائی عن این العربی: آن التاس اصابی التخظ ٹی 
راف ضس -م وضی الله عنه -؛ فقال للعباس: کم بقي من آنواء الثریا؟ فقال 
العباس: زعموا أُنھا تعترض فی الافق سبعاء فما مرت حتی نزل المطرء فانظر 
إلی عمر والعباس - رضی اللہ عنھما ۔ قد ذکرا الثریا ونوءھا وتوقعا ذلك؟ 


واجاب عنە ابن العربي: بأن من انتظر المطر من الانواء علی أنھا فاعلة 
لە دون اللہ فھو کافر ومن اعتقد اُنھا فاعلة ہما جعل اللہ فیھا فھو کافر؛ لأنه 
لا یصح الخلق رات لال ات تنا طال ا اَی ولک ومن انتظرھا 
وتوکف المطر منھاء علی أنھا عادة أجراھا اللہ تعالی فلا شیء عليه لان 
الله تعالی أجری العوائد فی السحاب والریاح والامطار لمعاثِ تترتب في 
الخلقةء وجاءت علی نسق فی العادةء انتھی . 


قلت: ولأجل ذلك ذکر الإمام د۵ك بل تلم یت الکدینل فتامل 
ئم لا یذھب عليك آن العلامة العینی ذکر محادثة عمر والعباس - رضي الله 
عنھما -۔ علی غیر ما تقدم من السیاق: فقال: قال عمر - رضی الله عنه ۔ وھو 
یستسقی بالناس: یا عم رسول اللہ گلا کم بقي علینا من نوء الثریا؟ فإن العلماء 
یزعمون أنھا تعترض بالأفق سبعأء قال ابن عباس ۔ رضي الله عنه -: لامر 
اف جیما تو اعطا نا اش ا ۷ 


47ے (َمَالك آتھ بلتۃ أن رسول ال ڑا قال این عد رفرن 


أعرف ھذا الحدیث بوجو من الوجوہ فی غیر (الموطاً) إلا ما ذکرہ الإمام 
عبد اللہ : ان النبی قُ قال: (إذا نشأت بحریة ثم استحالت شامیة فھو أمطر 


.)۲۸۹/۱( انظر (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱٦١ /۷( انظر اشرح الزرقانی) (۳۸۹/۱)ء ولاالاستذکارا‎ )٢( 


۸ۃ 


ا کتاب الاستسقاء )٣(‏ باب )٣۴۸(‏ حدیث 





مل لِ 4 30ہ .2 


۵ بیشات َریْة ئ0 فَِلكَ ضف عل رفہ) 
الَِْدَمَة آلَة آحت الآخافت الارعة التي لا توجد مسندة. قلت: عزاہ فی (اجمع 
الف ا0ت انی الا رسط اف اهت رضی الله غعتا رفسه تال قد 
الواقدیء انتھی. 


(کان یقول إذا أنشأت) بفتح الھمزۃ وسکون النون أي ظھرت سحابة 
(بحریة) أي من ناحیة البحرء وھو من ناحیة المدینة الغربيی؛ ورواہ الشافعی 
بالنصب کما آفادہ أبو عمر أي علی الحالء (ثم تشاءمت) اختلفت النسخ في 
ھذا اللفظ ففی آکٹرھا بالألف والھمزة بعد الشین فھو من التفاعلء وفي بعضھا 
بحذف الالف فھو من التفعلء والمعنی علی کلیھما أخذت نحو الشام؛ قال 
الزرقانيی : والشامء من المدینة فی جھة الشمال یعنی إذا مالت السحابة من جهة 
الغرب إلٰی جھة الشمال (فتلك) السحابة (عین) بالتنوین موصوف . 

قال الباجي: العین: مطر أیام لا بُقْلمٌُ وقال سحنون في کتاب (التفسیر) 
لابنە: معنی ذلك آنھا بمنزلة ما یفور من العینء انتھی. وفی (المجمع): الع 
اسمٌ لماع عن یمین قبلة العراقء وذلك یکون أخلق للمطر عادةء یقال: مطرنا 
العینء وقیل : العین من السحاب ما اقبل عن القبلةء انتھی. 

(غدیقة) بالتنوین صفةء قال الباجی: آھل بلدنا یروونە علی التصغیر 
راتا یه ائز جیے اللہ الصنوبري الحافظ؛ وضبطه بخطه غدیقة ہفتح الغینء 
وقال: ھکذا حدثني بە الحافظ عبد الغنی عن حمزة بن محمد الکنانیء تھی 


وقال او ہے 70 عدیقة مصعر عدذفه قال تعالٰی: بے ۶+۶۰۶ سو 
کیا اچھیے۔ وی (المجمع) ا: عین عدیمّة أَی گٹے ة الماء رر سی 
(۵۸:نظر ٢1ل‏ سلکارا :)٦٦۹١/۷(‏ 
(٢۲)‏ سورۃة الٰجن : الایة دہ 


٥‌۹ 


٣‏ ۔ کتاب الاستسقاء (۳) باب (٤ك٣)‏ حدیث 


ہے کے رک رہہ دم ے ات وہر یش۔۔. ہف ود ےب ساٹ کے سے رت او وا جو و یی تر ےہ - سے جاک ےت تد ہے میٹ سسے 


۹ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ؛ مت نت 
پقُولَ إِذا أَضْبَحء وَفَدْ مُطرَ الَاسْٰ: مُطرِنَا بنوء گی موسسی 


وھکذا فی اقناق ارب٥‏ قال اتا :گال این تانی رعسی ہن خیتار: 
یعنی إذا أنشأت السحابة من ناحیة البحرء ثم استدارت؛ فصارت ناحیة الشامء 
مالکاً یقول: معنی ذلك إذا ضربت ریح بحریةء فأنشات سُحابةء ثم ضربت 
ریح من ناحیة الشام فتلك علامة المطر الغزیر. 


قال الباجی''': وإنما أدخل مالك ھذا الحدیث بإثر حدیث زید بن خالد 
ہے ما سر3 الفائل الات 0 ماآخرث بد اما ئی گثیر ین اون ات 
یمطروا بالریح الغربیة وفي بلاد بالریح ال ئَةَ فیسٹشر متنظر المطر اڈا :رای 
الریح التی جرت عادة ذلك البلد ان یٔمطروا بھا مع اعتقادہ ان الریح جار 
لھا فی ذلكء ولا فعل ولا سہب٠‏ واإنما اللہ تعالٰی هو المنزل للغیث . 


کكه اعسی اعادات ج7آہ جھد آخراق بربیا غاد زار جت امزآ 
فطل غعل تروس الاو فامفلے 2ھ ار رت ظیت 03ھ: تر اعالی مس آن 
العادة جاریة بەء وإن ذلك النوء لا تآأثیر لە فی نزول المطر ولا هو فاعل لە 
ولا آثر لە: وإن المنفرد بإنزاله هو اللہ تعالی لما کفر بذلك؛ وإنما کمھر من 
قالد ا تا کرد کڑا فا افط لے اص رافظانہ ات تا ا آت 
هذا اللفظ لا یجوز إطلاقه بوجوء وإن لم یعتقد قائله ما ذکرنا لورود الشرع 
بالمنع ولما فيه من إیھام السامع؛ انتھی . 


۹ (مالك أنه بلغه أن أبا ھریرة) ۔ رضی ال عنە ۔ (کان یقول إذا 
أُصبح وقد مطر الناس: مطرنا) ببناء المجھول فیھما (بنوء الفتح) اي فتح ربنا 


لس کمیا یرہ سی .صصح ۵ں مم تی ےئ ×٤س‏ صو ش سے سس 


.)۳۳٣ /۱( (المتقی)‎ )٢( و‎ )١( 


کش 


کر و کرو رہ - ۰‪۹9ٌ"۶ء رت ل0 می دم 
ٹم اسم و ھدہ 1ے ہے ہے نشإشب7 اللہ انان یں رےمچہے س یراق ٹھتا 6 
:7 کیں۔ ای یچین .:./ 7 -- پر 7 


عرٌ وجل علیناء (ثئم بتلو) لبیان المراد بالفتح في کلامه (ھذہ الایة) التي في 
سورة فاطر: (لمًا یَفتّج ال للنًایں من تَتمَوگ)''' أي مطر ورزق علی ہذا القول. 
واختلفت الأقوال في تفسیر الایة وقد بٔيعَلت في محلھا (کلا مُنَيک لی ۹) أي 
لا یستطیع أحد أن یمنعھا عنھم (لاوَما یك فلا ٹربیل لو من بعیوٌ4). 

قال الباجيی''': یرید بذلك أنە لا نوء ینزل المطر ولا ینزل بەء وإن الذي 
ُنْرل بە المطرء هو فتح اللہ تعالی الرحمة للناس؛ انتھی. قال الزرقانی''': 
استعمل النوء فی الفغتح اللھي لاإشارة إلی رد معتقد الجاھلیة من إسنادہ 
للکواکب؛ کأنە یقول: إذا لم تعدلوا عن لفظ نوء؛ فأضیفوہ إلی الفتحء انتھی . 
قلت: بل لعله إشارة إلی أن المنع من نسبة المطر لیس للفظ النوءء فإن النوء إذ 
نسب إلی صفته عز وجل فلا بأاس بذلكء وإنما المنع من نسبة المطر إلی غیرہ 
سبحانه وتقدس . 


سورة فاطر الارۃ ۷) 
٦‏ کی تو 07 وو 
(۳) اشرح الژزقاتی1 (۳۹۷/۱):, 


کہ 





٤‏ ۔ کتاب الشلة 
)١(‏ باب النھي عن استقبال القبلةء والإنسان علی حاجته 


(١)‏ (التھی عن استقبال القبلة) 


آئ الول ان الغائطء وفي النسخ المصریة (والإنسان علی حاجتہ)ء وھو 
المراد بما في النسخ الھندیةء وإلا فالٹھيی عن الاستقبال عند الوإرادة لم یرد 
ولم یقل بە اُحد. ْ 

واختلفت الروایات فی ذلكء ولذا اختلفت فيه فقھاء الأمصار علی ثمانیة 
أقوال: الأول: المنع مطلقاً. والثانی : الإباحة مطلقاً. والثالث : التفرقة بین 
التعاری ور الیتات٤‏ وفل اللالَة من التاحت :الفھیر:ىی الاب رسای 
الکلام علیھا بنوع من البسط. والرابع: لا یجوز الاستقبال مطلقاً لا فني 
الصحاری؛ ولا فی العمران ویجوز الاستدبار فیھما وھو إحدی الروایتین عن 
ابی حنیفة واأحمد. والخامس: آن الٹھی للتنزیهەء ونسب إلی إحدی الروایتین 
عن أبي حنیفة وأحمد بن حنبل وأبي ثور قلت: وھو ظامر صنیع (الموطاأً) 
کما تری. السادس: جواز الاستدبار فی البنیان فقط؛ وھو مروي عن 
أبي یوسف. السابع : التحریم مطلقاً حتی في القبلة المنسوخةء وھو محکي عن 
إبراھیم وابن سیرین . الٹامن : ان التحریم مختص بأٗھل المدینة ومن کان علی 
سمتھاء وأما من کانت قبلته إلی الشرق والغرب فیجوز لە الاستقبال 
والا(ستدبارء قاله أبو عوانة صاحب المزني . 


قال العینی فی (شرح البخاري!''' للأقوال الأربعة الأول: ھذہ المذامب 


.)۲٤٢ /۱( انظر : (عمدۃ القاريی) (۲۷۸/۲/۱)؛ وافتح الباری)‎ )١( 


رگ 
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7 مشهورۃة کا العتحہاف ولْٰم بط گر النووي غیرھاػ٘ و کلت عامة شراح 


تلت: وأشھرھا الثلائة الأول منھاء وذکرھا عامة الشراح. الأول: المنع 
مطلقاً وھو قول أبي أیوب الأنصاري ومجاھد وإبرامیم النخعي والثوري 
وأبی ور وأحمد في روایة ونسبه فی االبحره إلی الاکٹر: ورواہ ابن حزم في 
(المحلّیٰ) عن أبي ھریرۃ وابن مسعود وسراقة بن مالك وعطاء والآوزاعيی وعن 
السلف من الصحابة والتابعینء قاله الشوکانی'''. قال الحافظ : هو المشھور 
عن بی حنیفة وأحمد وقال بە أبو ثور صاحب الشافعی ورجحه من المالکیة 
ابن العربيی؛ ومن الظاھریة ابن حزمء وحجتھم أن النٹھی مقدم علی الجواز 
انتھی. والٹانی : الجواز مطلقاء وھو مذھب عروۃ بن الزبیر وربیعة الرأيی شیخ 
مالك وداود الظاھري . والثالث : التفرقة بین الصحاری والبنیانء وھو مذھب 
الائمة الثلاثةء وھو مروي عن العباس بن عبد المطلب وعبد اللہ بن عمر 
والشعبي وإسحاق بن راہویهء ونسبه فی (الفتح) إلٰی الجمھور. 

قلت: وتوضیح مسلك الائمة الثلاثة کما فی فروعھم ھکذاء قال في 
انیل المآرب): ویْعَوّمْ استقبال القبلة واستدبارھا بشرطین؛ الأول: ان یکون فی 
الصحراء. والثانی: ان یکون بلا حائلء ویکفي إرخاء ذیله والاستتار ہدابة 
وجدار وجبل. وفي (الشرح الگبیر ا للمالیة: :از ہفترل وط :وحخلتٹ: فسشل 
قبلة ومستلبراء وإن لم یلجأ لا فی الفضاء إلا بساتر؛ وھذا هو المعتمد؛ 
وما زاد علی ذلك فھو ضعیف. وفي شرح محمد بن قاسم علی متن أبی شجاع 
من فروع الشافعیة : یجتنب وجوبا قاضی الحاجة استقبال الکعبة واستدبارھا فی 
الصحرای إن لم یکن بینە وبین القلة ساتر؛ والبنیان فی ھذا کالصحراء إلا 
اتنام التل لنھنا الات ھا رت تہ عطاتا 


مت ہ رجا تفصہہ لسوت بس مم کو و لئے بے مل شس ...یف یہس لہ پت شس اس ےرم ہے 


.)۱۰۳ /۱/۱( یل الأوطار؛‎ )١( 


٣ 





١٤۔‏ کتاب القبلة )١(‏ باب 
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قال ابن رشد في (البدایةا''' بعد ذکر ھذہ الأقوال الثلاثة: والسبب في 
والثانی حدیث ابن عمر؛ فذھب الناس فی ھذین الحدیثین إلی ثلائة مذامب؛ 
اُحدھا: مذدھب الجمع والثانی : مذھب الترجیحء والثالث : الرجوع ای البراءة 
الأصلیة إذا وقع التعارض٠ء‏ والمراد بالبراءة الأصلیة عدم الحکم؛ ومن ذھب 
الو الجمع حمل حدیث - آپ نت علی الصحاری وحیٹ ل سترة؛ وحمل 
حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما - علی السترةء ومن ذھب إلی الترجیح رجح 
ایگ ای پت ات إدا تعارض حدیثان: کو یت فےه شرع موضوع؛ 
المتاخرء وجب أن یصار إلی الحدیث المثبت للشرعء انتھی. 


قال انی واستدل أُھل المقالة الاولی ارقَا بحدیث عبد الله بن 
الحارث بن جزء: أنا أول من سمع النبي قلهُ یقول: الا یبولن أحدکم مستقبل 
القبلةاء الحدیثء ولا التفات إلی ما قال ابن یونس فی ا(تاریخه): إن الحدیث 
معلول فإن ابن حبان صححہ؛ وبحدیث معقل بن أبي معقل: نھی رسول اللہ ُ 
ان یپستقبل القبلتین ببول أو غائطء آخرجه ابن ماجه وأبو داود والنٹھيی عن 
القبلتین یحتمل ان یکون علی معنی الاحترام للبیت المقدس؛ إِذ کان مرة 
قبلتناء ویحتمل أن یکون ذلك من اُجل استدبار الکعبةء وبحدیث سلمان 
پہرقضی اللہ عنه - قال: نھانا ان نستقبل القبلة بغائط أو بولء الحدیث . أخرجہ 
مسلم والأربعةء وبحدیث أبي ھریرة: إنما آنا لکم بمنزلة الوالد اأعلمکم؛ فإذا 
آی احاقم الغائط فلا یستقبل القبلة ولا یستدبرھاء الحدیث؛ أخرجه مسلم 
وأٗبو داود والنسائی وابن ماجەء انتھی . 
)١(‏ الہدایة المجتھد) (۱/ ۸۷). 
)٢(‏ معمدہ القاری) .)۳۹۰٣/۲(‏ 


٦٤ 


بج مق .8ق خ یق یچ ؿع ق یج قھج غ جح ھعھ يھ ؤٛخ يف یی وج ےم ہھ ٭ء٠٤۹ھھ‏ ھی ۔ھ وہ و مم ھی ھ< >< تد ھ سو ٭ ۱( ۰ ٠‏ ےہ ھ۵ يف ھ ھم +ج يپی ھن یو ےم ٭.ج.۔۔۔ جع ےد یپ٭ ٤ج‏ ت>ج بس بس پچ ت "٭ ہج ثث 


"وس و0 ںو وووییویؤی سی ووصاجگگوووووووگوسنزئو وو نٹ00500 000500۵0۵0ا0نا000000 0اا انا 0اا 0ی1ست سس سر ہس تہ ہہ در بب ہر رر ہہ رر ا ہر ہہ شر شر یچچ سید ہم 


قال ابن العربی''': المختار ۔ والل الموفق ۔ أنە لا 0ا 
والاستدبار فی الصحراء ولا في البنیانء لانا إذا نظرنا إلی المعاني فقد بیّنا ان 
الحرمة للقبلةء ولا یختلف ھذا فی البادیة ولا فی الصحراء وإن نظرنا إلی 
الاثارء فإن حدیث أبی أیوب عام فی کل موضع معلل بحرمة القبلةء وحدیث 
ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ لا یعارض؛ ولا حدیث جابر لاربعة وجوو؛ 
اأحدھا: أنه قول وھذان فعلان ولا معارضة بین القول والفعل . والثاني : ان 
الفعل لا صیغة لەء وإنما هو حکایة حال وحکایات الاأحوال معرّضة للأعذار 
والأسباب والأقوال لا محتمل فیھا من ذلك. الثالث: ان القول شرع مبتداً 
وفعله عادةء والشرع مقدم علی العادة. والرابع : ان ھذا الفعل لو کان شرعا 
لھا گی ھا ھی 

قال الشیخ ابن ن القیم فی (الھدي ی): وکان لا یستقبل القبلة ولا پستدبرھا 
ببول ولا بغائط فإنه تھی عن ذلك فی حدیث أبي آیوب وسلمان وأبي ھریرة 
وعبد اللہ بن الحارث وجابر بن عبد الله وعبد اللہ بن عمر - رضي ال عنھم ۔ 
وعامة ھذہ الأحادیث صحیحة وسائرھا حسن؛ والمعارض لھا إما معلول السند 
وإما ضعیف الدلالة فلا یرد صریح نھیه المستفیض عنه بذلكء کحدیث عراكه 
عن عائشة: حولوا مقعدتی قبل القبلةء رواہ الإمام آحمد وقال: هو أحسن 
ما روي فی الرخصة وإن کان مرسلاء ولکن ھذا الحدیث طعن فيه البخاري 
وغیرہ من أئمة الحدیث ولم یثبتوہ ولا یقتضی کلام الإمام آحمد تثبیته 


ولا تحسیله. 
قاآ0:ل تی فی ال آلکكی 20 سالت الیغاری ع کا افحایت تال 


اقخریق وھي انقطاعه بین عراك وعائشة فإنه لم یسمع منهاء وقد رواہ 


.)۲۷/۱( مت عارضة الأحوذيی)‎ )١( 


"٥ 
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عبد الوهاب الثقفی عن خالد الحذاء عن رجل عن عائشةء ولە علة أخری وھی 
ضعف خالد بن أبي الصلت: ومن ذلك حدیث جاہر: رأیته قبل ان یقبض بعام 
یستقبلھاء وھذا الحدیث غزرّبه الترمذي بعد تحسینهء وقال فی (کتاب العلل): 
ھذا حدیث صحیح رواہ غیر واحد عن ابن إسحاقفء فان کان مراد البخاري 
صحته عن ابن إسحاق لم یدل علی صحتە فی نفسهہ وإن کان مرادہ صحته فی 
۔مسھ فھيی واقعة عینء حکمھا حکم حدیث ابن عمر - رضی ال عنھما ؛ لما 
رای رسول الله پل یقضی حاجتہ مستدبر الکعة وھذا یحتمل وجوهاً شی سح 
النھيی وعکسہ؛ و تحصصہ ہہ می و نحصہصہه با فان ان یکون العذر 
اقتضاہ المکان أو غیرہء وآن یکون بیاناً لآن الٹھيی لیس للتحریم؛ ولا سبیل 
فی الجزم بواحد من ھذہ الوجوہ علی التعیین . 

وإن کان حدیث جابر لا یحتمل الوجه الثانی منھاء فلا سبیل إلی تركه 
احادیث الٹھيی الصحیحة الصریحة المستفیضة بھذا المحتمل مع سلامة قول 
اُصحاب العموم من التناقض الذي یلزم المفرقین بین الفضاء والبنیانء فإِنه یقال 
لھم: ما حذ الحاجز الذي یجوز ذلك معه فی البنیان ولا سبیل إلی ذکر حد 
فاصلء وإن جعلوا مطلق البنیان مجوزاً لذلك لزمھم جوازہ في الفضاء الذي 
یحول بین البائل وبیٹھا جبل قریب آو بعیدء کنظیرہ فی البنیانء وأیضا فإن 
الٹھی تکریم لجهة القبلةء وذلك لا یختلف بفضاء ولا بنیانء ولیس مختصاأ 
بنفس البیت فکم من جبل وأکمة حائل بین البائل وبین البیت بمثٹل ما یحول 
جدران البنیان وأاعظمء وآما جهة القبلة فلا حائل بین البائل وبینھاء وعلی 
الجھة وقع الٹھيی لا علی البیت نفسه فتأمله انتھی . 


وقال الشوکانی فی وت الانصاف الحکم بالمنع مطلقاء والجزم 
)١(‏ ایل الأوطار؛ (۱/۱/ .)٦۰۳‏ 


٦ 


پچ چج بت چج چج ۓچ جج مم جج جح چ جج جج ىأث ۔ یھ جج یی بی "۰چ ج ق جث ؿج ھچ ق چج یىی یو ث ج ج عم مم مم جج مم ھے لے ۓ۱ؿجھ ع مم ئىضْ ھ يیئجث نا 4یيٰ جؿ ھی یق ىٴ ق هھج ےم ج جج مج ×ؿق مج جج م“م يج ھ 


علی شيء من ذلك إلا ما روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما - من قوله: إنما 
نھی عن ذلك فی الفضاء لحصر الٹھي فیه وسیأتی ما فیيەء انتھی . 

قانعة تاغل سا سیق تھے اضھرا نی علا اتی اض قال 
ابن العربيی''٭: اختلف في تعلیل المنع في الصحراءء فقیل: لحرمة المصلینء 
وقیل : لحرمة القبلةء لکن جاز في الحواضر للضرورةء والتعلیل بحرمة القبلة 
أُولی بخمسة آوجو؛ احدھا: أن الوجه الاول قاله الشعبي فلا یلزم الرجوع 
إليه. الثانی: آنە إخبار عن مغیب فلا یثبت إلا عن الشارع. الثالث: آنه لو کان 
ارت الممفن ھا جات ارت ارت آ فا 0ا0 الضة لی سد اش 
عن المصلین؛ وھذا یعرف باختبار المعاینة . الرابع : أُن النبي قَُ عَلل بحرمة 
القبلة فروي أنه قال: ہ من جلس لبولِ قبالة القبلة فذکر فانحرف عنھا إجلالا 
لھا لم یقم من مجلسە حتی یغفر لہ أخرجه الہزار . الخامس: ظاھر الأحادیث 
یقتضی ان الحرمة للقبلة لقوله: ٢لا‏ تستقبلوا القبلة)ء فذکرھا بلفظھاء فاأضاف 
الاحترام ای تھی 


وفي (الدسوقي؟''': اختلف في علة المنع مل هي للستر من الملائکة 
المصلین وصالحي الجن لآنھم یطوفون فی الصحاری؛ وعلی مذا لو کان ھناك 
ساتر جاز لوجود الستر آو هي تعظیم القبلةء وھو المختارء وھذا یستوي فيه 
الصحاری والمدنء فمقتضی القیاس المنع فیھما لکن أبیح في المدن للضرورة؛ 
انتھی . وکذا فی احواشي الاإقناع) وغیرہء ثم الذین قالوا: إن الٹھي لاکرام القبلة 
اختلفوا في أن الٹھي لخروج الخارج من القبل والدبر إلی القبلةء فیدخل فيه 
الجلوس للإخراج دم الفصد والحجامة وغیر ذلكء أو لکشف العورة فیدخل فیه 
الوویتھا۔ للقبلةۃ والختان والاستحداد وغیر ذلكء والبسط فی (المطولات). 
)١(‏ معارضة الأحوذی) (١/٤٢۲)۔‏ 
.)٦۱۰۹/۱( )۲(‏ 


۷ 








27 00 ای طِلحَة عَنْ رافع بن إِسْحَاق مَزْلَى لَل اننتی 
0" بُقَان أَەُ: مَلَی بی طَلَحَة؛ أَنَه سَمع أبَا أَپُوبَ الأَنصَارِیٌ 
صاحت رسول الله ان ا بمصر ہے وو ہا مم مم مم مم دو مدنھ مہ 


ویکرہ عندنا الحنفیة الاستقبال والاستدبار تحریماً فی الغائط والبول: 
وتنزیهاً فی الوطء وغیرہ کما في (الشامي). 

۰۔ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة) الأنصاري المدني 
(عن رافع بن إسحاق) الأنصاري المدني تابعي ثقة من رواة الترمذي والنسائيی 
(مولی لاآل الشفاء) کذا لیحیی وقومء وقال آخرون: عن مالك مولی الشفاء 
بحذف آلء وہذا إنما جاء عن مالك قاله أبو عمر٭ء یعنی أن مالکاً ۔ رضي اللہ 
عنه - یقول تارة: آل وآخری لا یقولھاء قاله الزرقاني . 

قلت: وأھل الرجال یذکرونه بمولی الشفاء بدون لفظ الال والشفاء 
بکسر الشین المعجمة وبالفاء یمد ویقصر وضبطھا صاحب االمغني) 
وارجال جامع الاأصول) بالمد بنت عبد ال بن عبد شمس آم سلیمان بن 
أبيی حثمة صحابیة قرشية اسلمت قبل الھجرة (وکان یقال لە: مولی 
أبی طلحة) زید بن سھل الآنصاري جد إسحاق الراوي؛ ویقال: مولی 
آئی پوت الآنصاری . 


(آنہە) أي رافع (سمع با أیوب) خالد بن زید (الأنصاري) البدری (صاحب 
النبی). وفی النسخ المصریة: صاحب رسول الل (قچٌ) بل من کبار الصحابة 
(وھو بمصر) ھکذا فی روایة النسائی''ء وفي روایة (الصحیحین) وأبي داود 
زالترطدئ؟ فقامنا الشاء 2ا2 السیوطي فی ام اتی آ2 فان العراقي فی 
)0 انظر : (التمھید) ٣ /١(‏ ۳۰). 
(۲) لسنن النسائيی) .)۲٢/١(‏ 


۸ 


٤‏ ۔ کتاب القبلة )١(‏ باب )٢٤٤(‏ حدیث 


و وھ 
8-27 
مم کڈ پل پا رو 

۔ط“> ار وا 


مر ٌ 0 7 2 ٰ (٦‏ - 
رن ١‏ للہ کا ' ٦‏ ا 1 ۰ ضون 7ت ۱ ات ا - ۱ ول ںل . رھ ےهجم مه و+وپوولدم 


اشرح ابی 200ھ ای سن اتاضت 27 أنه وقع له ھذا في لاد 
معاً قدم کلاّ منھما فرأی مراحیضھما إلٰی القبلةء انتھی. ولو حملا علی وحدة 
القصة فیمکن التوجیه بأن قوله: وھو بمصر حال لقوله: سمع؛ والإشارۃ بھذہ 
الکراییس إلی مراحیض الشامء فتأمل. 

(یقول) آبو آیوب: (واللہ ما آدري کیف اأصنع بهھذہ الکرابیس) قال 
السیوطي : بیاءعین مثناتین من تحت قال فی الْٹھایةا: یعنی الکنف واحدھا 
کریاس؛ وھو الذي یکون مشرفاً علی سطح بقناة إلی الأرضء فاإذا کان أآسفل 
فلیس بکریاس؛ سُمّي بە لما تَعْلَق بە من الاقذار ویتکرس گَکِرْسِ الامَنْء 
وقال الزمخشري : الکرناس بالنونء انتھی . 

وقال المجد: الکریاس الکنیف في أعلی السطح بقناۃ من الأرض فعیال 
من الکرس للبول والبعر المتلبدء قال الزرقاني : الکرابیس: المراحیض؛ وقیل: 
تس سر اض الترفء راآیا مراعفی اشرت نقال اد الف ''') 

(وقد قال رسول ال إَلوَ: إذا ذھب اأحدکم لغائط أو لبول) بلام فیھما منکراً 
ھکذا في النسخ التي بأیدینا من النسخ الھندیةء وأما فی النسخ المصریة فبلفظ : 
الغائط آأو البولء وھکذا عند الزرقاني؛ فقال : بالنصب علی التوسع؛ وفيی 
نسخة: إلی الغائط آأو البول؛ ولفظة (أو) للتنویع لروایة بول ولا غائطء فما قاله 
الباجي : یحتمل الشك من الراوي لیس بوجیەء وأصل الغائط المکان المطمئن 
من الارض في الفضاء کان یقصد لقضاء الحاجةء ثم کني به عن العذرة نفسھا 
كرَاقة لاکرما پخاض اسيا رغالةالدرت یعبال الکایات مر تا لا انا 
تصان الاأسماع والأبصار عنهء فصارت حقیقة عرفیة غلبت علی الحقیقة اللغویة . 


)۲( انظر: (الاستذکار) (۷/ ۱۷۷). 


۳۹ 


٤۔‏ کتاب القبلة )١(‏ باب )٢٤٤(‏ حدیث 





ےب و ات رف ١۔‏ باب لا تستقبل القبلة بغائط 
آو وت ٰ 


ومسلم فيی: ٢‏ ۔ کتاب الطھارةۃء ۱۷ ۔ باب الاستطابةء حدیث .٦٥۹‏ 


وقال ابن العربی''' 2او المکان المطمئن من الأرض کانوا از لاسکر 
عند الحاجة فسمیت بە وغلب علیھا حتی صار ھدذا اللفظ فی الحاجة أعرف منه 
فی مکانھا وھو أحد قسمي المجاز. (فلا یستقبل) بکسر اللام للآن 0لا) ناھیة 
علی ما ضبطه الحافظء وتبعه الزرقانیء وقال العیني: یجوز فيه الوجھان الکسر 
علی أنه تھی والضم علی أنە نفي (القبة) بالنصب اي الکعبةء فاللام للعھد 
(ولآا پستدبرھا) أي ا بجعلھا مقابل ظھرہ (ہفرجه) . 

قال ال0 2 ظا اقرابات سی گر ۸ت الا م ماب ل:آز يقاتظ 
ا ختصاص النھي بحروج الخارج من العورۃة ویکون مثارہ کرام القبلة عن 
المواجھة بالنجاسة؛ وقیل : مثار النھي گشیشت العورق ونقله ان شاس المالکی 
کا فی مذھبھم رکاتھ حس ات بر انت ات ظا 10س سالفا 
بفروجکم)ء کیا سو لا على اسی تارق ان صال اتا لفاعة ناس 
الو امیر الکشیے 

قَلَيتت والارحتے عندي ان زیادة (ہفرجه) لیست للاٍشارۃ إلی مثار النھي 
لیحتاج إلی الجمع بین الروایاتء بل إشارة إلی ان المعتبر ھھنا الاستقبال 
بالفرج بخلاف الصلاتف فان المعتبر فھا الا سفنال بالصدر؛ قال ابن غَاتاین: 
نص الشافعة گی آنة لو استقبلھا رصدرہ وخوڑْل دکرہ عنھا٘ وبال لم یکرہ 
الصغیر4: یکرہ ان یستقبل القبلة بالفرج في الخلاءء انتھی. 





.)۲٤/١( اعارضۃة الأحوذي)‎ )١( 
.)۲٤١٢ /۱( افتح الباری)‎ )٢( 


۱۷۰ 


٤۔‏ کتاب القبلة )١(‏ باب ))١(‏ حدیث 





۷١‏ ۔ وحذَخني مَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع عَنْ رَجُْل مِنْ 
الأنْضار؛ آن وت الله ان کوووبيّّمْٗسکوس وو یہ مدر یی جاہ دج ظا سے 
ری (الصحیحین) وغیرھما زیادة وھی :۔ عت سد وقدمنا الشام 
فو جدنا مراحیض بنیت قبل القبلة فننحرف ولٰستغھفر الله . وو جحهھ الاستغفار ہو جوہ 
ذکرت في محلھاء ولعل آبا آیوب لم یبلغه حدیث ابن عمر - رضی الله 
عنھما ے و 29000 مخصصاً مخصصاء وحمل ما رواہ علی العموم وھو الظاھر 


حتی پثبت ما یخصصہ آو بنسخە. 


۱ ۔ (مالك عن نافع) مولی ابن عمر (عن رجل من الأنصار أن 
رسول اللہ پَإِ4) قال ابن عبد البر"': ھکذا رواہ یحیی وأما سائر الرواۃ فھم 
یقولون: عن رجل من الاآنصار عن آبيه ان رسول اللہ گا وھو الصواب کذا 

(التنویراء وفي (الخلاصة): نافع عن رجل من الآأنصار عن أبيه هو 
نے ال حفرا من ابی یلت عیل ال می جع امیر التابعین ووالدہ 
تو :لبای صحابی؛: له عدة افاذریت دکڑیھا ال الرجال: وأآخرجھا ان3 فع 
امسندہ) لکنی لم اجد فیھا حدیث الباب . 


قلت: وھھنا اختلاف آخر في نسخ (الموطاً) وھو أن سیاق النسخ 
المصریة کلھا مغایر لسیاق النسخ الھندیة ففی الأولی: عن رجل من الأنصار 
اوسر آھ کی الحدیث. وفي الثانیة: عن رجل من الأنصار أنە سمع 
رسول اللہ قَلا ینھیء الحدیث . والظاھر عندي: أن ھذا الاختلاف مبنی علی 
الاختلاف الأول: ففی الروایات التي فیھا تصریح بواسطة الاب فیھا تصریح 
اڈ ضا ا روایة الطحاوی عن ابن وھب أُن مالکاً حدثه عن نافع 


أك رجلا من الآنصار اخخبرہ عن أبیه أنه سمع رسول الله گا بنھیں الحدیث . 


(١)‏ اشرح الزرقاني) 000000 اف0 ( 039ر 


۱۷/۱ 
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وترك الواسطة في روایة یحیی؛ فلفظ السماع في روایتھا لیس علی وجھە؛ 
فتامل . 

(تھی أن نستقبل) بالنون فی النسخ الھندیة فھو ہفتح أولە ببناء المتکلم 
المعروف وبالتاء فی النسخ المصریةء وبضم آوله ضبطه الزرقانيی؛ فھو ببناء 
المجھول الغائب . (القبة) بالنصب مفعول علی النسخ الھندیةء وضبطه الزرقاني 
بالرفع نائب الفاعل واللام للعھد؛ فالمراد الکعبة علی الظاھرء ویحتمل شموله 
بیت المقدس إِذ کان قبلةء قاله الزرقانی (لبول آو لغائط) وفي معناہ الاستدبار 
عند الجمھور کما تقدم خلافاً لمن فرق بینھما. 

(۲) الرخصة في استقبال القبلة لبول أو غائط 

قد تقدم أن مسلك الإمام مالك ۔ رضي ال عنه ۔ جواز الاستقبال في 
البنیان وتحریمهہ فی الصحاری؛ وھذا وجه الجمع ہین مختلف الروایات عندہ: 
وهذا هو المشھور فی الکتب وھو المعتمد في مذھبه لما عليه اُھل فروعه 
قاطبةء لکن ظاھر صنیع (الموطاً) ان وجه الجمع عند الإمام مالك - رضی الل 
عنه - کون روایات النھي عزیمة وروایات الاإباحة رخصة محمولة علی بیان 
الجواز فیکون مؤدی ذلك المذھب الخامس من المذاهھب الثمانیة المتقدمة؛ 
ویکون ذلك إحدی الروایتین عن الإمام مالك کما هو إحدی الروایات لبعض 
الأئمة الآخرین؛ فتأمل. 

رعتا اوخلاغلتی نس اق ظا سا۷ا الرفائی 1 ات ارحص ترفا 
الاباحة للضرورةۃ وقد تستعمل في إباحة نوع من جنس ممنوع؛ فالرخصة هھنا 
تناولت بعض أحوال قضاء الحاجة وھی ما إذا کانوا في البیوت؛ انتھی. 

ولا شك أن مذا التوجیه یوافق المشھور من قول الإمام ۔ رضي الله عنه - 
الا ُن ظاھر السیاق یؤید الآول. 


۷۲ 


٤۔‏ کتاب القبلة (۲) باب )١٤٤(‏ حدیث 


ا شس سی رع عم س ئا 2غ 
٤ ۲‏ ح / 7 - حدنبتٹی بجی سض ما مو “ خر ۱ پغحیںٰ ئ سعہلں ‏ 
٥‏ حر _ سم ال سرت سر لآ 1 کا ہ3 لوم س ہت 
سن محمد بیس یبعتہیيی بں جا ل ٠ء‏ ص قموأا 7 . چو بن اس ںٔ 5 سس 
ً. 7 لہ بس ھ0 ا کان شوہ إِن أَن ناس فو و 1 دا کنا جیا 
سد 7 5 ا تستقبل إ لصَلة و 7 سر ١‏ کک 


ان 
ں 
اس 


ٹم الظاحر أَك 7 بالقبلة فی الترجمة ! الکعبة - 207 السابقةف 
ولیس فی الحدیث الاتی استقبال الکعبة فیمکن أن یوجّە أن المراد فی الترجمة 
الاستقبال والاستدبار معاً والحدیث یطابق الجزء الثانیء أو یقال: لما کان 
حکم الاستقبال والاستدبار عند المصنف واحداً ذکر الحدیث لأاجل منذا 
المعنی؛ ویحتمل علی البعد ان المراد بالقبلة فی الترجمة البیت المقدس إما 
باعتبار ُنھا کانت قبلةء أو باعتبار أن المنسوخ منھا التوجه فی الصلاةء وسائر 
اأحکامھا باقیة علی ما کانت قبل النسخء کذا آفادہ شراح (الموطاأً٢.‏ 

۲۔ (مالك عن یحیی بن سعبد) الآنصاری (عن محمد بن یحبی بن 
حبان) بفتح الحاء المھملة وشد الموحدة (عن عمه واسع بن حبان) والثلائثة مدنیون 
أنصاریون تابعیونء وقیل: لواسع صحبة؛ (عن عبد الله بن عمر) - رضي الله عنھما ۔ 
(آئه کان یبقول) قان ات ئ۶ آق اون عمر کما صرح بە مسلم في روایتەه ومن زعم 
ان الضمیر لواسع فوھم منهء وأورد ابن عمر ۔ رضی الله عنھما ۔هذا القول منکرا له 
ثم بین سبب إنکارہ ہما رواہ عن النبي قُ من رؤیته (أن ناسأ) بدون الألف فی أوله 
وفي النسخ بزیادة الالف فی أولەء وھو بضم الھمزۃ فی آولە بمعنی الناس . 

انار ین ضر رض الا تا لت آ رد من کا3 ہترل مع 
التھيی لعموم الروایات وهھم جماعة من الصحابة منھم أبو یوب وآبو ھریرة 
ومعقل الاسدي وغیرھمء (یقولون : إذا قعدت علی حاجتك) کنایة عن التبرز 
ونحوہء وذکر القعود علی الغالب وإلاً فحال القیام کذلك (فلا تستقبل القبلة ولا 
بیت المقدس) بالنصب عطف علی القبلةء وفيه لغتان مشھورتان فتح المیم 


و ا۲ داع سد ے مسسے ید !و مہ بل سد مد تسم یسر لد درو رہہ ۷ا روسےہم یسرم شا ا داب ہر سے مسر می 


032923۵0: تس‎ ٠-۰ 0 


۷۳ 


٤١‏ ۔ کتاب القبلة )٢(‏ باب )٣٤٤(‏ حدیث 


ول الله 2۵ ہدس سیب جس سس فشاہک مت 


وسکون القاف وکسر الدال المھملة مخففاء وضم المیم وفتح القاف وتشدید 
الدال المفتوحة من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة کمسجد الجامع معناہ 
المطھر من الأصنام أو من الذنوب؛ والمخفف لا یخلو إما أن یکون مصدراً أو 
مکاناًء قاله العینی''' أي بیت مطھر الذنوب (قال عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ 
فہناہ رز اط الال 201ڈکزر: کر اآراری ختا الافظ نگررا لادائیں۔ -- 


بالکنف؛ ویحتمل اذ ہوم الاباحة کما قال یہ داود وغیر ولکن روایة 
أبی داود''' عن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ بنفسه بلفظ إنما نھی عن ذلك فيی 
القضاء فادا خاووت وین القملة شيیء بے ا گلا ان تہ یعین الأول إلا اُن 
رایت تل یں 


(لقد ارتقیت) اي صعدت: واللام جواب قسم محذوف (علی ظھر بیت 
لنا) وفی روایة: (علی ظھر بیتنا)؛ وفی آخری : اعلی ظھر بیت حفصةا؛ 
وجمع بینھا الحافظ بأآن إضافة البیت إليه علی سبیل المجاز لکونھا أخته؛ أو 
یقال: حیث أضافه إلی حفصة کان باعتبار أنە البیت الذي آسکھھا النبی قَي 
وحیث أضافه إلی نفسه کان باعتبار ما آل إليه الحال؛ لأنه ورث حفصة دون 
إخونہ لکونھا کانت شقیقتہء ولم تترك من یحجبہ عن الاستیعابء انتھی. 


علی النبی قٌُ فی تلك الحالةء وإنما صعد السطح لضرورة کما في روایة 


.)۳۹۷ /۲( معمدہ القاري)‎ )١( 
. باب کراھیة استقبال القبلة عند قضاء الحاجة‎ )٤ ۔‎ ۳/١( آخرجه أبو داود‎ )۲( 
.)۲۹/۱( ر۳( انظر : (ہڈل المجھود)‎ 


۱۷٤ 


٤‏ ۔ کتاب القبلة (۲) باب )٥٤٤(‏ حدیث 


اتور تو عََيٗ پر کو 0 ٦‏ 7 ت 


سر یر سر یسرم سد وہ دص ہس یس وج یس ا سم ایس یہ یسیا سید سی .رسس یہی نر سے چا سے سی سو اج ہو یع جع ھت ہو اہ ہو 4سس یسر دا سس سس ہماج مسدو سیسات را ات سب سس سد یح سر 0 ید در سد سس دعس سم سب مع ت : حیئ عد اچ ین سس سیر سر و یھو سس سم حیحص سوہ یسر او مس و ہی ےہر ایز ا سب وا رع ے عو بح ...سس شی ا سو تحص ۱۱ حا دہ صاع ہس و اع ہر سوب ای۱۱ دم سس لس دع و پر سر ا سس لح سر سس سے ہس ھا 


البخاری : (ارتقیت لبعض حاجتی)ء افحانت منە التفاتة) کما فی روایة 
لاہیتی: قال الاو فی 3 مسلما''': لعل اطلاعه بغیر قصدء وقیل: إ 
فصد لیعلم حکم الجلوس لقضا لقضاء الحاحة وذلك یظھر برؤیة الو جه دوں رویة 


غیرہ تھی 





(علی لبنتین) بفتح اللام وکسر الموحدة وفتح النون تثنیة لبنة وھي ما یصنع 
من الَطق و غیرہ بل تا قبل ان بحری؛ وف دب الجالس لقضاء الحاحة 2 
یرتفع عن الأرض (مستقبلاً) بدون الإضافة فی النسخ الھندیةء فبیت المقدس 
ہی یا عليه بلیعخ ا وللحکیم الترمذدي بسند ممحج (فر أیته فی کنیف). 

اتی تا اراس قال! مر ہی الجاد عطلتا تک افتاقے 
التتاءئی اعت بدا الخذیق گنا سیاتی باتھا 
من زعم آنہ مرفوع (من الذین یصلون علی آوراکھم) قال المجد : الوّرِك بالفتح 
والکگشسے ککتف؛ ما فوی المَخدذ مؤئثهة جمعة: ار الات والور محر که عظمھا٘ 
07 فلان الصبی جعله علی ورکه تعتيتا طاعا وفی الصلاۃ وصع الوَرك 
غی ل حل اس2 وضع آلیته أو إحداھما علی الأرض وھذا منھی عنەهء 
انتھی . 


دادعا سس لد سس چجے مو ور ٥ے‏ سس سا ...سس .لے ہلسلس وا مود ےت ہم ہمت و سےسش یم 


01277) (إکمال إکمال المعلم)‎ )١( 


ج- 


ان مَالِكٌ: یَعْيي الّذِي يیَسْجْذ وَلا یَرْتَيْعغ عَلی الأضء يَسْجْد 
وَهُوَ لَاصِنٌ بالأٴزض. 

ادرہ افاا 10 کاب الرضرد 17 اب ہو تما لت 

ومسلم فيی: ٢‏ - کتاب الطھارةء ۱۷ بات الاتتظطابات عات ۸۹" 
فیس غطد ںو الہ آلن ضر برفی الاو ران ماظ ا 
ابن عمر - رضی الله عنھما ۔ فی الزجر. قاله الحافظ (قال) أي الإمام (مالك) 
- رضی الله عنه - فی تفسیر قول ابن عمر ۔ رضي الہ عنھما ۔: یصلون علی 
اأوراکھم (یعني الذي یسجد ولا برتفع عن''' الأرض) یعني لا یرفع ورکیە عن 
الأرض فی السجود (یسجد) قال العینی''': جملة في محل النصب علی 
الحال؛ انتھی. قلت: .بل استثناف تفسیر بأوضح عبارة لقوله الاول: الذي 
یسجد ولا یرتفع علی الارض یعني یسجد (وھو) جملة حالیة (لاصق) بورکیه 
(بالأرض). قال الحافظ“'': یعني من یلصق بطنه بورکیە إذا سجد وھو خلاف 
هیئة السجود المشروعة وھیي التجافی والتجنح. وفي االٹھایة): وفسر بأنه مرج 
رکبتیەء فیصیر معتمدا علی ورکیە . 

راسلکلت امة کی اع ضر درھی ا0 فا علدالمسالاُ مع 
الأولیء وأجاب عنە الکرمانی باحتمال آنە آراد ان الذي خاطبه لا یعرف السنة 
اذ ےرا فغرف القری سر التضاء رظرے او افر یی استتال الہتتا رمت 
المقدس؛ وکنی عمن لا بعرف السَّنَة بالذي یصلي علی ورکیەء لان فاعل ذلك 
لا یکون إلا جاھلاًء قال الحافظ: ولا یخفی ما فيه من التکلف ولیس فی 
لاق آقراعا سا4 عضو اتال الارلی جج مہ لی عار ہقاف تم 
الحصر مردود لانه قد یسجد علی ورکیە ممن یعلم سنن الخلاء. 
)١(‏ مھکذا فی أصل الشارح . 
)٢(‏ ماعمدہ القاري) (۳۹۸/۲). 
(۳) لفتح الباري) (۱/ .)۲٤۸‏ 


۷٦ 


جج و مم ھپ م ےی ھ پچ ھ ےھ مجوعھعۃ ؿ٭زٰ ج مھ بب هپ ب م “ ےی بب و جج |پ > هي ةٌ"ىج 8وج جج +ؿ ےج ؿ× ق ؤ+ یب بب +ط+ غ غف ھت جج" ھهھ ھت +يھ ي ھؤ فی فی +فْث ف ھث٭ 4ف ؿخ و٭ ٤غ‏ و +ؿ٭ ج بپ یھ ھپ 


سس مر سس سم ز ازس و ت۱ ا چاو یہ نف با سس۱ مم جوے تسود ہ سح نظ ح9۱ ہ مم فدہ لے تہ حا ا رن یا ات۷ راب ا٢‏ ۱ صا قح سر یرجہ ای چم سے چس سر سے سز مت سد یہ سد ہمد دج یر درد سم مس سس داد در ید ری دم رر ریس چا ریا راس رے یت پور س ےتپ سط مہ و تر عم مدع مب ف۵ ط٣‏ مر :اص ید مھ ٥۷‏ ۱۱ح ا جا ام :۱ وو نا رس س۰ و( 2 کہ سای از 0209٥۷‏ 11ل ٦‏ امت بط حصد یہ ہس قد ند سح جم دہ و سد سم ۱8:۴۷ 


والذي بظھر ما یدل عليه روایة مسلم بلفظ: انت اأصلی فی المسجد 
وعبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - مسنڈ ظھرہ إلی القبلةء فلما قضیت 
صلاتی وانصرفت إليه من شقيء فقال عبد الله : یقول ناس)؛ الحدیث؛ لیس 
فیه ذکر الصلاة علی الوركء فکأن ابن عمر ۔ رضی ال عنھما رای منهە في 
حال سجودہ شیئاً لم پتحققه عندہء فقدمھا علی ذلك للأمر المظنونء ولا بُعْدَ 
ان یکون قریبّ عھدِ بقول من نقل عنھم ما نقلء فاأحب آن یعرفه ھذا الحکم 
لینقله عنه علی أنه لا یمتنع إبداء مناسبة بین ھاتین المسألتین بن یقال: لعل 
الذيی یسجد وھو لاصق بطنه بورکیه کان یظن امتناع استقبال القبلة بفرجەہء علی 
کل حال؛ فأشار ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ إلی آن الستر بالثیاب کافِ کما 
ان الجدار کافِ في کونە حائلا ہین العورة والقبلةء انتھی. 

ئم حدیث الباب اختلفت فقھاء الآأمصار فی التمسك به ومناط الحکم في 
ذلات علی اقرآ0 الاوتآف2 ال سنا تی فرق تم الاہال رالاستبار قال 
الحافظ: دل حدیث ابن عمر علی جواز الاستدبار وحدیث جاہبر علی جواز 
الاستقبالء ولولا ذلك لکان حدیث أبی آیوب لا یخص من عمومه بحدیث 
اہ مس آآت سر ات ا فا قتظار اتالد ال بد الال سا ا0 
لا یصح إلحاقه بە لکونه فوقەء فقد تمسك بە قوم فقالوا: بجواز الاستدبار 
درت الانتتال رسکی عنح آی یھت راحسل آتھی, 

قلت: ومن خص الجواز بالاستدبار فقط یقول: حدیث جابر ضعیف کما 
جزم بهە ابن حزم؛ وقال البزار: لا نعرفه؛ وقال أبو عمر فی (التمھید): رد 
اأحمد بن حنبل حدیث جابر ھهذاء وھو لیس بصحیح فیعرج عليه لان آبان 
الراوی ضعیف حکاہ العینی'''. وقال ابن العربی''': حدیث جابر فيه تکلم. 


.)۲۷۸/۲/۱( معمدہۃ القاريی)‎ )١( 


.)۲۷/۱( عارضة الأحوذيی)‎  )۲( 


۱۷۷ 
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القول الثاني : آنە حجة لمن فرق بین الصحاری والبنیان. قال ابن العربي : 
اما مالك والشافعيی فجعلا حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أصلاً فی جواز 
الاستدبار في الآبنیةء وابتنیا عليه جواز الاستقبال. وتقدم فی القول الأول أن 
الحافظ آنکر القیاسء وأضاف إلی ذلك الاستدلال بحدیث جابر؛ فالجملة أن 
جماعة من الائمة احتجُوا بحدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ علی التفریق بین 
البنیان والصحاری؛ واختلفوا بعد ذلك؛ فمنھم من قاس الاستقبال علی ذلك: 
ومنھم من آضاف الاستدلال بحدیث جابر؛ وصحح حدیثەه کالحافظ وغیرہ 
بخلاف أھل المقالة الاولی؛ فإنھم ضعفوہ کما تقدم. 


واستدلوا اتا بحدیث عائشة عند ابن ماجە: احولوا مقعدتی نحو 
الکكکعىية) واأطال اون القیم فی ایت اتا الکلام عليه . والقول الثالٹ : نہ 
الحدیث ناسخاً لحدیث أبي أیوب المذکور؛ واعتقد الإباحة مطلقاًء وقاس 
الاستقبال علی الاستدبار وترك؛ حکم تتضىسىۃ پاقفتتات زرای ات لی 
ملغی الاعتبار ھی 

قلت: وأضاف أھل مذہ المقالة الاستدلال بحدیث جاہبر المذکور: 
وقالوا: إنە لیس فی حدیث جابر تخصیص البنیانء وما قیل: إنە فعل لا عموم 
لا بثال لہ نی عدوث ازع غیر کے رضی الله عتھمات ایضاء 

والقول الرابع : ان حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ المناط فيه جواز 
استقبال بیت المقدس لا القبلة. قال العینی: وظاھر عبارة الکلام یدل علی 
إنکار ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ علی من یزعم ان استقبال بیت المقدس عند 
الحاجة غیر جائزء فمن ذلك قال احمد بن حنبل: حدیث ابن عمر ناسخ للنھي 


.)٥٥٤ /٥( معمدہ القاری)‎ )١( 


۷۸ 


١٤۔‏ کتاب القبلة )٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 
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ےم پت تہ ےت ...سس بس سس سعہ سح جب مہ مسب مد :سد مسر یی سس یدعس مو سے سا سے سے ےسا ےئد زا ےت چس تن جد.......سدہ لہ سس تسس تحت تسس بت ان اعد دی رج یس سی پیر مس یو یھت پسسس پ۳ اسسہد ریسا و ٣‏ تہ تح ےہ لس سک ۳اا 


غی اسشال ہے الس ََايتَنازَد زالالیال غلی تا ضا رری۔ن رات الاحشر 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنە ناخ راحلته مستقبل بیت المقدس؛ ثم جلس 
یبول إلیھاء فقلت : یا أبا عبد الرحمن آلیس قد نھی عن ذلك؟ء الحدیث . 

قلت: لکن الحدیث فی أبی داود بلفظ : امستقبل القبلة؛ء اللّھم إلا ان 
یقال: إن الحدیث روي باللفظین معاً فعلی هذا یکون لفظ القبلة فی أبي داود 
بخیر لاائعلی بک لی لاہ سیل رنلا تھے تایل 

القول الخامس: أن الدلائل متعارضة؛ ولا وجه للترجیح؛ واإليه آشار 
العینی بقوله: ومنھم من توقف فی المسألة. 

القول السادس: الجمع بیٹھا بن حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
ونحوہ صارف للٹھی عن معناہ الحقیقی؛ وھو التحریم إلی الکراهةء وھذا 
صنیع من قال بکراھة التنزیه فی المسألةء کما حکاہ عنھم الشوکانيی وغیرہ. 

القول السابع : اق خذركگ ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ لا یقاوم أآحادیث 
النھيی لکٹرتھا وشھرتھا وصحتھا علی ما فی حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
من الاحتمالات المذکورة ۔ وھذا صنیع من قال بعموم التحریم؛ وقالوا: إن 
حدیث ابن عمر ۔ رضی الہ عنھما ۔ محتمل لمعانِ کثیرةء منھا الستة المذکورة 
کما بھُنٹھاء ومنھا الستة المذکورۃ فی کلام الشیخ ابن القیم المذکور في أول 
البابء ومنھا الأاربعة المذکورة فی کلام ابن العربی؛ واشترکوا فی ذکر بعض 
ایا ت۳۷ ھت اہتّیا 

ومٹھا : ما تقدم قریباً ان المعتبر فيه استقبال الفرج واستدبارہ لا الصدر 
بخلاف الصلاةء فیحتمل أنہ قيٍ کان مستقبلاً بالصدر دون الفرجء ومنھا ان 
الترجیح للمَحَوم عند التعارض . ومنھا ان فضلاتہ للا طاھرة فلا یوجد علة 


سب او ماچجک سد ہچتم امس سم ممببھیس_ھہھ ہے ہے۔ےممے ممایمہ مہا ام ھمحم نے سز ہر ھا یسے ا اللہ سس لہ سے مس حا لم 


۷۹ 





٤‏ ۔ کتاب القبلة )٣(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


(۳) باب النھي عن البصاق في القبلة 


راو یو نو یکو رت عَنْ نافع؛ عَنْ 
َبْلٍ الله بْن ُمَرَ أَنْ رَسُول الله قللُ رای بُصَاقاً فی جدارٴ اتاد 


المنع؛ وھي ترك الاحترام؛ ومنھا: احتمال أنه للا یکون منحرفاً عن عین 
القبلةء فکشٍف مَثلٌ القبلة لا یبعد عنہ گا ومنھا: مختار شیخنا رحمہ اللہ فی 
لال۷ ان ھذا الععل منه با ذ فی الخلوۃ حیٹ اٌحب 2 ۰ یطلع عليه 
اُحد فلا یکون کا 


ر۳( التھی عن البصاق؛ فی القبلة 


البصاق: بضم الباء الموحدة وبصاد مھملةء وفی لغة: بالزايیء وأخری 
بالسین وضعفت؛ والباء مضمومة في الثلاثء ما یسیل من الفمء قال الراغب : 
بصق وبسق أصلە بزق؛ قال المجد: البصاق والبساق والبزاق: ماء الفم إذا 
خرج منه؛ وما دام فیە؛ فریق . 

۳ ۔ (مالك عن نافع عن عبد ال بن عمر أن رسول الل قَلٍ رای 
بصاقا فی جدار القبلة) وفي روایة عند البخاريی: ا١في‏ قبلة المسجد) (فحکەہ) بیدہ 
الشریفة وفی روایة البخاريی: الم نزل فحگه بیدہ)ء وفيه إشعار بأنه راہ فی 
حالة الخطبةء وبە صرح في روایة الإسماعیلي راؤۃ 0و احتة السا ر غعن ات 
فلطخه بهە)ء زاد عبد الرزاق عن معمر عن أیوب : فلذلك صنع الزعفران فيی 
المساجدء قاله الزرقانی تبعا للحافظ . 


قلت: وآخرجه آپ ڈا ا ا عن ابن عمر - رضی اللہ عنھما ے قال 


.)۳۲ /۱( (ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۲٥٥ /۱( باب کراھیة النخامة فی المسجد‎ )٦۷۹( فی الصلاة‎ )۲( 


۸۸۰ 


١٤۔‏ کتاب القبلة (۳) باب () حرف 


ہےے۔۔ ەہدس٭ںںے-۔ ہہ ×عسبشجسسےگےےےے۔۔مہ ٹک ہسٹ_۔ہ۔ہ ممسچشچسمےمسے۔۔ےمےمہہش مٗکًمہ۔ سصہجمہمجمسچچ_ مبسیب-مب۔,بمبمیمٹٹ ا لاٹٹس_س__س_سساملسمطہ سپ وك آآآتتت 0چت ھھچھ ےکآ سے سے لھا سد 06یہ 





یھ و چج ےو حجحے نم ھ یھ ے بب مو ہم ه+ھ جج ھم ۸ء ھ ع مم و ے ھم مب ه> جج دع ےھ جج ھم بغز پعث ھوي ےم مج ب ثعث جج مو یض ئؿث ل+ف ػ بی غخ ئ ق یٹ ض غخ ئؿ +ثظ مم ھ ث ث5 ھف ےغ ےھ مم 


0 0 2 - جےۃ.؛>. 1002+ وہ سس اس رش رر سر ہہ شش 0ار سار رک رد ہہ رز رر رر در ہہ رر رہ رج مج س رہہ 


بینما رسول الله لق یخطب یومأء الحدیث . وآخرج اأیضاً عن أبي سعید: ان 
النبي پل کان یحب العراجینء ولا یزال فی یده منھاء فدخل المسجد فرأی 
نخامة الحدیث . وقال الإسماعیلي: قوله: 0 حکه بیدہ)ء أي تولی ذلك بنفسه 
لا آنه باشر بیدہ؛ ویژؤید ذلك حدیث أبي داود بروایة جابر: (آنه حکھا 
بعر جوت٤.‏ 

قال الحافظ''': ولا مائع من التعدد قلت: بل هو المتعین؛ ولا یبعد 
وفوع مثل ھذا عن عدة أشخاص؛ فلا إشکال بما آخرجهە البخاري عن 
اتی خریرا راس سعید: (آن رسول ا لق رای نخامة فی جدار المسجد: 
فتناول حصاة فحکھا بیدہاء الحدیث . وسیاق أبی داود بروایة جاہر یدل علی 
ان القصة وقعت فی مسجد جابرء ولفظه عن عبادة بن الولیدء وقال: آتینا 
جابراً وھو فی مسجدہہ فقال: ‏ انا رسول اللہ گا فی مسجدنا ھذا وفي یدہ 
عرجون ابن طاب٠‏ فنظر فرأی في قبلة المسجد نخامةء فاقبل علیھا فحٹھا 
بالعرجون ثم قال: أروني عبیراء فقام فتّی من الحي یشتد إلی أھله؛ فجاء 
بِكُلُوق فی راحتہء فأخذہ رسول اللہ قي٤ء‏ فجعله علی رأس العرجونء ثم لطخ 
بە علی آثر النخامة. 

وأخرج النسائي عن أنس؛ قال: رای رسول ال قكُ نخامة في قبلة 
المسر ققشت فی مد ہر قات مر آ5 ئن الا سار فسکتھتا 
وجعلت مکانھا خلوقاً١ء‏ وذکر ابن خالویه: ‏ أن النبي قلةُ لما رأی النخامة في 
المحراب؛ قال: (من إمام هذا المسجد؟) قالوا: فلانء قال: (عزلتهاء فقالت 
امرأته: لِم عزل النبي ق زوجي عن الاإمامة؟ فقال: رأی نخامة في المسجد. 
فعمدت إلی خلوق طیب فخلقت بە المحراب؛ فاجتاز عليه الصلاة والسلام 
بالمسجدہ فقال: من فعل مذا؟ قال: امرأة الإمام! قال: 9قد وھبت ذنبه 


جھ مب سس 


۔)۲١۸/۱( افتح الباريی)‎ (١) 


۸ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٣(‏ باب )٦١٤٤(‏ حدیث 


سس سے سڑوژ٭٭٭ و مسس٘سسپسے۔۔۔۔۔۔ سے سسسے۔ہےڈے ہے اسا سپ سشسج‪ سس ےمم سے سے ۔سشسسٹت کے تے سے سے سس سد ےےےم۔مےم۔-۔ص۔۔صص-یع٤۔‏ ےم سے سس سی سامبی۶فم.سئںئبسٹ ‏ مت ساس شو,س سے سک ۹شس× .ہس 8‫ 8 سے 


ہج کی ۲- سے ٍ 7 سے یس 
کو نی ان ہے 1 ںہ رص کل کا سی مر وہ اھ یں فوفہ جو کے 
لم ۱ فا عَل الناسء فقال : (إدا کان احدکم یصَلي ء فلا" یہصی 
ںی“ سے8 


و جیهہ لّ “شش بث٭ ث مج كث۵ ٭ ھ ے مھ 5ث .گج ع و 5ج 3ھ ھجم ة ×ؿؤج قؿ ھی ےوہ جج ےم ج ےج ےی ھی جج ےم مج ےھ اچ ےم و ےم ے ےی و ےم ےم ےی و ےو جج ےو مه ًّمہ م ہج 
کر ہے 5 و 
یں 


لامرأتهء ورددته إلی الإمامةاء فکان ھذا أول خلوق في الإسلام: قاله 
اھر ۳۷ 

وأآخرج أبو داود'*'' عن أبي سھلة الصحابي ‏ ان رجلا أمٌ قوماء فبہصق 
فی القبلة ورسول اللہ پل ینظر فقال حین فرغ: ١لا‏ یصلی لکم.٠)‏ الحدیث . 
فعلم بھذا کله تعدد القصة في ذلك؛ قال القرطبي: یصح الجمع بینھما بأن 
ذلك کان في أوقات مختلفة بیٹھاء ففيی وقت حکھا بیدہ وطیّبھاء وفی وقفت 
تا اشراتف ویک تالق السا اتب آفه 2 بجاری باغبار 


الان آکھی: 


نہ لگ تی 7 الاضلات ہے الب ا1 العز سے الساول: کا“ 
مفرٌ بدون التعدد. (ثم أقبل علی الناس) بوجھه الکریم (فقال: إذا کان أحدکم 
یصلي فلا یہصق) بالجزم علی النھي (قبل) بکسر القاف وفتح الموحدة أي قدام 
(وجهه) زاد الباجيی: حال الصلاةء ثم قال: وھذا یحتمل معانی؛ أحدھا: أنہ 
نص في ھذا الحدیث علی النھي عن البصاق قبل وجھه حال الصلاة لفضیلة 
تلك الحال علی سائر الاأحوالء فخصھا بالذکر . الثانی: خص بالذکر حال 
الصلاة لأنه حینئذ یکوٹ مستقبل القبلة فی سائر الأحوالء قد تکون القبلة عن 
یسارہء وھي الجھة التي أمر بالبصاق إلیھا وأمامه. والثالث: آنه لو لم ینص 
حال الصلاةۃ یجوز المکلف آن یکون الٹھی توجه إلی سائر الاأحوال؛ وإن حال 
الصلاة لا یجوز ان یقصد فیھا إلی شيء ولیبصق کیف تیسًر لە فی قبلتہ وغیرھا 
فبین بذلك ان ھذا من إکرام القبلة وتنزیھھاء انتھی . 

.)۳۲ ٣ /۳( واہذل المجھود)‎ ء)۱٢٤‎ /٤/٢( ا عمدۃ القاری)‎ )١( 


.))۸۱( اآخرجه او داود‎ (٢) 


۸۳۲ 





١٤۔‏ کتاب القبلة (۳) باب )٥٤٤(‏ حدیث 


سسیہ ۃ ر............. ._.-. مس سس وہ ..۔ل۔س۔س۔س سس سس جم ہشجممےےم ہک سس سس می٤‏ ٹکٹ سس سے مر اف لغ مم سے فو اسر و لے لے سے سے قے س9ا شوج و وو وی 0ے سے سے سے کے سے صا مسدلس 06 82آورسوسومسسسّس‌ەث٦ىصەصىسسسسب9٤79ہ‏ ۱9 ہف١۱ءسہے‏ ہگ سای 


ان 1 تا ک2 6-۰ : فّل وجھد دا کک 

ارح الیغاری فی۸ ۔ تاب الصلاقن ۳۴ بات عک البراق بالید فی 
الميسخات 

ومسلم فی نپ گتات الشساففد ومواضع الصلافقف ۱۳۴ یافت التھی تن 
البصاق فی المسجدہ فی الصلاۃ وغیرھاػ٘ حدیث .٦٥‏ 


قال القسطلانی“'': مھ تخصیص المنم بحالة الصلاق؛ لکن التعلیل 
کر یں تس رر رر مس ہرم وت 
إثماً مطلقاً وفی جدار القبلة أشدّ إثماً من غیرھا من جدار المسجد؛ انتھی . 

(فإن الله تبارك وتعالی قبل وجھه إذا صلی) قال الخطابی: معناہ: آن 
توجھە إلی القبلة مُفُض لە بالقصد منە إلی ربەء فصار بالتقدیر کأن مقصودہ بینە 
رین تا ون برقت حذف مضاف؛ أي عظمة اللہ آو ثوابە. 

وقال الباجی''': یحتمل ذلك معنیین؛ أحدھما: ثوابہ وإحسانهء والثاني : 
ان الباري تعالی عرٌ اسمه آمرنا باستقبال القبلة وتعظیمهاء وتنزیھھهاء ولا سیما 
فی حال الصلاةۃء فإن الل تعالی قبل وجھە: بمعنی إنما أمرہ بتنزیھہ وتعظیمه 
قہل وجھهہ؛ وإن فی تعظیمه تلك الجھة تعظیم اللہ وطاعتەہء انتھی . 


وقال ابن عبد البر*": هو کلام خرج علی التعظیم لشٛأن القبلةء وقد نزع 
بە بعض المعتزلة القائلین بأن اللہ عز وجل فی کل مکانء وھو جھل واضح؛ 
لآن ف الیحدیث : (أ نہ یہزیق تحت قدمهہ) وف نعضص ما اک وفےه رد علی 
من زعم أنه علی العرش بذاتەء ومھما تؤول به جاز ان یتأول به ذاكء قاله 
اج ۳۰ 


۰ اانقاف س0ت تا 
)0ا لعتفیٰ+1:(+/۳۳۸):, 

(۳) ا( الاستذکارا (۷/ ۱۸۴). 
(؛٤) .)٦۰۸/۱(‏ 


۸۶۳ 





١٤۔‏ کتاب القبلة )٣(‏ باب )٤٤٤(‏ حدیث 


سو وسر مل وا ر0 000 مس سے سے سے سے رو می رر زم وع 6 5۷ دح ملسے سے سے سے یس مٹسس روا ہو دو سو سح ا٘اہود سے ۲ب ٹس سسشسكمسہ+كومكممہ‌ سم سے ہی سے مس سز س ہے مٗ تس ےت پت سم ”ےس٠‏ امہ مس سٹ سے سس ٹس ۔ے۔ہےہےںں مہ __.. _ ہہس ہم 





٤۔‏ وحثشثني عَىْ مَالِكٍِء عَنْ مِمّام بن غَرْوَةَ عَنْ 
ابی عَنْ عَائت زوُج اي یا ؛ أَن رَسول الله کل اَی شی چذارِ 


سے 


ا و و کے اہ کو وٹ و وْتہ 1ت 


اضرعة الطارئ خی 210.2 کتافب: الفاتار ۷۳ے عك الت اق بانے نی 
الس خت 

ومسلم فی : قےپ گتافت الَسانَکد ومواضع الصلاق ۳ ے بات النھی عن 
البصاق فی المسجد: فی الصلاةۃ وغیرھاء حدیث .٦۵٥‏ 


راع گکارگا اھ جس اکب ساسح نات 
النانوتوی - نوٌر اللہ مرقدہ - البحث في ذلك في رسالة کبیرة فارسیة سماھا 
اقیله نما؛ جات فیھا عما بُنْکَل عن بعضن المشرکین أن السلمین یٹھوت 'عن 
عبادة الاصنام ویعبدون بأنفسھم جدر الکعبةء ولا فرق بین عبادة الصنم وبین 
السجدۃ إلی الکعبةء فأبطل شیخنا ۔ برْد اللہ مضجعہه وأجزأء عنا وعن سائر 
المسلمین - بأجوبة لطیفة دقیقةء فارجع إليه إن شثت . 


روف مو سیب اہی این 5ات نو پت 
سنا پسپل:فنخ الأئف (أو نخامة) بضے ال والمیہ مک فی 
(الموطاأً) وکذا فی روایة البخاري عن مالكگ. قال الحافظ: وللاسماعیلي من 
طریق معن عن مالك: ‏ و نخاعاً؛ بدل مخاطاً وھو أشبهء والنخامة قیل : می 
ما یخرج من الصدرہ وقیل : النخاعة بالعین من الصدر وبالمیم من الزاشس 
ا تھی 

والروایة ھکذا بالشك فی (الموطا)ء وکذا عند الشیخین من روایة مالك. 
(فحکە) أقَ الدی رأی فی جدار القلة وا لاق امتزان جرم علٰی جرم ضا 
ںٹی الختقیہ للزیه الس اج مز کل نا پتنڈر ران گات طامر ا زیدك علٰ 
طھارته ما ورد فی الروایات من زیادةۃ ٹم آخذ طرف ردائه فبصق فيه ثم رد 

۸۰ 


١٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٢٤٤(‏ حدیث 





کچ : سرت ٠‏ 5 
6ر کے شک نو و ا کات کی اق نا کو ایج 
می جا یح / 
رز ضك الله ٦‏ عمر 7 ھ یی تج ےج مھ ع٭ ھ ےم ۰م مج م ھ ب م ھ ,م و ھے٭ ب ے مم وہ پ> پِ ي ھ ھ یت سخ جج ہب ب و سے ے٘ی میم پبپ پ 


ےت فقال: ویفعل ھکٹا۔ تسپ-0 راائل تع 
۵ ء00 إلا إبراھیم النخعيء 

وآخرج آبو داود قوله ق2 لمن بصق في رج لإنك آذیت اللہ ورسوله)ء 
قال ابن رسلان: واستدل بە علی ان البزاق في القبلة حرام لان اُذی اللہ 
ورسوله حرام. ج یر تو ہے سوےے ‏ پت ا10س 
طذرث کالب تھا امن تفل تجاہ القبلة جاء یوم القیامة تح 
ودکر عدة 001 


استھانة ک رر ےون ھنذاض وقد رويی عن النبی پل بطرق : (البصاق فی اسىسىعة 
خطیِئةء وکفارتھا دفنھا)ء ونازع فیە النووي والقاضی عیاض؛ وحاصل النزاع 
2 ھھنا عمومین ؛ اتی المدکوں والثانی قوله انا : ااولہمصق عن بسارہ و 
تحت قدمہ)؛ فالنووی یجعل الال عَاما ویحص الثانی بغیر الٰمسجد: و فکسنة 
القاضي؛ فیجعل الثاني عاماً ویخص الأول بما إذا لم یرد دفٹھاء وقد وافق 
القاضی جماعةً منھم ابن مکی فی (التنقیب) والقرطبي في (المفھماء ودک لے 
الحافظ اوخ 


)٤(‏ ما جاء فی القبلة 


ۃء الک غح ضل ال بن دینار) المدنی (عن عبد الله بن عمر) 


.)٦٤٤ /۳( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦٠٢٠ /٢( امرفاۃة المفاتیح)‎ )٢( 


.)٦١٥٤٥ /١( انظر: افتح الباريی)‎ )٣( 


ئْ قَال: مَْنَمَا النّاسْ بقَاءِ فی صلاۃ الضٌبٔحء إِذْ جَاعَعُمْ آبٍء فَقَالَ: إِنْ 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال ابن عبد البر'': ھکذا رواہ جماعة إلا عبد العزیز بن 
یحیی؛ فإنه رواہ عن مالكء عن نافع عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
والصحیح ما في (الموطاً). (آنه قال: ہینما)ء وفی بعض النسخ: اہینااء وھما 
بمعنی (الناس) المعھودون فی الذھن وھم أھل قباء ومن کان یصلي معھمء 
(ہقباء) بالضم والمد والتذکیرء والصرف علی الأشھر؛ ویجوز القصر والتأنیثٹ 
والمنع وفیه مجاز حذف أي بمسجد قباء (فی صلاة الصبح). 

ولا یخالف حدیث البراء فی (الصحیحین) بصلاة العصر لآن الخبر وصل 
وقت العصر إلی من هو داخل المدینةء وھم بنو حارثةء وذلك في حدیث 
البراءء والاتی إلیھم بذلك عبّاد بن بشر؛ کما رواہ ابن مندہ وغیرہ وفیل : 
عَبًاد بن نھهيكء ورجح ابن عبد البر الأولء وقیل: عَبّاد بن نصر الآنصاري؛ 
والمحفوظ عَبّاد بن بشر. ووصل الخبر وقت الصبح إلی من هو خارج المدینة؛ 
وھم بنو عمرو بن عوف أُھمل قہاء وذلك فی حدیث ابن عمر (إذ جاءھم آتٍ) 
ناخل ون الات ول بج لا 


وما نقل ابن طاھر وغیرہ أنه عباد بن بشر فيه نظرء لان ذلك ورد في 
حق بنی حارثة في صلاة العصر کما تقدم؛ نا عااماتتھفٌ محقظا 
فیحتمل ان عباداً أتی بنی حارثة أولا فی صلاة العصر؛ ثم توجّە إلی أُھل 
قباء فأعلمھم بذلك في صلاة الصبح ومما یدل علی تعددھما ان فی مسلم 
عن آنس: ەأآن رجلاً من بني سلمة مَرٌ وھم رکوع في صلاة الفجراء 
الحدیث. فھذا موافق لروایة ابن عمر في تعیین الصلاةء وبنو سلمة غیر 
بنی حارئة قاله الحافظ . 


وفْسٌر ابنْ رسلان الاتي في حدیث آنس بعباد بن نھيك. (فقال: إن 





.)١۹١/۱( انظر: (الاستذکار؛ (۱۸۸/۷)ء و(شرح الزرقاني)‎ )١( 


٦ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


رسول اللہ بنا جو یا ق نا اتکی لارادة البعضیة والمراد 7 
تتاقن 0ل تق ات َجْهھكَ فی ےا 4 الأیاتء وفيه إطلاق اللیلة علی 
بعض الیوم الماضی مجازا. 

وقال الباجي: اأضاف النزول إلی اللیل علی ما بلغهء ولعله لم یعلم 
بنزوله قبل ذلكء آو لعله لا أمر باستقبال الکعبة بالوحيیء ثم أنزل عليه القرآن 
االللت قافآ وا گا 

6ا00 ا 7اطات 71ر راہ نی اتا سی تی ےت 2ا 
سعد فی (الطبقات) یقال : إنه صلی رکعتین من الظھر فی مسجدہ َالمسلمن 
تم مر آن یتوجه إلی المسجد الحرامء فاستدار إليه ودار معه المسلمون؛: 
ویقال: زار النبي گا آم بشر بن البراء بن معرور في بنی سلمة؛ فصنلعت ‏ لہ 
ات1 وحانت الظھں نعتلی رم 3 الله قَ باأاصحابهہ رگثتٹں تع ام 

6اواین شع 0ا0 تال فی نت نت نا وآخرج اوح ای داز 
ج مو پ بت بلفظ: إحدی صلاتيی العتتی ران ار سے 
خدیث: آئی: بلفظ : وھو یصلي الظھرء وفیيه ضعفء انتھی . 

وقال الحافظ'''' أٌیضاً: التحقیق أن أول صلاۃ صلاھا فی بنی سلمة لما 
مات بشر بن البراء بن معرور الظھں واوْل صلاۃ صلاھا نا سذ النبہوي 
العصرس انتھی . 


.)۳۹۵/۱( ل(شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٢٤١٥٢٥ /۱( انظر: افتح الباری!‎ )٢( 
.)۹۷ /۱( ففتح الباري)‎ )٣( 


۸۷ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٤٤٤(‏ حدیث 
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قلت: ولا پُشکل إذاً بما فی إیمان البخاري من حدیث البراء: آنہ لا 
صلی أول صلاةۃ صلاھا صلاة العصر؛ الحدیث. لکن یشکل عليه ما فی روح 
المعانی٤ء‏ إذ قال: ذکر القاضی تبعاً لغیرہ أنه قيُ صلی بأصحابه في مسجد 
بنی سلمة رکعتین من الظھرء فتحول في الصلاةء واستقبل المیزاب؛ وتبادل 
الرجال والنساء صفوفھمء فسمي المسجد مسجد القبلتین . 

وھذا کما قال السیوطی تحریف للحدیث: فان قصة بنی سلمة لم یکن 
فیھا النبی پل إماماء ولا هو الذي تحول في الصلاةء فقد آخرج النسائيی عن 
آئے سعید بن المعلی: کنا نغدو إلٰی المسجد فمررنا 7 ورسول اللہ پا قاعد 
عی ال الد عنم نت ك0 فقرأً رسول اللہ گل : ٭آفد زیٰ لے 
َيْھكَ٤‏ الایة. فقلت لصاحبي: تعال نرکع رکعتین قبل آن ینزل رسول ال گل 
ثم نزل رسول اللہ ُء فصلی للناس الظھر یومئذ. ٰ 

وآخرج ابو داود عن آنس: ١‏ مر رجل ببنی سلمة وناداهھم وھم رکوع)ء 
اقتسیع قکاآک مقالف لرابات الصحک الا کا فتد اقل نت ات فلا 
یعول عليهء انتھی . 


الھاشمی: حولت في الظھر یوم الثلاثاء لل للنصف من شعبان زار پل آم بشر في 
القبلتین رکعتین من الظھر إلی الشام: ٹم أمر ان یستقبل القبلة وھو راکع في 
اش تھی 
ہے لت 7 ۱ 001 ٦ك‏ 
وحکی الزرقانی''' عن الحافظ برهان الدین: ان التحویل وقع في رکوع 
(١)‏ اشرح الزرقاني) (۱/ ۲۹۷). 


۸۸ 








دَ 7 3 7 مت عم 7 4 ص ۰- 2 
کے کی وم را کور رپ وھ جم 
الشام فاستداروا إلی الكعب 


اأخرجه البخاریٔ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ۳۲ ۔ باب ما جاء فی القبلة. 
ومسلم في : ۵ ے گانے المساحد ومواضع الصلا ٦‏ یا نات تحویل القبلة من 
اِلْقْدِْسَِ إلٰی الکعصف حدیث ۱۳. 


التاة تجعلت 1ل کئة کلیار کت اتل لات لا اعتداد بالرکعة؛ ما لم یرفع 
الراسن سن الرکوع انتھی . 


وی اىت ۲۷۴ ھی نصف شعبان ۷ النلاثاء حولت القبلة کما قاله 
ابن حبیب وقیل: فيی رجبء انتھی. قال الحافظ في (الفتح)''': وکان التحویل 
فی نصف شھر رجب علی الصحیح وبه جزم الجمھور؛ ورواہ الحاکم بسند 
صحیح عن ابن عباس؛ وجزم موسی بن عَة آئه کان فی جمادی الآخرة (وقد 
أمر) ببناء المجھول (آ٘ن) أي بأن (یستقبل) بکسر الباء (الکعمة) فی ان أفعالہ ت٭2 
یقتدی بھا ما لم یقم دلیل الخصوص . 


(فاستقبلوھا) بفتح الموحدة روایة الاکٹر أيى فتحول أھل قباء إلی جهة 
الٰكکَعبةء ویحتمل الضمیر للنبي گل ومن معەء وفی روایة بالکسر أمر وھو 
الاوجه عندي لروایة البخاريء ١‏ آلا فاستقبلوھا١ء‏ ولئلا یتکرر قولە الاآتی : 
(فاستداروا إلی الكعبة)ء (وکانت) قبل ذلك (وجوھھم) أيى أھل قباء (إلی 
الشام) اي بیت المقدس (فاستداروا إلی الکعبة) فالضمائر کلھا إلی أُھل قباء 
ویحتمل النبي ومن معہ ا ووقع بیان کیفیة التحویل في حدیث توبلا”” عند 
آبی :ضباق قالتۃ فقحرل الضان کات اآرجالء والرجال کا3 :الفناہ فکرت 


سمسہ سد سس سد رددواسؤ-وأچچھسس بہ وی دم امس سے موہ سم سومسمیےے۔ ےوہ آواپہود جچہ نے روہےیسے سم جپطچحیس سے 


.)۳٦۷ /۱( تاریخ الخمیس)‎ (١) 
.)۹۷ /۱( الفتح الباريی)‎ )٢( 


(۳( انظر : (التمھہا ا 0119 


۸۶۹ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٤٥٤٤(‏ حدیث 
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تحویل الإمام من مکانە إلی مؤخر المسجد؛ وھذا کله یستدعي عملا کثیراء 
والظاھر أنه وقع قبل تحریم العمل الکثیرء أو اغتفر للمصلحة کصلاة الخوفء 
ویبعد ما یقال: إنه یحتمل إِن لم تتوال الاقدام. 

وفی الحدیث: أن حکم الناسي لا یثبت في حق المکلف حتی یبلغه لان 
أُھل قباء لم یؤمروا بالإعادة مع أن آمر الاستقبال وقع قبل صلاتھم. وفي 
الحدیث نسخ القطعی بخبر الواحد؛ فقیل: کان جائزاً إذ ذاكء والأوجه أن 
الخبر کان محثتفْا بِفّرائنء أفادت القطع عندھمء وھي انتظارہ لَلُ من قبل 
ذلكء فقد ورد آنه کان یدعو وینظر إلی السماء: 

قال الباجی''': ظاهر الحدیث یدل علی أنھم بنوا علی ما تقدم من 
صلاتھمء ولو شرع أحد صلاته إلی غیر القبلةء وھو یظنھا إلی القبلة ثم تبیٔن 
لەء فان کان متحرفا انحرافا یسیرا رجع إلی القبلة وبنیء وإن کان منحرفا عنھا 
انحرافاً کثیراً استأنف الصلاۃ''''. والفرق بینه وبین أھل القباء أنھم افتتحوا 
الصلاة إلی ما شرع لھم من القبلةء فلما طراً النسخ في نفس العبادة لم یجز 
إفساد ما تقدم منھا علی الصحةء انتھی . 

قلت: ولا تفصیل فی ذلك عندنا الحنفیة وتصح صلاته بکل حال؛ قال 
الإمام محمد في (موطئهہ)!'۳' بقل علابٹگ الات قان وعھ ر ھن ا ھا فیمن 
ا٘خطاً القبلة حتی صلی رکعة أو رکعتین؛ ئثم علم آنه یصلي إلی غیر القبلة 
فلینحرف إلی القبلةء فیصلی ما بقيی؛ ویعتدٌ بما مضیء وھو قول أبي حنیفة 
- رضي الع متا ہت اتی رھ ال اصد 


.)۳۳۹/۱( ا المتتقی)‎ )١( 
جملة قول مالك وأصحابه: أنە یعید صلاته فی الوقت؛ فإن خرج الوقت فلا إعادة عليهء‎ )۲( 


ووجہهہ الاعادة شون الوقت اکا رَاك الِْکمال وذلك استحباب مڑژکد عندھم . انظر: 


(استذکار) (۷/ .)۲۲١٦٦‏ 
(۳) انظر : (التعلیق الممجد) .)٥٤/٢٤(‏ 


کہ 


٤١‏ ۔ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


ک"کھ" عَن مَالك عَسضْ یحییٰ ج سعییِ صن 
سے بن المَسیب؛ ان 0 نٹ اللہ 8لا بعد أن قَلْمَ 


ال ٌ"“ و مم 2ن جا ےی سی سس ات سر سس سس بت 


قال الموفق''": إن تغیّر اجتھادہ فی الصلاۃ استدار إلی الجھة الثانیة وبنی 
علی ما مضی من صلاته؛ نصٌ عليه اُحمد فی روایة الجماعة؛ وقال ابن 
ْ- موسی رااقداق: لا ینتقل ویمضي علی اجتھادہ الاول: تم استدل للقول 
الاول بقصة أُھل قباءء ومذھب الشافعیة الڑعادة مطلقاً لمن اجتھد فی القبلة 
فاخطأء کما في (الفتح)''' وغیرہ. ۱ 


۹۲ہ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن سعید بن المسیب 
اله قال) قال ابن عبد البر في (التمھید)'': مکذا فی (الموطاً) مرسلاًء وأسندہ 
محمد بن خالد بن عثمة بمثلثة ساکنة قبلھا فتحة عن مالك عن ابن شھاب؛ عن 
سعید بن المسیب عن أبي ھریرة لکن انفرد به عن محمد المذکور عبد الرحمن بن 
خالد بن نجیحء وھو ضعیف؛ لا یحتج بەء وقد جاء معناہ مسنداً من حدیث 
البراء وغیرہء انتھی بزائد (صلی رسول الل ِا بعد أن قدم المدینة) مھاجراً (ستة 
عشر 122 کذا رواہ النسائی وأبو عوانة بعدة طرق عن البراء ورواہ أحمد 
بسند صحیح عن ابن عباسء ورجحه النووي؛ وفي الس ۷ا7" والترمذی 

عن البراء: ستة عشر أو سبعة عشر بالشك؛ وللہزار والطبرانی عن عمرو بن 

عوف؛ء وللطبراني عن ابن عباس: سبعة عشر شھرأء قال القرطبي: هو 


.)۱۰۷ /۲( (المغنی)‎ (١) 

.)۵٥٥/ز٥(‎ )۲( 

ایم وو تاھد وو اوہ 

.)۵٢٥( آخرجه البخاري (۳۹۹) ومسلم‎ )٤( 


۷ 


_م سس ہے۔۔۔_۔م۔ مہ ×٠‏ لے سہسہٹہہممہ مہ ×سٗسسہہ۔م.۔۔ ہہ جوم ےم ویو پٹ موسوم م0 سورس مت ۔۔۔۔۔۔صموسوسوے۔--..:_:.سسستت.۳صٌ×٦۷سوص+1ٗاوسہھےے۔۔ے‏ ک کف دھہ 0ھ تد در ا دح 


ہاب مس 


فاق ا9ا والجمع ہنا ہنا ×× الع جزم بستة عشر لفق من 
شھري القدوم والتحویل شھراًء وألغی [الایام] الزائدۃء ومن جزم لسبعة عشر 
عدّھما معاٗء ومن شك تردد فی ذلك ان القدوم في شھر ربیع الاول بلا 
خلاف: والتحویل فی نصف رجب علی الصحیح؛ وبە جزم الجمھور؛ وقال 
ابن حبان: سبعة عشر شھراً وثلائة أیامء وو مبني علی أُن القدوم ثانی عشر 
ربیع الأولء ولابن ماجه من طریق أبي بکر بن عیاش: ثمانیة عشر شھراأً 
وأبو بکر سییء الحفظء وقد اضطرب فيهء وخرجه بعضھم علی قول محمد بن 
حبیب أُن التحویل کان فی نصف شعبانء وھو الذي ذکرہ النووي في (الروض' 
وأقرہ مع کونە رجح في (شرح مسلم) روایة ستة عشر شھراً لکونھا مجزوماً بھا 
عند مسلم ومن الشذوذ أیضا ثلاثلة عشر شھراء وروایة تسعة عشر شھرا 
وعشرة أشھر وشھرین وسنتینء وأسانید الجمیع ضعیفةء والاعتماد علی القول 
الأول. فجملتھا تسع روایاتء انتھی . 


(نحو بیت المقدس) بأمر الله تعالی؛ وھو قول الجمھور لیجمع لە بین 
القبلتین وتآألیفاً للیھود کما قال أبو العالیةء خلافا لقول الحسن البصري : إنه 
باجتھادہ ولقول الطبری : خُیّر بینە وہین الکعبةء فاختارہ طمعاً في إیمان الیھود 
ورّدٌ ہما رواہ ابن جریر عن ابن عباس لما ھاجر قكُ إلی المدینة أمرہ اللہ تعالی ان 
یستقبل بیت المقدس؛ الحدیث . واختلف فی صلاته ٹا بمکكة فقال قوم: لریزل 
یستقبل الکعبة بمکةء فلما قدم المدینة استقبل بیت المقدس ثم نسخء وقال قوم: 
یصلی بمکة إلی بیت المقدس محضاء وعن ابن عباس: کانت قبلته بمکة بیت 
المقدس لکنە کان یجعل الکعبة بینە وبینەء قاله القسطلاني'''. ورجح الحافظان 
ابن حجر والعینی ھذا الأآخیرء وضعفا الأول لما فیه من تعدد النسخ . 


بسح سے ت_سسسس'طےصجحجومسہ'ے۔-۔۔۔۔۔ہمعسصت سے ے ے_ سس 


.)۲۷۰٣ /۳( افتح الباري) (١/٦۹)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)٦۸/۲( انظر : ف(إرشاد الساري)‎ )۲( 


۲ 


وقال سا تھا القرآن): کم یختلف السلمر آ آنه لا کان 
یصلي بمکة إلٰی بیت المقدسء وبعد الھجرة بمدة من الزمانء واختلفوا ھل 
کان کر سیا دا کبزا ہے الس تنا لایوو ضف ار ڈاسکتا 
في ذلك؟ بالاول قال ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه ے وبالثاني قال الربیع بن 
مہ 

وقال ابن العربي'': نسخ اللہ القبلة ونکاح المتعة ولحوم الحمر الأّھلیة 
وت ہتن۔ الات ولا اسقط سا اھ. وقال أبو العباس الغرفي: الرابع 
الوضوء مما مسّت النارء کذا فی (القوت)ء وزاد العینيی عن بعضھم الکلام في 
الصلاة و (ثم حولت القبلة قبل) غزوۃة (بدر بشھرین) لانھا کانت فی رمضان 
والتحویل علی ما تقدم کان فی نصف رجب علی قول الجمھور. 

۷ (مالك عن نافع ان عمر بن الخطاب) ۔ رضيی الله عنه - فےه 
آزسال :ام بلق غیر عرضی العتد ر قل ہل عی ایل ضد ال 
- رضي اللہ عنھما -؛ قاله الزرقان ''' 


قلت: هو الظاھر ووصلە البیھقيی بسندہ إلی نافع بن ابي نعیم عن نافع 
عن ابن عمر عن عمر ۔ رضي اللہ عنھما _ وقد روي الحدیث مرفوعاً بروایة 
آئی خریراا ہت اتی وروایة ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ عند البیھقيی 
بطریقینء قال البیھقی : : تفرد بالآاول ابن مجبر وبالثانی یعقوب؛ والمشھور روایة 
الجماعة حماد بن سلمة وزائدة ویحبی القطان وغیرھم عن عبید ال عن نافع 


00 فارمتالا مہف ۷ء زنالگر گاالتریع ۱۳۳۱(1 ۴۳۲۴): 
۳۹۵٣٣٣٣‏ 


۳ّ‌غ 





٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


050 9) 8ال رج المرب لا کا تل اگ 
عن ابن عمر عن عمر من قوله؛ وروي عن یحیی بن أبي کثیر عن أبي قلابة 


فال الزیلعی فی ( نصب ت0ت الحایٹ رواہ ات ین ت8> اخرجے 
الترمذيی؛ وقال: حسن صحیحء؛ وتکلم فیه أحمد وقڑاہ البخاري؛ ورواہ أیضاً 
ابن عمرء آخرجه الحاکم في !المستدركع؛''' وقال: صحیح علی شرطھما 
(قال: ما بین المشرق والمغرب قبلة إذا توجه) بضم التاء ولابن وضاح: 
بفتحھا أي المصلی (قبل) بکسر ففتح أي إلی جھة (البیت) أي الکعبة الشریفة . 


راعالت الَة اللقة رالحلیث ٹی سی العحیث: رئه علی افرال: 
اُحدھا: ما فسرہ ں4 فقھاء المالکة فقالوا: ورد الیحدیث لآمل المدینة خاصة: 
والمعنی : ان ما ہین المشرق والمغرب قبلة إذا جعل البیت إلی وجھەء بحیث 
یجعل المغرب إلی یمینه والمشرق إلی یسارہ: وھذا احتراز عن عکسە بحیث 

انار ان +۶ لس جانا فی سا افلااہ رافضامز السا ال التت 
المشرفة وما وافق قبلتھا. وھکذا قال البیھقی فی (الخلافیات) وقال احمد بن 
خالد: إنما ذلك لآأھل المدینة ومن کان مثلھم ممن قبلته بین المشرق والمغرب 
رواہ محمد بن مسلمة عن مالك؛: وأما من کان من مکة فی المشرق أو فی 
المغرب فإن قبلتھم ما بین الجنوب والشمال ولھم من السعة في ذلك مثل ما 
مل المدینة وغیرهھم؛ وھذا الٰذي قال اع رن خالو ہی صحیح ؛ انتھی کلام 
الباجی. وقال ابن عبد البر: ھذا صحیح لا مدفع لە ولا خلاف بین أھل 


العلم فة4 ایکھیں) 


(7:۔(۲۰۵:/۱) 
/١( )٢(‏ ۳۰۳). 


‌ّ‌٤ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٤(‏ باں )٦٤۷٤(‏ حدیث 


ہ مً۔__ہ ۰مم .۔س۹رہے.. .سس ھو۔۔ممجہ ...سپٹ سس شس ج وٗ-ے اش ےت ٹسیٹ .ٹب ٣ٹ‏ سس سس 4 شےلات ماود یرم پش .شش لاد لاہ لاڈ اک لد سے سور رد و پت سے سا سے ٦سش‏ کس ات لا سم سم س_ۃ‌ےےسسس۔ سس _۔سسسشام 


وٹانیھا: ما فسرہ بە الحنابلة. قال الباجی''': قال الإمام أحمد بن 
حنبل : قوله: (ٴما بین المشرق والمغرب قبلةا؛ هذا فی کل البلدان إلا بمکة 
نان الحتٹ: نات ات َال عتصا کیت ارات 2 ً تد خرف القلکت تھی وبسطه 


الشوکانی فی (النیل. 


قال ابن قدامة فی (المغني)''': الواجب علی سائر من بعد من مکة طلبُٗ 

جھَةِ الکعبة دون إصابة العین؛ قال احمد: ما بین المشرق والمغرب قبلةء فإن 

انحرف عن القبلة قلیلاً لم يُعِدٌ ولکن یتحری الوَسٌّطء وبھذا قال أبو حنیفة 

وقال وو فی أحد قوليه کقولنا والآخر الفرض إصابة العین بقوله تعالی: 

وت 6 20 177 رکا ا 6 رھاتورت گلا لیے اقشضفیرت 

کس کا و سو وقال: حسن صحیحء وظاھرہ أن جمیع ما 
بینھما قبلةء انتھی . 


فلت* رھت اخ لی سر بھنتا' الریلعی اذ ثاتآل) الحدذیت نات 
أحدھما أن المراد صحة الصلاۃ في جمیع الأرضء انتھی. 


والٹھا: ما فسرہ بە اصحاب الشافعی ان لیس المراد من ھذا الحدیث ان 
کل ما یصدق عليه أنه بین مشرق ومغرب فھو قبلة؛ لان جانب القطب الشمالي 
یصدق عليه ذلك وھو بالاتفاق لیس بقبلةء بل المراد ان الشيء الذي بین 
مشرق معین ومغرب معین قبلةء وھو المشرق الشتوي والمغرب الصیفي؛ لان 
المشرق الشتوي جنوبی متباعد عن خط الاستواء بمقدار المیلء والمغرب 


7 ااظری می 9/۱1 ۲)۴ و الا ہےذکار17:0٦/۲۲۰۷۶),‏ 
(۳)- :(4۹1:/۳, 

مر کرو رت ہہ 

.)۳٤٣٤( آخرجه الترمذي برقم‎ )٤( 


‌ٔ۰ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٥(‏ باب )٥٤۸(‏ حدیث 





)٥(‏ باب ما جاء فی مسجد النبی پت 


۸٥۔‏ عَثخني بَخْیّی عَن مَالِبٍء عَنْ زَبْد بْي دَبَاج: 
الصیفی شمالی متباعد عن خط الاستواء بمقدار المیل والذي بینھما هو سمت 
مكة؛ آے 

ورابعھا: احد الاقوال الذي فسرہ بھا صاحب (المجمع): ان المراد به 
الساق آ3ا آفسں علبه قاقہ: آمی. 
"لاحات ھکاس علی اس راد اتا سای نا جن سد 
توجه البیت. 

جوا سح تھے اس سر فی 
البیت یعني في الشروع؛ وھذا علی رأي من اشترط فیھا التحریمة إلی القبلة . 
قلت: ولیس فی حدیث الترمذي لفظ : 0--جپٍ ھ2 
0+" والخائف والتطوع علی الراحلة عند من لا یشترط التوجه 
فی فی التحریمة وغیر ذلكء ھنا وقد علم مما سبق اختلاف الائمة فی القبلة . 
وحاصله کما فی (روح المعاني): ان صرف الوجه فی مکان یکون 
مسامتاً ومحاذیاً للکعبة هو مذھب أبي حنیفة وأحمد وھو قول آکثر الخراسانیین 
من الشافعیة ورجحه الغزاليی فی (الاحیاء)ء وقال العراقیون والقفال منھم: 
یجب إصابة العینء وقال الإمام مالك: إن الکعبة قبلة أھل المسجد والمسجد 
قبلة مكة وھی قبلة الحرم وھو قبلة الدنیاء وفی حدیث ابن عباس مرفوعا ما یدل 
فلت يَةا الخاات فی یو من یکرن قَافداء آیا عو شجت علیہ اضاة الع 
بالإاجماعء انتھی. 7 من ذلك ما قاله ابن قدامة فی (المغنی۷'''. 
)٥(‏ (ما جاء) فی فضل الصلاۃ (في مسجد النبي ) بالمدینة المنورۃ 
۵۸ ۔ (مالك عن زید بن رباح) بفتح الراء وتخفیف الموحدة وحاء 


لپیہس-حب اہ .سس سلے۔س سس خےہے۔م۔۔ے 


.)۱٠١ /۲( انظر: (المغنی)‎ )١( 


٤ 0 ٠ 7‏ 7 ۱ اع راو ۱ 1 لا - 7 ۱ ١‏ ل چ وو سسص تن 

وت بے ۱ رک ار 

شف کا و9 ہبی سسسات اے پا لم تہ عہب ۱ - نما ں 2ر غر 2ے 
سر بجھم 

ج او س اع ےے 

ائیں ش تر ۵ سی چ چ ھ هجچ × بج هھ وط ف مم ب8ف فک غس ج ھ ء, ےی ھی و مع م ×× ےو ےغ ھ ز غ٭ے ھ ثؿث سے بن ںا ظط ٤غ‏ ق +كق ػث .+ اجطئطئط يھ٭ ل مم طط طط چث “چو 9ہ ت تج .۰م 


ہت اتی ا220 اکبترٹی سیت ۴۲ اس ات الو رتاتی"''. نی 
لعاف تل وا اعلی سی رنالاہ وگرمھا الحائظہ ررافھطا 
٥ھ‏ وقال: روی عنه مالك مقروناً بعبید الله بن أہی عبد الله الأغر فی اکٹر 
المواضعء من رواة البخاري والترمذي فی (الجامعین) وأبی داود والنسائی في 
غیر کتابي (السٹع4: 

(وعبید الل) بضم العین المھملة مصغراء قال الحافظ : قال بعضھم: عبد اللہ 
والصحیح الاول (ابن أبي عبد الله) سلمان الأآغر الاتي بیانهء المدني؛ ثقة من رواة 
البخاري والترمذي وابن ماجه فی (الصحاح) والنسائی فی غیر (السنن٢.‏ 


(عن آبی عبد الل) لیس في بعض النسخ الھندیة لفظ الکنیةء بل فیھا عن 
عبد اللہ الأغر هو تصحیف من الناسخ؛ لیس فی الرواۃ أُحد اسمه عبد الله 
الأغرء بل أبو عبد اللہ سلمان بفتح السین المھملة وسکون اللام (الأغر) بفتح 
الھمزة والغین المعجمة وشدً الراء المھملةء المدنی الثقفی مولی جھینة؛ أصله 
ہی اضیتان کان قاضاعی ئل الست تال کرک ىر رات 


(عن أبی ھربرة) قال أبو عمر: لم یختلف علی مالك فی إسنادہ فی 
(الموطا١ء‏ ورواہ محمد بن سلمة المخزومي عن مالك عن ابن شھاب عن 
نس وھو غلط فاحش وإسنادہ مقلوبء ولا یصح فيه عن مالك إلا حدیث 
(ھرللہ ھت عو آں س سرت می لاس تد کا 
فی (العینی)''ء ژاؤۃ وررق فض آہی فور غیر الاقر سعید وأبو صالح 
وابن قارظ وأبو سلمة وعطاء . 
.)۲/٢( )١(‏ 
.)۱٦۲۸( )۲(‏ 
(۳) لم عمد القاری) .)۲٥٢/۷ /٥(‏ 


۹۷ 


١٤۔‏ کتاب القبلة )٥(‏ باب )٥٤۸(‏ حدیث 


(آن رسول الہ نل قال) وی الباب عن علي ومیمونة وا سعید وجبیر بن 
طعم وقغبد اھ یق الربیر وائن ضمر اہی ڈر والارف رین الارقم واشنَ 
واختلف فمه عليه. رانقت عن جابر رہہ من این وقاص دای الدرداء 
وعائشة؛ ڈدکر تحریج ھدذہ الروایااٹ العیني کر کنا وا للا ختصار . 


(صلاة) الینگتے: للوحدۃ أَي صلاۃ واحدة (فی مسجدي ھذا) بالاشارةۃ یدل 
علی ان تضعیف الصلاة فی مسجد المدینة یختص بمسجدہ لآ الذی کان فی 
زمانه دون ما أضیف فيیه بعدہ تغلیباً للإشارةء وبە صرح النوويء فخص 
التضعیف بذلك بخلاف المسجد الحرامء فإنه لا یختص بما کان لان الکل 


قال العیني : إذا اجتمع الاسم والإشارة ھل تغلب الإشارة آو الاسم؟ فیه 
خلاف . فمال النووي إلی تغلیب الإشارةء فعلی ھذا إذا اقتدی بزید فإذا ھو 
عمرو یصح اقتداؤہء وجزم ابن الرفعة بعدم الصحة ومذھبنا کما یظھر من 
قولھم: إذا اقتدی بفلان فإذا هو غیرہ لا یجزیه إذ الاسم یغلب الؤإشارۃ 
اتیے۔ لف : تقدم البحث فی ذلك في الجزء الاول فی الجمعة؛ والمرجح 
ماما ضف الا فی المزید. 


قال القاري'': قال النووي: المضاعفة تختص بالأول؛ ووافقه السکی 
ریو انرضہ او نتر اطال الستء واشعت الظیری ار رکا آٹارا 
الا سا راہ نار من کالفا لاس ساعاہ ات 
وبأن الإشارۃ فی الحدیث إنما هي لإخراج غیرہ من المساجد المنسوبة إليه لا 
وبأن الإمام مالکاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ لما سئل عن ذلك أجاب بعدم الخصوصیةء 
وقال: لأنه أخبر قلُ ہما یکون بعدہ: وزْویت لە الأرض: فعلم بما یحدث 


.)۱۸۷ /۲( (سرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 


‌۸ 


١‏ کتاب القلة 


)٥(‏ باب )٥٦٤٤(‏ حدیث 





اآخرجه البخاریٔ فی: ٦٢‏ ۔ کتاب الصلاة فی مسجد مکة والمدینةء ١‏ ۔ باب 
فضل الصلاة ثی مسحد مکة والمدینة. 

ومسلم في : ٥۔‏ کتاب الحج؛ ٤‏ ۔ باب فضل الصلاةۃ بمسجدی مکة 
والمدینةء حدیث .۵۰٥٥‏ ۱ 


بعدہ ولولا ھذا ما استجاز الَِحخْلمٰاء الراشدون ان یستزیدوا فیهە بحضرة الصحاىة 
ولم ینکر ذلك علیھم. 

وہما فی تاریخ المدینةا''' عن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أنه لما فرغ من 
الزیادة قال؛ لو انٹھی إلی الجِبّائة''' لکان الکل مسجد النبی قَلڑء وفی روایة: 
ا دی الحلیفة ویبما رَويٌ عن بی ھریرہة نے کر ظا سمعت رسول اللہ ا 
پقول: الو زید فی هذا المسجد ما زید لکان الکل مسجدي)ء وفی روایة: الو 
بٔی ھذا المسجد إلٰی صنعاء کان مسجدي)ء ھذا خلاصة ما ذکرہ ابن حجر فی 
(الجوھر المنظم)ء انتھی. (خیر من ألف صلاة) تصلی (فیما سواہ إلا المسحد 
الحرام) نا لافستا لی ال ستقات وروی بالجر علی ان الا بمعنی عیر . 

وفی الخايت حْلَة ا ٌخات' الأول : فی التضعیف فی المزید من المسجد 
وقد تعدم . والثاني : فی معنی الا ستَعثتاءَ قال الکرمانی : الاستثناء یحتمل تثلائة 
ارد ان یکون ساوت لعل الرسول؛ وأفضل م4 ذاقوت من4) نان مسحد 
اھ2 اس خر اح تالت بل سس الا نا“ قرہ وقال ان بطال : یجور 
فیه التساوي وأن یکون فاضلاً أو مفضولاء والأول أرجح؛ لأنه لو کان 
فاضلاً أو مفضولاً لم یعلم مقدار ذلكء إلا بدلیل بخلاف المساواۃء وقال 
ابو بکر عبد الله بن نافع صاحب مالك: معناہ: أُن الصلاۃ فی مسجد 
)١(‏ انظر: اخلاصۃ الوفا بأخبار دار المصطفی اڑا (۱/ .)٦۸۸‏ 
(۲) جبانة: بالفتح ثم التشدیدء والجبّان فی الاأصل؛ الصحراء؛ وأھل الکوفة یسمون المقابر 

جبّائة (معجم البلدان) (۹۹/۲). 


۹ 





٤٢‏ ۔ کتاب القبلة )٥(‏ باب (۸) حدیث 


نج ے ھ٭ ثے ٤غ‏ چ چج یٰف جح و ج چج ي ىی ھچ جج ھ جج يؿے عم ي ج ےؤ٭ ج ٭ ؿ٭ ٤ؿ‏ ي غؿ جج .مؿ٭ جج ؿج ظگ بيث ٴي 5ػ ؿْ چخ ٛؤف >* ىیيغ غخ ؿق ھغ٭ ھی قش یىيْ تہ ىيؤ جج يجّ بج ی میم مم ئی8 یج یو یھ "ےب 


الرسول گل أفضل من الصلاة فی الکعبة بألف درجةء وأفضل من الصلاة في 
سائر ہہ بألف صلاف وقال بذلكَ حماعة من الِمَالكس ورواہ بعصھم 
عن الإمام مالك؛ قال الباجيی: بی ہشیت مز ماك آن الصلاۃ في 
مسجدہ پل تفضل أقل من آلف صلاة فی المسجد الحرامء وبھذا قال ابن نافع 
انتھی . ٰ ْ 

وقال عامة أھل الفقه والاثر : إِنٌ الصلاة فی المسجد الحرام أفضل من 
الصلاة فيەء لظاھر الأحادیث؛ کذا فی ٦العینی!'''.‏ قال الحافظ''': دلیل کونہ 
نا ڈ وا اسے شت رو عو ام سناتت جد عطاءغہ اب اس مرقرطا 


اصلاةۃ فی مسجدی مذا أفضل من ألف صلاة فیما سواہ من المساجد؛ إلا 


المسجد الحرامء وصلاة فی المسجد الحرام أآفضل من مائة صلاة في ھذا١.‏ 


أحفظ وأثبت: ومثله لا یقال بالرأیء وفی ابن ماج عن جابر مرفوعاً: اصلاۃ 
فی مسجدي أفضل من آلف صلاة فیما سوا وصلاة فی المسجد الحرام خیر 
من مائة ألف صلاة فیما سواہ رجال إسنادہ ثقات؛ لکكنە من روایة عطاءء قال 
ابن عبد البر: جائز أن یکون لعطاء فيه عنھماء وعلی ذلك یحمله أھل العلم 
بالحدیث؛ لأن عطاء واسع الروایة معروف بالروایة عن جابر وابن الزبیر. 

وبسط القاري الکلام علی توثیقه ور صحتے4۱ء؛ وللبزار والطبرانی عن 
ابی الدرداء رفعه : ا( الصلاة فی المسجد الحرام بمائة الف صلاةء والصلاۃ في 
مسجدی اث صلاف والصلاة فی حہت:اعھلشن بخمسمائة صلاةا قال 
البزار: إسنادہ حسنء فوضح بذلك آن المراد بالاستثناء تفضیل المسجد 
الحرام تھی 


.)۲٥١۷ /۷ /٤( انظر : (عمدۃ القاری)‎ )١( 
.)٦٦۷ /۳( ففتح الباري)‎ )٢( 





_ے._سسوو_ےےہ._ . ._... سکخسممہ ۱ ۔ صص سس تی سس اس سس ےد - لٹ ش-ٹتسشت۔پٹس...ٹ ٹ ۔س۔۔_۔۔س۔_۔_۔سےملمفعا موا شر یور وو ...ترجا پھا [اسف الا سٹو سی سپ سپ سے سے سے تھچ وو مو سو سے سس سہے۔۔ے۔۔ممسد69ہ6٭>ڈ٥‏ ژکٛسسے ٗسهھچ سہ ہکم 


ےہ ہب مم و پ ےپ ےھ جج بج جم سی اج سے و تن و ھچ جج مل اما و و دح دع یف وو و و ج ہے و رم ے ےو و وھ اط ھچ جج اھ 8ڑ ھت اف ےا فھ سے بب ٭ 


قال القاری''': ولا تنافی بین الروایات المختلفة في التضعیف لاحتمال 
اؤحتیث :الائل قل حلیے الاک کے تضل اف عالی بالاک ر تا بعد ئن 
ویحتمل أن یکون التفاوت لتفاوت الاأحوالء لما جاء ان الحسنة بعشرة آمثالھا 
إلی سبعین إلی سبعمائة إلی غیر نھایةء انتھی . 

والثالث : آن التعضعیف المذکور برجع إلی الثواب؛ ولا یتعدی إلٰی 
الاجزاء بالاتفاقف کما نقّله النوويی وغیر فلو کان عليه صضلاتان فصلی فی 
اح ال خلقی صلاة لم تجزہ إلااعن صلاة واحدق ویوھم کلام ابی :بگر 
النقاش المقرئ فی تفسیرہ خلاف ذلك؛ فانه قال فیە: حسبت الصلاة بالمسجد 
الحرام فبلخت صلاة واحدة بالمسجد الحرام عمر خمس وخمسین سنة وستة 
اُشھر وعشرین لیلف انتھی . 

وحکی القسطلانی''' عن البدر بن الصاحب الآثاري ما یضیق عنە نطاق 
الحساب فضعف صلاة واحدة حتی بلغ عمر نوح عليه السلام بنحو الضعف؛ 
قال القاري: وما اشتھر علی ألسنة العوام: ان من صلی داخل الکعبة اُربع 
رکعات تکون قضاء الدھر باطل لا اُصل لەء انتھی . 

والرابع : ان التضعیف المذکور مع قطع النظر عن التضعیف بالجماعة 
فإنھا تزید سبعاً وعشرین درجةء کما تقدم فی أبواب الجماعة من ھل یجتمع 
التضعیفان أم لا؟ محل بحث؛ قاله الحافظ . 


والخامس: أن ذلك مختص بالفرائض أو یعم النفل أیضاً وإلی الأول 
ذھب الطحاوی وغیرہ لقوله پل : (أفضل صلاة المرء فی بیته إلا المکتوبةاء 
)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱۸۸). 
١۷ (٢‏ إرشاد الساريی) (۳/ ۱۲۳. 


٤۔‏ کتاب القبلة )٥(‏ باب )٣۸(‏ حدیث 
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جمیعاًء قاله الحافظان ابن حجر والعینی”''ء قال القاري: قال ابن حجر: 


المضاعفة لا تختص بالفرض بل تعم النفل أیضاً خلافاً لبعض الحنفیة والمالکیة 
وإن کان دون الفرض لزیادته عليه بسبعین درجةء ولا ینافی عموم التضعیف للنفل 
کونە في البیت آفضل حتی في الکعبة للخبر الصحیح: (أفضل صلاة المرء في بیته 
الا المکتوبة)ء وذلك لان فضیلة الاتباع تربو علی المضاعفةء انتھی . 


ترخ؛ المٰنازل والشعاب وع اتاج ام یعم جمیع الحرم الذی یحرم صیدہ قال 
العیني : فیه خلاف؛ والصحیح عند الشافعیة أنه یعم جمیع مکكة: وصحح 

قال القاري''': اختلفوا فی محل مذہ المضاعفة علی أربعة أقوال: 
الأول : الحرم. والثانی : مسجد الجماعة وھو ظاھر کلام أصحابنا واختارہ 
بعض الشافعیة . والثالث : أنہ مکة . والرابع : أُنه الکعبة وھو أُبعدھا. اھ. وزاد 
السیوطی فی (القوت) عن الزرکشی ثلائة أقوال آخر؛ الخامس: الکعبة وما فی 
وعرفة؛ انتھی . 

والسابع : تفضیل ھاتین البلدتین فیما بینھما قال القسطلانی''': استنبط منہ 
تفضیل مکة المکكرمة علی المدینة المنورۃ؛ لآأن الأمکنة تشرف بفضل العبادة 
فیھا علی غیرھا مما تکون العبادة فیه مرجوحة؛ وھو قول الجمھور. 


وحکكي عن مالك وابن ومعتب ومطرف وابن حبیب من اأصحابہ لک 
)١(‏ انظر: اعمدۃ القاری) .)٥٦٥٤٥ /٥(‏ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱۸۸). 
(۳) ١إرشاد‏ الساری) (۳/ ٢١‏ ۲۷). 





١٤۔‏ کتاب القبلة )٥(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


سمہہ۔-۔-ے ہے کے حر ےہ ہر ےک سس سس وو ا سم اش شتسہ سور ون 7 ا ہا ۔۔.._۔._ے کی سس سے لے سے ات وو ےس ےت جر جچشہ 





00 الإ عَنْ عیب بي عَبد الرَحمي؛ 


مہلورسے سے ہیمست _دوٛوہوجام 20یو رر رر رر رر شش دیس وت سوہ مسر ہے پسھسست جد یتم ہ..سسحیہ ید پ تی دس سم ایر رر یر یسر سرت پیسرپس شور مر رسس ولو فصت: چسمد مات اع کے( ۵ی ۳۷ سس سر و جس ار یر سے ازس ا:۱ رو تح مو حم دوسا 


المشھور عن مالكہ ٗ)+49٦‏ بح اتد وفد کچھ ھذا ا القول 
النبي ا نکی ود س اُنھا ٹا آفضل قاع الذرض: ٠‏ قال .َ‫ عقیل 
ہس جح دیو چو اق رھ ساس ت ھت رد مہ 
ھی 

قال الزرقانی''': ذھب عمر - رضي الله عنە - وغیرہ وأکثر أُھل المدینة 
وھو المشھور عن مالك وآکثر اأصحابه إلی تفضیل المدینةء ومال إليه کثیر من 
الشافعیة آخرھم السیوطی؛ فقال: المختار ان المدینة أآفضلء وذھب الجمھور 
المالکیةء والآادلة کثیرۃ من الجانبین حتی قال ابن بی جمرة بالتساوي وغیرہ 


قال العینی''': ومن قال بتفضیل مکة احتحٌ ہما روي أنہ لا قال: (إنك 
لخیر الأرض وأحبٌ أرض اللہ إلی اللہ ولولا آني أآخرجت منك ما خرجت)٠‏ إلٰی 
آخر ما قاله وکذا ذکر مستدل الجمھور القاری''ء وذکر الاختلاف فی أن 
الَأرض آفضل أم السماء وأیضاً المضاعفة تختص بالصلاة أو تعم سائر 
العبادات: وأیضاً مل تضاعف السیئات أیضاً کالحسنات أم لا؟ ترکناھا 
للاختصار فھذہ عشرۃ أبحاث تتعلق بحدیث الباب . 


۰۹ ۔۔ (مالك: عن خبیب) بضم الخاء المعجمة والموحدتین مصغراً 
)0 - الزرقانیہ ۸ 7 
)٢(‏ اعمدہۃ القاريی) (ہ٥/ .)٤٦۹‏ 
(۳) ا مرفاة المفاتیح) (۲/ ۱۸۹). 


٤۔‏ کتاب القبلة )٥(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 


سس سس رز پسرشر ی اہ دید دع فا سے سے کاٹس توے سے پوجر درد (سہ٠ڈبوااللہ‏ سے وس سس سس سمجوہھجےےووٗووٗاواپسسےے ہے ہے ےہ ے ہے تاس ےہہ ہہت شش سس ہے ەں۔ں ‏ _ہ ہر .شس س ٹس سا ےڈ ہ۔ہ_ں.  .‏ ___... ..ت۔.۔ ‏ سس سسہسسسسسہبف 


عَنْ فص بن عاصم عَن ابی هَرَيْرَةَ أوْ عَنْ أبي سَوبد الْخْذریٌ؛ 


ان رَسُول الله گلا فَالَ: ١مَا‏ بَیْنَ بَٔتِي وَیئبریي > .7۰  ‪‏ 


العخذیث من ۔زواةالستۂ مات سنة ۱۳۲ھ (عن حفص بن عاصم) بن عمر بن 
الخطاب ۔ رضي الله عنه - العمري المدنی ثقة من رواۃ اه2( عن أہي ھریرةۃ او 
عن أأبی سعید الخدري) قال کور ہی ھکذا رواه رواة (الموطاً) علی 
الشكء إلا معن بن عیسی وروح بن عبادة فإنھما قالا فیهە: عن أبي ھریرۃ 
وأبي سعید علی الجمع لا الشك؛ ورواہ عبد الرحمن بن مھدي عن مالك 
فقال: عن أبي غریرة وحدہ ولم یذکر أبا سعید وکذا رواہ حفص بن عاصم 
آی کریرتہ کتااقی ای ۳۷۷ 

(آن رسول الل يَاٌ قال: ما بین بیتی) ھکذا في النسخ الھندیة والشروحء 
وفيی بعض النسخ: قبري؛ وھو المراد بالبیت؛ لما روی الطبرانی عن ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ والیزار عن سعد بن أبي وقاص بلفظ: (ما بین قبري 
ومنبري)ء وقیل: المراد بیت سکناہ وھما مثقاربانء لآأن قبرہ فی بیتهء قال 
القرطبي : الروایة الصحیحة بیتيی؛ ویروی : قبري کأنه بالمعنی لآنه عليه الصلاۃ 
والسلام دفن في بیتە. 

تال الحائظ و امراد اعد برة :لا کلہا رف بت عائفة الڈیٰ ضار 
فیه قبرہء وللطبرانی في (الأوسط٢:‏ ما بین المنبر وبیت عائشة (ومنبري)ء قیل: 
إِن المراد منه المحراب فإنه بینھما حقیقةء والجمھور علی أُن المراد البقعة 
کلھاء ثم قیل: إن ذرع مما بین بیته ومنبرہ ثلاث وخمسون ذراعاًء وقیل: أربع 
وخمسون وسدس؛ وقیل: خمسون إلا ثلٹی ذراع وھو الان کذلك فکأنه نقص 
لما ادخل من الحجرۃ فی الجدار. 


( انظرئ الا ستدکار۷(:1/ .:)۲٢۴۳۴‏ 
7ئ.2ی ۴0ئيميعء +0 
(۳) افتح یئ 01090600 








٤٢ 


٤‏ ۔ کتاب القبلة )٥(‏ باب )١٤٤(‏ حدیث 


ے. سح س ہہ ے ہہ ہکخکأسکكمہ٦ہےہہہےم۔ہشتے۔ےکہ‏ ہہ ہے ےم ۔,ہ۔ مہہ ہی۱ ٤‏ سس سس _م_م_سیس و_سی۔س. .سس٣‏ ررہ و شا سس ریبش ون نیٹ سی سس سنیٹ ھک کٹ کہ ١‏ 


أخرجه البخاریٗ عن أبی هریرة في: ٦٢‏ ۔ کتاب الصلاة في مسجد مکة 
والمدتہت ٥‏ ۔ باب فضل ماب میں الف و ائعشرت 

و کدا مسلم في : ٥‏ کات الحج ٦٢‏ ے بات شا تین :امو والمنبر روضة من 
ریااض الحنة؛ حدیٹ 7ھ 


صقان ال ش2 الرَْضن راد رالخفرت: زان ئن 
الروضة: البستان فی غایة النضارۃ (من ریاض الجنة) قیل : یراد بھذا الکلام ما لا 
تھتدی إليه عقولناء کذا نقله الطیبي؛ وقال مالك : الحدیث علی ظاھرہء قاله 
القاری؛ فھی علی حقیقتھا بأن تکون مقتطعة منھا کالحجر الاأسود وغیرہء قال 
اد یز وھذا عليه الآکٹر وھی الان من الجنة؛ ولا ت نمنع الجوع ونحوہ لاتصافھا 
الآن بصفات الدنیاء وقیل: تنقل هذہ البقعة فیھا یوم القیامة فتکون روضة من 
ریاضھاء أو مجار بأن الملازم للطاعات فیھا توصله إلی الجنة کقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (الجنة تحت أقدام الأمھات)ء و (الجنة تحت ظلال السیوف٢.‏ 


وأشکل بأن لا خصوصیۃة فیھا فإن الملازم بأي مکان کذلك: وأجیب بأنه 
سبب قويٌ مُؤٴصل علی وجە أتم أو موصل إلی بقعة خاصةء أو تشبیە یعني کروضة 
منھا فی نزول الرحمة وحصول السعادةء أو جعل روضة کما جعل حلق الذکر 
وناض ا اھ اف لات ال حضینا لہلاکتر اس رالشر: تال ان حااظن 

بعض الأغبباء اُنھا قطعة من الجنة وأن الأنھار مھبطة منھا وھذا باطلء لأنه تعالی 
یقول فلا تجوع ذیہا ولا ریا 4'''. وإنما هو لفضلھا والصلاة فیھا تؤدي إلی الجنةء 
وأن الأنھار لطیبھا أضیفت إلیھاء کما یقال فی الیوم الطیب : ھذا من آیام الجنة؛ 
وکما قیل فی الضأن: إنھا من الجنةء وتعقبه ابن حجر مبسوطاًء حکاہ القاري''' 
وفی (المسوٌّیٔ): قیل : تھا حذاء روضة من ریاض الجنة (ومنبري علی حوضیي) 


چوسس سشسٹ وس دڈھفاس ہد رھ م۵ مس تچ تھے ہے بج بش یں مج ہج مج اچچ 


.۱۱۸ سورة طە: الاأیة‎ )١( 
.)۲۱۹۲ /۲( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


٤۔‏ کتاب القبلة (ھ) باب (٥٤؛))‏ حدیث 


ایٹص×ىًحصسک٭سح×َٛ×سٛٴٔسسسحدە|ؤ××سسسسمژ ےہ ہسس||+ ےسہ۔ك‌مەےؤچچۃ ےمےە6ثےشسےسسسےسسسچےےہم مےتٹكسںہ سمی۹٦ں ‏ . ہس سس سسدں ۰ .8ہ _. س٦س‏ .ہہ ہے 


٠۔‏ وحدثني مََنْ مَالِكِ عَنْ عَبْدِ الله ؛ تج 
عَنْ عَباد بن تییم؛ عَن عَبْد اللہ بن زَبدٍ الْمَاريَیْ؛ أَنَ رَسُول اللہ 6ل 
قاں: ری می٠‏ رَوْضَة مِنْ رِیّاض الْجَنَا. 





تک کت فی : یی کات الصلاةۃ فی مسجد مکة والمدینة ٥‏ ۔ یہابت 
بین نی :۵ے کتات الحج آءے تاب ا ئیئ الضشر والمنبر روضة من 
ریاض اھ حدیٹ ۱. 


×سسسسسص×٠×ح‏ سی سو ہیمست سے ریس ریی تی ہے سے ہہ ٭-۔حےسصےے ۔۔.۔..سسسسہم 


قال الباج': قریب من معنی ما تقدم یحتمل أُن یرید بە ان إتیانه 
للصلاة وللطاعات یؤدي إلٰی ورود حوفضه کڈ وقیل تام آت لی 7 علی 
حوضي ولیس ھذا بالبین؛ لانە لیس في الخبر ما یقتضيهء وھو قطع الکلام عما 
قبله من غیر ضرورةء انتھی. والاکثر علی أن المراد منبرہ الذي کان یخطب 
عليه فی اتا تن ا سا٢‏ یؤیدہ حدیث آتی سعید عند الطبراني ان قوائم 
منبري رواتب في الجنة ١اھ.‏ زاد فی (وفاء الوفاء۷ معنّی رابعاً: ان البقعة التيی 
علیها المنبر تعاد فی الجنة ویعاد مثبرہ دلك علی : ھیئة تناستب الجنة ٴھ. 


١|٣۰‏ (مالك عن عبد الله بن أَبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
(عن عباد) 0 لاوق عت اای کویا اوران ا بن عاصم 
الانصاري کما تقدم الاختلاف فيه مبسوطاً (عن عبد اللہ بن زید) بن عاصم 
(المازني) الانصاري (أن رسول الل لا قال: ما بین بیتي) أي بیت عائشة کما تقدم 
(ومنبري روضة من ریاض الجنة) قال الزرقانی'': فيە دلالة قویة علی فضل المدینة 
علی مکة إذ لم یثبت فی خبر عن بقعة أنھا من الجنة؛ إلا هذہ البقعة المقدسة 
وقول ابن عبد البر ھذا لا یقاوم النص الوارد فی مکة مدفوعء انتھی . 
)١(‏ دالمتقی: (۱/ .)۳٤٣٣‏ 
)٢(‏ تح الباري؛ .)۱٠١/٤١(‏ 
(۰:(/): 


٤‏ ۔ کتاب القبلة )٦(‏ باب _ )٥٥٤٤ - ٥٤٤(/‏ حدیث 





)٦(‏ باب ما ما جاء ۳۴ خروح النساء ال الاجا 


1 _ لا .ٍ ضز رق خو سر مم ص0 2 09س دی کے ٦‏ کی ہے تک ے ٥ 7 ٥‏ 
7 . _ سییو ج عَن مَالكٍ؛ آنە بَلعُة عَن عبدِ الله بن 
ضر 7 71 
7 پچ 7 و کے وا مھ و وب جو کن 
۱ ٹا ف0 0 1 کت 1 0 سو لَٰ ۱ 7 2 07 ٦‏ ےن ور ا ما 0 و 


یکسا دمریتت 


+[,٦ك۹:‏ سر : 


7 71 
سے - حر ء 
انہر ےا : جل إْ ان ٦ ١‏ 
٠-۰ 4‏ 


ہے سے ۳ 
/ ۔ ہی ڑم سس ۱ 7 پت 7 پر سر 21 27 ءْئ بِ +١‏ 
۰ کر کسر ےم 1 لت : ' ہے ا : 
٦‏ نب - / اتا ١‏ دس ۹6 9" او ما م ت ۳ ۱ رہ رح و مت کا جو بج و و پ جدھ ےم 


قلتےث؟ الامتذلآال مٹکا بعدما ما حکی بد زامن تل ذلك ان ہس یف 


)٦(‏ ما جاء فی خروج النساء إلٰی المساجد 

بالجمعء وفيی نسخة: المسجد بالإفراد علی إرادة الٰجنس . 

۹۱ -۔ (مالك؛ أنه بلغه) وتقدم ان بلاغ صحیح (عن عبد اللہ بن 
عمر) أخرجهە مسلم''' وغیرہ من روایة الزھري عن سالم عن أبيه وعن نافع 
عنه. (آنه قال: قال رسول ا ََي: لا تمنعوا إماء اللہ) بکسر الھمزة والمد جمع 
أمةء ذکر الإماء دون النساء إیماء إلی علة نھی المنع عن خروجھن للعبادةۃ 
یعرف ذلك بالذوق. قال الباجی: فيه دلیل علی ان للزوج ھن من لک وا 
لا خروج لھن إلا بإذنەء انتھی. 

(مساجد الل) عام خصہ الفقھاء بشرائط مما ورد کالٹھي عن التعطر 
وغیرہء وفی روایة ای داود صححہ ابن خزیمة عن ابن پور ضا (لا تمنعوا 
نساءکم المساجد وبیرتھن خر لین وَحکی العتی عن الإمام مَالّكَ ان نٹخو 
ھذا الحدیث محمول علی العجائز . 

۶( __ قالت: آله بدا رارری مسصلا کیا سیاتی من خمرا 


.سی یتسہ سے سم ےر لم سن نا سرد ای ا چست سی سد سد سر جب حیبست :حم سر ید س دب لم ۷پم سوہ 


7ے سس 0700 رایغا 0017ا سان 010007 10۳(7 


۲۰۷ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٦(‏ باب )٥٥٤٤ _ ٥٥٢٤(‏ حدیث 


سے سے سس سس سس سگ سے ر ‏ ند م ص ‏ لد لس سے سسےو سم یف00 سے مہہ ٭سسسإ6ككسوے سم مكمج‌س۔ہجہ ۔۔۔۔ے شف؟ٌم...ہ ‏ نٹ ٹ ےہسہےجں >> ٤ید‏ _ تمس سے ہاور 





کی کور 7 700ھ کر تال 50 نہتت اتاالاآخت 
ےی باه' تمشن طاً) 

ھذا مرسل. وقد وصله عن زینب امرأة عبد الله . 

مسلم فی: ٤‏ ۔ کتاب الصلاة ۳۰ ۔ باب خروج النساء إلی المساجد: 
حدیث .۱٤١١‏ 


۷۳ے وحلکتی عَن عاللقہ غن سی ری شصت شن 
غعاتکكة بنتِ 7 بن مرو 8 نیل امراة عمر بن الخطاب ؛ سامح 
ہبضم الموحدة وسکون السین المھملة (ابن سعید) بکسر العین المھملةء وأخرجہە 
مسلم والنسائي من طرق عن ابن وھب عن مخرمة بن بکیر عن أبيه عن بسر بن 
سعید عن زینب الثقفیة امرأۃ عبد اللہ بن مسعود ۔ رضی الله عنه ٠-‏ وبسط طرقه 
اٌسىوشطین کی اتی ۶۸ (آن رسول الله ا قال: إدا شہدت) أي ارادت 
(إحداکن) ان تشھد (صلاة العشاء) وکذا غیرھا من الصلاة (فلا تمَسّیٌ) بنون 
التوکید الثقیلة وفي روایة بلا نون (طیباً) لما فیه من تحريك داعیة الشھوۃ فیلحق 
بہ ما فی معناہ کحلي یظھر أثرہ وحسن ملبس وزینة ولذا ورد فلیخرجن تفلات . 


۳ ء۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن عاتكة) بکسر 
المثناۃ الفوقیة وبالکاف (بنت زید بن عمرو) بفتح العین (ابن نفیل) بضم النون 
وفتح الفاء وسکون التحتیة آخرہ لام العدویة الصحابیة من المھاجرات الأول 
'' زید بن سعید أحد العشرۃ (امرأة عمر بن الخطاب) ابن عمھا کانت قبله 
تحت عبد اللہ بن الصدیق -۔ رضی الله عنه ۔ وکانت حسناء جمیلة فأولع بھا 


اب 
اخت 


حتی شغلته عن المغازی؛ فأمرہ أبوہ بطلاقھا فامتنع ٹم عزم عليه حتی 
طلقھاضػ فتہ فتعتھا مسة سك فھا فأذن لہ فارت تجعھاچٹ٘ نم لا مات تزوجھا رید بن 
)٢(‏ انظر: لشرح الزرقانی) (٦/٦)ء‏ واالاستذکار) (۷/ .)۲٥٢‏ 


۲۸ 


6 2 ۵ ك سض سے 5 شس ج۶ 7 
25 کت ف۶2 7 ٥‏ 2 نق خی سے ہے دش س۔ ہے إ 0 ظْ ۱ ٤‏ بط ہے ا عحے 7 وین 5 ۰ 
انمیٰا کک تنک نجنا ز : : ۱ ںہ 2 2 
ْ .ےہ 4 ک لے آ رت ا 
سیف َْٔ لی عف ۱ رت : 2 8 لمسحد ہ ۰ شعو ۱ ۰ 
2 سے مے 


کے سے ۳ 
۲ 2 3 2 مر حم سز ۳ 2 24 3ہب ج یہ و و 
الله لا خرحنْء إلا ان تمنعنی. فلا یمنعھا. 


0 

سَ 

ت سس ت : 
سے ٭٭ 


نیہ دج رہ وی لود نجڑھ صچہہدہ۔ سے میءے جہہ ١وہ‏ کے+-سوسر درسر جبلد سا در لہ سے سے سے سے روسسےوت از سے سد ہا پاچمیں ملسم سر بومسر یم موبوید ہی رت مور ولیہ یت ہمسہ دجام تسدیاد امہ تنسسسبعد ۷ہ سس مج ا ححلست سے اہ سرچ سس ارہ مرف اع اعد یر ا ہہت تاد سو ایح در تسد سس ما کل مل 0ح مار ہہ اور رر سس 


الخطاب اخو عمر ۔ رضي الله عنه ۔ علی ما قیل؛ فاستشھد؛ فتزوجھا عمر 
۔ رضی اللہ عنه ۔ فاستشھد؛ ثم تزوجھا الزبیرء فاستشھد؛ یقال: فخطبھا عليء 
فقالت: إئی لاأضن بك عن القتل . 

(آتھا کانت تستاذن) زوجھا (عمر بن الخطاب) في الخروج (إلی المسجد 
فیسکت) لآنه ۔ رضي الله عنه ۔ کان یکرہ خروجھا لکن لا یمنع للحدیث أو 
للشرطء فإنه ذکر الحافظ فی (الإصابة) ان عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ لما خطبھا 
شرطت عليه أن لا یضربھا ولا یمنعھا من الحق؛ ولا من الصلاةۃ في المسجد 
تیر تر تقرطت لت علی الزیر تعحتل علیوا بن کم لہا لا غرجت 
اتہ اقسا ما ددرت ح ضر ئل حا تنا سد کہ لام 
الناس فلم تخرج بعد انتھی . 

(فتقول : والل لآخرجن) بالنون الثقیلة (إلا أن تمنعنی) من الخروج ولعلھا 
رضي اللہ عنھا ۔ رضیت بعدم الخروج لکن ترید أن یکون لھا آجر نیة 
الخروج . 

قلت: وقولھا بالحلف لعله مرتب علی الاإنکار علیھاء فقد أخرج الببھقي 
عن ابن عمر کانت امرأة لعمر تشھد صلاة الصبح والعشاء فی الجماعة فقیل 
ما نفد عی و تسین ات عمر - رضي الله عنه ۔ یکرہ ذلك ویغارء 
ق0ت نا عت آت ينھانیء قال: یمنعه قول رسول ال ق: 8لا تمنعوا إماء 
الله مساجد الل) رواہ البخاري''' فی (الصحیح. (فلا یمنعھا) عمر - رضي اللہ 
عَيَةَ ے الما تقدم . 


0 )۲( 0-7 ۰ 7 ٭ . 
قال الباجيی : استتذان عمر ۔ رضي الله عنه - في الخروج دلیل علی 


)١(‏ أخرجه الیغاری:4۹+۷0). 
۲٦۲(1 ۶ .)(‏ ۳۲۷): 


۹ 





٤١‏ ۔ کتاب القبلة )٦(‏ باب (ب٤٥٥)‏ حدبث 


٥٤‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْیّیٰ بْنْ سُعیدِء عَنْ 
س ہو ہیس عَنْ عَائِشّة ک الّئ قله؛ أَنھا ماج ٥‏ 
کت کن الله 6 ما تی ا 20 الْمَسَاجد کَمًا 


مُیْعَة یَسَاءُ بی شال 


نا کات تعتقد آن له المنعء ولولا ذلك لم یکن لاستثذانه وجهّ وکان عمر بن 
الخطاب ۔ رضي ال عنه یسکت لما ورد في ذلك پ وج 
خروجھا لما کان طبعَ عليه من الغیرةۃء ویحتمل ان یکون استئذانھا بمعنی 
الاعلام بخروجھا لئثلا یکون لە إلیھا حاجةء فإذا سکت علمت بعدم السبب 
المانع لھا من الخروجء ولذلك کانت تقول: واللہ لاخرجن إلا أن تمنعنی؛ 
ھی 


۶ ۔-۔ (مالكء عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (عن عمرۂ) بفتح 
فسکون (بنت عبد الرحمن) الآنصاریة (عن عائشة) أَمُ المؤمنین (زوج 
النبی يَلاُ اُنھا قالت: لو آدرك رسول اللہ پَلاُ ما احدث النساء) بعدہ من 
اکب رافضل ولا اص سی کر میں لے اتھاشر: راغ کا 
النساء فی زمنه عليه السلام یخرجن في المروط والاأکسیة والشملات 
والغلاظ کما قاله ابن رسلان (لمنعھن) الخروج إلی (المسجد) بالاإفراد في 
النسخ الھندیةء وبالجمع في النسخ المصریة والزرقانيیء وجعلھما روایتین 
(کما مُبعت) بصیغة التأنیث الغائب علی بناء المجھولء وفي النسخ 
المصریة: کما 


:7 ك8 4 ۰ ۰ ٥ ٠‏ : 
قال الزرقانی'”' : بضم المیم وکسر النون وفتح العینء ئم ھاء ضمیر 
عائد إلی المسجدہ وفی روایة الجمع باعتبار الموضع أو الخروج؛ ولفظ 
ابی داود: کما منعت (نساء بنی إسرائیل) وھو یعقوب بن إسحاق عليه السلام 

.)٦/٢( اشرح الزرقانی)‎ (١) 


۲۰ 





اخ رخ البخاری فی+. 1۰٦‏ کتابٹ:الاذات+> ٦٦٦‏ باب اتتظار التانی قیاء 
الإمام العالم. 

ومسلم می گے نات الصلاق ۹ ات حروج النساء ای السا ع3 
حدیث .۱٠٤١‏ 


(قال یحبی بن سعید) الراوي: (فقلت لعمرة: آو) بفتح الھمزة والواو (منع) 
ببناء المجھول (نساء بني إسرائیل المسجد) وفي النسخ المصریة وروایة الزرقاني 
بالجمع (قالت: نعم) منعن منھا بعد الإباحة . 

قال الحافظ''': یحتمل أن عمرۃة تلقت ذلك عن عائشة - رضی اللہ عنھا - 
زوا ق قفا رھ تار کرت ضر اض مان 0ا 200 کر سا 
بني إسرائیل یتخذن ارجلاً من خشب یتشوفن للرجال في المساجد؛ فحرم اللہ 
علیھن المساجد أخرجه عبد الرزاق بسند صحیحء وهذا وإن کان موقوفا فحکمه 
الرفع لأنه لا یقال بالرأيء وروی أیضاً عبد الرزاق نحوہ عن ابن مسعود. 

قلت: ومسالك الأئمة فی ذلك''' ما فی انیل المآرب؟ للحنابلة: ویکرہ 
لحسناء حضورھا مع الرجال؛ ویباح لغیرھا حضور الجماعة. وفی (الشرح 
کے ٤ا٣‏ للمالكکیة: وجاز خروج متجالة لا إرب للرجال فیھا غالباً لعید 
واستسقاء فالفرض أولی؛ وجاز خروج شابة لصلاة الجماعة بشرط عدم الطیب 
والزینةء وآن لا تکون مخشیة الفتنةء وآن تخرج فی مخشن ٹیابھاء وأن لا 
تزاحم الرجالء وآن تکون الطریق مأمونة من توقع المفسدة وإلا حرم. 
(0: سم الباری: (۷/ ۴۵۰ 


(۲) انظر ھذہ المسألة فی (المغنی مع الشرح الکبیر) (۲/ ۲١٢‏ ۔ ٢٢۲)ء‏ وامغنی المحتاج) 
(۱/ ٣۲۳ب‏ واافتح القدیر (۱/ ۹ ۵۲)ء واالدر المختار) (۱/ ۹ .)٥٦٢‏ 


.۔)۳۳٣/١٣(ر‎ )۳( 





٤۔‏ کتاب القبلة )٦(‏ باب )٤٥٤٤(‏ حدیث 


٤ق‏ چِ جث ؿ8 ھغ× غخ ضؿخ جؤث جج جج یج +ج چج جج جج يؤ كغ ُم× چ- فؿخ ج وج جج ؿڑ غق خؿخ غىئث بج یچ م_ن ےچ ق یج يه٭ جم ھئثف جج ٴ۰_٭_ج جح جچج ٤چ‏ نہ" جج يف ج ىی 1ج مج یم“ ھی“ جج ىج جقج ج م 8ج ےج یىی ھژ ھ* ھت 


قال الدسوقی: قوله: جاز خروج متجالة أي خانا برمرخا بمعنی أنه 
خلاف الاولیء وقوله: شابة أي غیر فارہة فی الشباب والنجابةء آما الفارمة 
فلا تخرج أصلاًء وقوله: لصلاة الجماعة أي غیر الجمعة والعید والاستسقاء 
لانھا مظنة الازدحام. وفی (التوشیح) للشافعیة : الجماعة فی الصلاة سنة ولو 
للنساء جماعة الرجال فی المسجد أفضل منھا في غیرہء وجماعة النساء 
والخناثی فی البیت أفضل منھا فی المسجدہ بل یکرہ حضور الشواب دون 
العجائز فی المسجد فی جماعة الرجال. 


وفيی (الھدایةا من فروع الحنفیة: ویکرہ لھن حضور الجماعات یعني 
الشواب منھن لما فیه من خوف الفتنةء ولا بأس للعجوز ان تخرج في الفجر 
والمغرب والعشاءء وھذا عند أبی حنیفةء وقال صاحباہ: یخرجن فی الصلوات 
کلھا؛ لانه لا فتنة لقلة الرغبة فیھن؛ فلا یکرہء ولە إن فرط الشبق حامل فتقع 
الفتنةء غیر أن الفساق انتشارھم في الظھر والعصرء والجمعة؛ آما في الفجر 
والعشاء ھم نائمونء وفی المغرب بالطعام مشغولونء انتھی. 


وفی (البرھان): آفتی المشایخ المتأخرون بمنعھا أي العجوز من حضور 
الصلوات کلھا کالشابة ولا بعد في اختلاف الاأحکام باعتبار اختلاف احوال 
النساءء فأفتوا بمنع العجائز مطلقاء کما منعت الشواب بجامع شیوع الفساد 
انتھی. وھکذا فی (الدر المختار)ء قلت: وخص الإامام -۔ رضي الله عله - 
الخروج باللیل لما فی عدة روایات من التخصیص باللیل لا یخفی علی من لە 
نظر علی الروایات . 

وفی ل(مسند أبی حنیفة) بسندہ عن ابن عمر: أن النبي قلٍ رخص في 
الخروج سا20 ااکدرت ا فعلاف لاصاات تقاق رکال آ7احعتہ حت 
الحدیث . والأصل فيه: آن النبي قٍِِ اُذن لھن في الخروج إلی المساجد لکن 
آشار إلٰی التوقيی من خشیة الفساد بمنع الطیب؛ والزینة؛ والآأمر بالخروج 

۲۲ 


٤۔‏ کتاب القبلة )٦(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


٭ہ ہي ٭٭ ىف ٤ب‏ بب ھ ج چ چٹ ھپ مج ے بی ًٛط و ےج دٛےھ چج دے ےج ۓخٰ ےج ھ٭ ؿ گج + ٴؿچ یھ ھكيج ۰ے ھثے ھی :تب جج يہ خن٭ ؿخ فک ؿچ ش٭ ً٭ جا ےج ے ر×ۃػۓ> + طز ٭ط+ط+ غٰ يق ق ‏ ..سھ ؿجي ھقھ مم ےج دػے ےھ ےھ 


آ ےمد یج ام دہ ۱ ید مہ سد ید جن ہت ہم مد لہ داد مر لد رر دک و سر بد بر و سریسمسست سام رر سیر ال مو چوس سز سای میا راسم ارہ سم حسفحط: ماف رسس دییہ مع اد مہ فسسہ ہس مد سس ۴۱ا ا ۷ اہ ے یز سد ھ سسو جیمسمہ بیع دید ہیور پرمیمیسسپووہر الہ وویر سو ورسوج دوریت وا ہے اس ووسہجسدی ا امژچبھ ۸د مدلاس کردا فدہ 5۸6فہہ جالع چھإ ہیدہ ھف/ابّات 7ےد یلد دےڈسمےدرمے مہہ وورہو- مےسرہے ڈو سے لوم وو پےڈڈ مہرب کہ پوھ مہو 


منلات'آ كت ك:اققیل ىائیل علی ووالت رری9]07:7ا اسٹائنکم نسازکم 
باللیل). وکذلك آشار إلی التوقی من الاختلاط فی قولە لق : آخیر صفوف 


قاق ان الم رھ ارم سی الا اللاتی ماع الال ورسنا 
آفسدن العبادة أو شوشن النیة والخشوع. قلت: وکذلك قال النبی قلِهُ: اصلاۃ 
المرأة فی بیتھا أآفضل من صلاتھا فی حجرتھا وصلاتھا فی مخدعھا أفضل من 
صلاتھا فی بیتھا). وعن آم حمید امرأة أبی حمید الساعدي انھا قالت: 
یا رسول اللہ إنی احب الصلاة معك؛ قال: ا قد علمت أنك تحبین الصلاة 
معیء وصلاتك في بیتك خیر من صلاتك فی حجرتك؛ وصلاتك فی حجرتك 
خیر من صلاتك فی دارك) الحدیث. آخرجه اأُحمد وغیرہ؛ وقد ورد ھذا 
المعنی فی عدة روایات لا تخفی علی من لە نظر فی کتب الروایات . 


را رری کی خلیق این عے الظاکور ٹی اقاسۃ 10۷ کبھر اھ آ0 
مساجد الل؛ وبیوتھن خیر لھن)ء وعن أُم اھت وعالتااضی سس اجة انتا 
کے ہے کی اہ وع قد اھ تد سے ترعا ھا سلات آل سا اھے 
إلی اللہ من صلاتھا فی آشد بیتھا ظلمة٢.‏ وقال النبي گل اذا غرجچت الجراة 
من بیتھا استشرفھا الشیطان٢.‏ ولاآجل هذہ الروایات منعت الائمة من أنواع 
الخروج ہما فيه من شائبة الفتنة . 


وحکی العینی عن الاإمام فالغ : ان حدیثٹ تن عر فی :الادن ودحوہ 
محمول علی العجائز . وقال النووی: لیس للمرأةۃ خیر من بیتھا وإن کانت 
عجوزا. وقال ابن مسعود ۔ رضی اللہ عنه ۔: اقّی ا3 غورة. ران عا کرت 


.)۱۷٢ /۲٢( التفلة هي غیر المتطیبة لأن التفل نتن الریح. انظر: (التمھید)‎ )١( 
.)۲٢/٢( اعارضة الأحوذی)‎ )۲( 


)/293۳/ 





ے لپ و ئڈ عم طئ خ٭ ث ىٌ يی ؿ×٭ ؿ“٭ٛ ٭<ط ہي مم غ جج بج 9ج یج ىہ ؿث جج ج ےت یھ یج ےٌ ةٌ “٭ جج یؿ 4ق ×ج ثخ مہ يؿ٭ يؿْ ڑج ٰچھؤ 5ج مھ" جح ھجم“ مم جج یم یج“ جج یج مج ھی“ مم ىیج غ ھی یج مم مھ ھی ہج 


إلی اللہ فی فعر بیتھاء فإذا خرجت استشرفھا الشیطان. وکان ابن عمر - رضی الله 
عنھما ۔ یقوم یحصب النساء یوم الجمعة یخرجھن من المسجد. وقال آبو عمرو 
الشیبانی: سمعت ابن مسعود حلف؛ فبالغ في الیمین؛ ما صلت امرأة صلاۃ 
ا٘حبًٌ إلی اللہ تعالی من صلاتھا فی بیتھا إلا فی حجة أو عمرة إلا امرأة قد 
یئست من البعولة. وکان إبراھیم یمنع نساءہ الجمعة؛ وسٹل الحسن البصري 
عن امرأة حلفت إن خرج زوجھا من السجن ان تصلي في کل مسجد تجمع فیه 
الصلاة بالبصرۃ رکعتین؟ء فقال الحسن: تصلی فی مسجد قومھا؛ لأنھا لا 
تطیق ذلكء لو آدرکھا عمر ‏ رضی الله عنه - لاوجع راشھاء اتھی: 

وفی (کشف الغمة): کان ٹل یرخص للنساء في ترك حضور المساجد 
ویقول: صلاتھن في بیوتھن خیر لھن؛ وإذا خرجن فلیخرجن متلفعات. وکان 
بت20 ایا اب 47 اضابت کیررا لد تین بنتا ا لض لا رکا ر0 الاٹرا 
للنساء باللیل إلٰی المساجد؛ فکن لا یحضرن المسجد إلا فی صلاة العشاء 
والصبحء إلی أن توفی رسول ال قَلٌء وکانت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ تقول: 
لو رأٗی للا ما رأینا لمنعھن من المساجد: وکانت عمرة تروي ذلك عن عائشة 
ثم تقول: وبلغنی أن رسول ال قلُ منعھنء انتھی . 


٥١‏ پر نات الشرآن 


)١(‏ باب الأمر بالوضوء لمن مس القرآن 


7 ار ال ضوۃ تب سی اھت 


راف اتا سے 


قال ابن قدامة فی (المغنی۷'٭: لا یمیس المصحف إلا طاهر یعني طاھراً 
من الحدثین جمیعأء روي ھذا عن اہن عمر - رضی اللہ عنھما - والحسنء 
وطاوسء وعطاء والشعبي والقاسم بن محمد وھو قول مالك والشافعیء 
وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم مخالفاً لھم إلا داودء فإنه أباح مسّهء واحتّج بأن 
النبي پل کتب في کتابه آیة إلی قیصرء وأباح الحکم وحماد مسە بظاھر 
الکعفء لان آلة المس باطن الیدء فینصرف النھی إليه دون غیرہء ولنا قوله 
تعالی: لا بش إِلا الَسُلَيَنَ )×'''. وفی کتابہ لا لعمرو بن حزم: ان 
لا یمسّ القرآن إلا طاھر١‏ وھو کتاب مشھور رواہ أبو عبید في (فضائل 
القرآن۸ء ورواہ الاثرم. فأما الایة التی کتب بھا النبي لَلٍ فإنما قصد بھا 
المراسلةء والایة في الرسالة أو کتاب فقه أو نحوہ لا تمنع مسّه ولا یصیر 
الکتاب بھا مصحفاء ولا تثبت لە حرمتہ؛ وإذا ثبت ھذا فلا یجوز مسّه بشیء 
من جسدہ لآنه من جسدہ فأشبه یدہء وقولھم: إن المسّ إنما یختص باطن الید 
لیس بصحیح؛ فان کل شيء لاقی شیئا فقد مسّهء انتھی. 

وقال ابن حزم: قراءة القرآن والسجود فيهء ومسّ المصحف؛ وذکر 
الله تعالی جائزء کل ذلك بوضوءء وبلا وضوء وللجنب والحائض؛ وھو قول 


۹“ صم""ٌ30+ 0+0" 
(۲) سورۃ الواقعة: الآیة ۷۹. 


۲۱۰۵ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١(‏ باب )٥٥٥٤(‏ حدیث 


٠ ۔ حدتني تر یحیی عَنْ یا ات کک عّد الله‎ ٥ 


رببعة وائن ااثسنت وابن جبیر وابن عباس وداود 32"٭َِ٠)‏ اُصحابنا ر اما سی 
المصحف فإن الاآثار التی احتجٌّ بھا من لم بجر للجنب مسّه فإنه لا یصح منھا 


ضعیف ؛: اھ 


وردٌ عليه العلامة العینی مبسوطاء فارجع إليه لو شئت؛ ولا حاجة لنا إلی 
التطویل بعد إجماع الائمة الاربعةء وکفی بھم قدوۃ. 


۵٥‏ -۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن حزم) 
قال ابن عبد البر:''' لا خلاف عن مالك فی إرسال يك اسیک رش روف 
مسنداً من وجە صالح وھو کتاب مشھور عند أھل السیرء معروف عند أھل 
العلم معرفة یستغنی بھا في شھرتھا عن الإسناد؛ لانە أشبه المتواتر فيی مجیئہ 
لتلقي الناس لە بالقبول: ولا یصح عنھم تلقی ما لا یصحء اٰتھی: وتابع مالکا 
علی إرساله محمد بن إسحاق عند الببھقی؛ وھو حدیث طویلء فيه احکام؛ 
قال البیھقی : ورواہ سلیمان بن داود عن الزهھريء عن أبي بکر بن محمد عن 
ازَفن خاصحر زرل انت گرا کات راقفات رغر نلكہ: آتھی. 

قلت : وتقدم عن ابن قدامة أنه کتاب مشھور؛ رواہ آبو عبید في افضائل 
القرآن) والأثرمء انتھی. وأخرجہ الببھقي''' بسندہ عن معمر؛ عن عبد اللہ بن 
أبی بکر عن أبيەء قال: کان في کتاب النبي قَللُ لعمرو بن حزم أن لا تمس 
القرآن إلا علی ظٔھرء ثم أخرجە بسندہ عن الزھري عن أبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزمء عن أبيەء عن جدہ عن النبي قلُ أنه کتب إلیٰ أُھل الیمن 


س_ے سس س٣‏ م_ملسسل سس سلمہ ھں ےھ تج جا س شش سو س.. ‏ لٹ .٠١ت‏ سعات ےل اس 


را الات الک ۷/۹700 ر۷0 


۲۱٦ 





٥۔‏ کتاب القرآن )١(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 





ان فی الْکِتَابِ الَدی 0 الله پل لِعَمرو بن عَزٌم: ( ان لا 


اسم ات سے سس سم وسسےووےممپرے سپ ور سو ہے دررردوسے سے لے یمم ہت ٭-۔ مممہمممحجبہےے مس ار مع مب ساد اعد سا لد اعد سد تسم نت ا ون ےد مع سر رع سی سد پساچو: سن ارہ یا یر سی سم رس یں ہپس بد یورم پیر ہیر ویک یی سان سے سے سد 


نگعانت؛ فےه سی و" وزالذیات ویعٹ تہ ید عمرو بن وت قفدگ 


وبسط الکلام علی طرق الحدیث الزیلعی فی انصب الرایةه'''. وقال: 
غیت الاب ومن فولة لا یسل القرآن الا ظامأ ری من یت عغجرر من 
حزم؛ ومن حدیث ابن عمر ومن حدیث حکیم بن حزام ومن حدیث عثمان بن 
بی العاصء ومن حدیث ثوبان. ثم ذکر طرقھم. وکذا صحح العلامة العیني 
راداً علی ابن حزم أکثر طرقھاء وتقدم ما قال ابن عبد البر : أنه أشبه المتواتر 
لتلقي الناس لە بالقبول؛ وقال یعقوب بن سفیان: لا أعلم کتابا آصح من ھذا 
الکتابء فإن اُصحابت رسول الله کات والتابعین یرجحعون إلیهەء ویدعون رایھ 
وقال الحاکم : قد شھد عمر بن عبد العزیز والزھري لھذا الکتاب بالصحة کذا 
فی (الئیل). (آن فی الکتاب الذی کتبہ رسول اللہ قٍَك) . 


قال الباجی''': ھذا أصل فی کتابة العلم وتحصینه في الکتبء وفی 
صحة الروایة علی وج المناولة؛ لانە لا دفعه إليه وأمرہ بالعمل بما فيه. 
(لعمرو بن حزم) بن زید بن لوذان الآنصاريء أول مشاھدہ الخندق؛ واستعمله 
النبی پل سنة عشر علی نجرانء قیل: توفي فی خلافة عمرء ویقال: بعد 
الخمسینء قال الحافظ : هو أشہه بالصوابء وقال الزرقانی: الأول وھم (أَلا 
یمس القرآن) احد (إلا) وھو (طاهر) أي گوضے عہ مدا کات ”وت ذکرة 
أصحاب الروایة والتاریخ في الأبواب المتفرقة. 


قال الزرقانی علی (المواھب): وھذہه نسختە: بسم اللہ الرحمن الرحیم 


.)۱۶۷/۱( "00 
:)۳ ٣۳۴ ظالمقیٰ۱۸:1//‎ )٢( 


۲۱۷ 





٥۔‏ کتاب القرآن )١(_‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


کا کات لا تخیاٴ اح کھت علانصیہ :لا حعلی 
ساد الا هو طاھر . ہاو وو یہ وو کر و و کہ اع اک کو و وہ رو و اس وو ری او ا ےت 


من محمد النبي إلی شرحبیل بن عبد کلال والحارث بن عبد کلال ونعیم بن 
عد گلالن فیل دی رعین ؛ ومعافیرء وھمدان: ام بعد : فذکر الیحدیث بطولہ؛ 
انتھی. ھکذا فی اشرح المواھب) ولم یذکر الحدیث؛ نعم ذکرہ الحاکم في 
(المستدرك٢‏ مفصلاًء وفی اصبح الأعشی) بعد البسملة: ھذا بیان من اللہ 
ورسولہ؛ اف ارت اما َودُواً بالمقود ہ4 عہد من محمد اجیے رسول الله 
لعمرو بن حزم؛ حین بعثه إلی الیمنء أمرہ بتقوی اللہ في أمرہ کلە فإن اللہ مع 
الذین اتقوا والذین هم محسنون؛ وأمرہ أن یأخذ بالحق کما آمرہ اللہ وآن 
یبشر الناس بالخیر ویأمرهم بە ویعلم الناس القرآن ویفقھھم فيە؛ وینھیٰ 
الناس؛ فلا یمسّ القرآن إنسان إلا وھو طاھرء ویخبر الناس بالذي لھم والذي 
علیھم ویلین للناس في الحق ویشتد علیھم في الظلمء فإن اللہ کرہ الظلم ونھی 
عام تال 2ال َة الہ عَل ہے اکر انی اعت راہ نتر 


قال الحافظ: آخر جه سو داویںے والنسائیء وابن حبان: والدارميی؛ وغیر 


رواوہ لت راس داودئی لال ایا اترال فی وف امون کی ت امن آل7 کاڈ 


(قال یحبی) الراوي : (قال) الإمام (مالك: ولا یحمل المصحف احد 
بعلاقته) بکسر العین المھملةء حمالته التی یحمل بھاء وفی (المجمع): خیط 
بربط بهە کیسەء (ولا علی وسادة إلا وھو طاھر) قال 3۔7۸ وبه قال 
الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا باُس أن یحمله بعلاقته ویحمله علی وسادة 


انتھی . 


.)۳٣۳ /۱( )١( 


ول جاز ذللك لخمل فی خبیئیه. و ےچ پککت:ہ دای رت کر ہی 
لیے ۳ برئ نے 9 2 ۲ ور مع 2 

بی الذِی وت شي؟ اس اد سرت ات کر 3ئ 
لن يَیلہ وو غ سس تہ تت7 


وس سم سس وس سس سسڈ وسجوجسیسج سس ےجس جھکٗےسس سد سسکٗہ یئ وئیج گنو ڈسپیھچہگیوفگڈٹسچیسسسدوپٹیپٹیسویییریننسننٹس و جوا ےڈ سے پک یہو یسا سس رومررے- اسیو سزاس دوہ مسسہ مہہ وہس مس ھماجھ يط٠‏ <2 ۷ف ۵ (ف0 ہ۲ نملامہآے 266ہبد پیسہٗپتہ ×ص×چلداجہ یەہڈہہ 6افاح۱ 


وقال ابن قدامة فی (المغنی) 1 ویجوز حمله بعلاقتهہء وھذا قول 
ای حنیفةء وروي ذلك عن الحسن؛ وعطاءء وطاوس٠؛‏ والشعبي؛ والقاسم 
وأأبی وائلء والحکم؛ وحماد؛ ومنع منه الاوزاعی ومالك والشافعيء انتھی . 
ثم بین المصنف وجھە. 

فقال: (قال مالك : ولو جاز ذلك) أي الحمل بالعلاقة (لحمل) أي لجاز 
حمله (في اأخبیتهہ) جمع خباء وفی النسخ المصریة؛ والزرقانی : خبیئتهء قال 
ال ۲" هو جلدہ الذي یخبأً فيه مع أنە لا یجوز . فالقیاس عليه منعه بالعلاقة 
والوسادة إذ لا فارق بینھما (ولم یکرہ ذلك لان) بکسر اللام وخفة النون أي لآجل 
ان یعنی لیست علة الکراھة ان (یکون فی ید) بالإفرادء أو بالیاء علی التثنیة نسختان 
(الذي یحمله شيء یدنس) الدنس : لیے (ہه المصحف) إذ لو کان کللك لجاں 
إذا کانا نظیفتینء لانتفاء المعلول بانتفاء العلة (ولکن إنما کرہ ذلك) کرامة تحریم 
علی ما قاله الزرقانی (لمن بحملہ) أي المصحف (وھو غیر طاھر إکراماً للقرآن 
وتعظیما له) فیستوي في ذلك من في یدیه دنس ومن لا ۔ 

وفی (المدونةا'': قال مالك: لا یحمل المصحف غیر الطاھر الذي 
لیس علی وضوء لا علی وسادة ولا بعلاقةء ولا بس آن یحمله فی التابوت: 
والترارۃ٭' والخرع رتحر الات من غر علی رضرہ کالك اشیہری 
(0۸. نمی (۸ 0۱۳ 
(۲) اشرح الزرقانی) (۷/۲). 
.٦۱۰۷ /١( )۳(‏ 
)٤(‏ مکذا في الأصلء والظاھر الغرارة؛ کما فی (المدونة) و(الاستذکار) )۱١/۸(‏ والغرارۃ 

الجوالق التی للتبنء کما فی 9لسان العرب). مادة (غرر). 


۲۱۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


َال يَشْیّیٰ: قَالَ مَالِكُ: أَحْسَن مَا سَمغٔث فی َو الاَیة: 
والنصراني لا بأس آن یحملاہ فی التابوت والغرارة والخرجء قلت لابن القاسم : 
أتراہ إنما أراد بھذا أن الذي یحمل المصحف علی الوسادة؛ إنما راد حملان 
المصحف؛ لا حملان ما سواہ والذي یحمله في التابوت ونحو ذلك؛ إنما 
راد به حملان ما سوی المصحف؛ لان ذلك مما یکون فيه المتاع مع 
المصحف قال: نعم؛ انتھی . ۱ 

وقال ابن قدامة''': قال مالك: أحسن ما سمعت أنە لا یحمل المصحف 
بعلاقتہ ولا فی غلافه إلا وھو طاھر رسس خلت ۷سق راک ظا 
للقرآنء واحتجوا بأنه مکلف محدث قاصد لحمل المصحف؛ فلم یجز کما لو 
حمله مع مہ ولنا إنە غیر ماس لە؛ فلم یمنعه کما لو حمله في رحله: ولان 
النھي إنما یتناول المس؛ والحمل لیس ہمسء فلم یتناوله وقیاسھم فاسدء فإن 
العلة فی الأصل مسّه؛ وھو غیر موجود في الفرعء والحمل لا آثر لە؛ فلا 
یصح التعلیل بە. وعلی ھذا لو حمله بعلاقتەء آو بحائل بینە وبینہ مما لا یتبعه 
فی البیع جازء لما ذکرنا وعندھم لا یجوز ووجه المذھبین ما تقدمء انتھی . 

قلت: وأآخرج ابن أبی شیبة فی (المصنف) عن مغیرة قال: کان أبو وائل 
برسل خادمهء وهي حائض؛ إلی أبي رزین؛ فتأتيه بالمصحف من عندہ؛ 
فتمسك بعلاقتهء وعن الحسن قال: لا باُس ان یتناول الرجل المصحف إِذا 
قات نی وعائهء أو فی علاقتهء وعن القاسم: یعنی الأعرجء ال ھرارے 
سعید بن جبیر قرأً فی المصحف؛ ئم ناول غلاماً لە مجوسیاأً بعلاقتەء وعن 
عطاء قال: لا باأُس أن تأخذ الحائض بعلاقة المصحف؛ قلت: أثر أبي رزین 
اأخرجه البخاري تعلیقاً وصشٌح إسنادہ الحافظان ابن حجر والعیني. 

(قال یحیی) الراوي: (قال) الإمام (مالك) ۔ رضي اللہ عنه ۔: (أحسن 
ما سمعت) من المشایخ (في) تفسیر (ھذہ الآیة) التی فی سورة الواقعةء وهي 


.)۲١٠٢ /۱( (المعغني)‎ (١) 


۲۲۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١(‏ باب )٥٥٤(‏ حدیث 


4 کی پ2 : تو 7 کے / بر 7 و 
من 7 ح ک2 ھ مر ۳ 21 ٭ُ ھ نی ر-- 5 کی ا 5 7 کے إُ کے 7 ۰" تی ٦۔‏ کم پیم ۱ ا ک٭ سے 0ث ای 
یسمسلو الا" افعطیے وق( 5705 ائیں ےک مد ل1ہعی سے و 
وت ٠‏ یت ررےے۔ یت 5 2 ہع ٠‏ و ےك 4 ہوم کے 2ھ ۹ اج 
7 7 ین سر ٠‏ صے ۲ 0 ٭ 
لی سر اس ا صے مو و و ما ۰- مک مہ َ :- ی۴ 
وت ہج ری وڈ کی پگ کت کک یم 2 4""*"ھََف٭ 6 
کے ا کا تر لے تم 0تت 
تا لسے 3٦‏ : ۰ سا رز ات - فک ٠‏ تر نر 1 ٢‏ و ا کن سر ہی سے تسا زِ ہے 


و بی می جج سے محر مم ضے پچ ہے 2 ا میں طس 

رر سم کر کیل مھ جن و کے کے ہرےےں جس رو شض 

7 7 7 کی 7 ۱ 7 .- 7 . ١‏ 7- ) کا ا ار ۲ ٭ لہ ئن 1 كَ ۱ 7 0 ١‏ ور 
شی تحفب محرمے للا مرکخوعو مظطھری؛ 0 کا گن رر لیا کا 70 ای چا“ ٭ 
ٗ۔ 5ج کئف سس ا ای 2 سے مد 2 می 


2 


قوله تعالی: (للَا یَتَے إِلّا الشُلوَمْنَ (8)* اُٹھا) وفی النسخ المصریة: إنما 
ھی ا الایة المدکورة فی اآمرافء : بمٹولة هذہ الأآية) الانة (التی فيی) سورۃة 
اعبس وتولی) وھی (قول الله تبارك وتعالی: کلا) اي لا تفعل مثل ذلك (إنھا) 
أی لسر رۃ آن الانات:(تذکرت) ای عظة للخلق: (فغمن کاغ کن أَ حفظ ذلك 
فائعظ بەء وتأنیث الضمیر في (إنھا) وتذکیرہ فی ذکَرّہا محله کتب التفاسیر. 


(ئی صحف) خبر ثان (مکرمة) عند اللہ (مرفوعة) فی السماء (مطھرة) أ 


ماد ٭ 
َ‫ 


منزھه عن مس التتاظیت (ہأیدي سفرة) جمع سافر ا جمع کاتب لفظا 
ومعنی؛ وأصل ایسشز الکشمتے ویقال فالیکاؤے السافت و الدي بو صحه 
رھ والسمستیبابدی کا پسترتھا من اللوح المحفوظ (کرام) علی ربھم 


قال ظ7 قب مالقاب رقی آقاض فی تایآ 79 کنل 
الا الشظہَنَ [چ)٭ إلی أنھا خبر عن اللوح المحفوظ أنە لا یمسەہ إلا الملائکۃ 
المطھرون؛ وقال: إِن ھذا آحسن ما سمع في ھذہ الایةء وقد ذھب جماعة من 
اُصحابنا إلی ان معنی الایة النھي للمکلفین من بني آدم عن مس القرآن علی 
غیر طھارةۃء وقالوا: إن المراد بالکتاب المکنون: المصاحف التی بأیدی 
الناس؛ وقوله عز اسمە: لا یمسەه؛ وإن کان لفظه لفظ الخبر؛ فإن 7 النھي ؛ 
لان خبر الباري تعالی لا یکون بخلاف مخبرہ؛ ونحن نری الیوم من یمسّه غیر 
طاھر؛ فثبت أن المراد بە الٹھيی؛ وجعلوا هذا حجة علی المنع؛ من مس 
المصحف علی غیر طھارة. 


..ر ا یور ہس سا ار سس ۰× مب اب سد یس اھ مس ار یہ سیسات دحل حم تس ہت سس روس مہ رو وو پا سح ید ہا لعف سو سے و سس ہہ کسر سے رر سال 


.)۳٣٣۳ /۱( (المتقی)‎ )١( 


۲ 





٥‏ ۔ کتاب القرآن )١(‏ باب (ہ٤٥)‏ حدیث 


۹ تک ے ہے یر جے اٹ ۔ ہہ ہے شی .۔ ے. ‏ ےں وچ جت' تشم ہے ._ ے٭ ےرپ تک 2> ے یسشس جج سدسموم 


ےھ جس ےج یھ یی یج و یی و ے٭ یم یج و مج ھی يی٭ ی یھ یم ھ٭ یھ جم جح یىی فی یی وی ھی“ ج ے ج 3ج مج ےؿٰ ؿ ھ+٭ *ة ث ؿص م> قجث 5ة ×ج ھجت هی ؿث 4+ غ 8ه ۹+ وھ ١٭ٍو٭‏ ×ى٭ و ٭ ام ےًْ٠ى٭‏ ٭ 


وأدخل الإمام مالك - رضي اللہ عنه - تفسیر هذہ الایة في باب (الأمر 
بالوضوء لمن مس القرآن١ء‏ ولیس یقتضي ظاھر تأویله لھا الآمر بالوضوء؛ 
ولکن یصح أُن یدخله في الباب لمعنیین . 


أحدھما: أنە اأدخل هو فی أول الباب ما یصحح هو الاحتجاج بە علی 
الأمر بالوضوء لمن مس القرآنء وأدخل فی آخر الباب ما یحتج بە الناس في 
ہت ہی مت 91 028‌َ0* 8 "٭“٭"“ وھذا ما یفعله 


والرے القانی: :آلدیعحضل آیکرۃ مالت۔ رضی الع آدطلہ ایض 
سے ت تی دہ الوضوء لمس المصحف؛ وذلك أن الباري 
تعالی وصف القرآن بأنه کریمء وأنه في الکتاب المکنون الذي لا یمسّه إلا 
المطھرونء فوصفە بھذا تعظیماً لەء والقرآن المکنون فی اللوح المحفوظ هو 
المکتوب فی المصاحف؛ 07 0 ا 
القرآنء انتھی . 

قلت: وقد علمت ہما تقدم أن للمشایخ في تفسیر الاآیة الأولی نی 
قال الرازی: إن حمل اللفظ علی حقیقة الخبر فالاول ان یکون المراد القرآن 
الذی عند اللہ تعالیء والمطھرون الملائکةء وإن حمل علی النھي وإن کان في 
سررا الخ کات رتا تا رعتا اولیں) لا رری غن اتی کاڑئی اضار 
متظاھرۃ*'' أنه کتب لعمرو بن حزم: الا یمس القرآن إلا طاھراء فوجب آن 
گر تس اك ىالاة) تھا 'اخسال لە اتھی و2 أخرج السیوطي فی 
(الدر) الاثار فی کلا امو لی 


(١)‏ قال ات یلال وکتاب عمرو بن حزم ھذا قد تلقاہ العلماء بالقبول والعمل؛ و 
عندھم أشھر وأظھر من الإسناد الواحد المتصل . (الاستذکار؟ (۸/ ۱۰). 


۲۲ 


)٢(‏ الرخصة فی قراءة القرآان علی غیر وضوء 


اعلم أن الوضوء من آداب التلاوۃء وحکی صاحب (الإحیاء''' عن علي 
رضي الله عنە ۔: من قرأً القرآن وھو قائم فی الصلاة کان لە بکل حرف مائة 
حسنة؛ ومن قرأہ وھو جالس فی الصلاة؛ فله بکل حرف خمسون حسنةء ومن 
قرأہ في غیر الصلاۃ وھو علی وضوء فخمس وعشرون حسنةء ومن قرأہ علی 
غیر وضوء فعشر حسنات؛ وما کان من القیام باللیل فھو أآفضلء؛ لانه أفرغ 
للقلب. وفی (شرح الإحیاء): آخرجه الدیلمی من حدیث نس مرفوعاء وفیه: 
من قراً قاعداء کان لە بکل حرف خمسون حسنة؛ ومن قرأً فی غیر صلاۃ کان 
لە بکل حرف عشر حسنات؛ انتھی. لکن مع ذلك ذھب الجمھور إلی جواز 
القراءة محدثا . 


قال الباجي''': أما الحدث الأصغر فإنه لا یمنع القراءة لتکررہ ولا 
خلاف في ذلك نعلمه؛ انتھی. وکذا حکی عليه الإجماع غیر واحد من 
المشایخ. لکن الصواب أن فيه خلافاً لبعفی السلف. قال الزرقانی!”': 
لا خلاف في ذلك بین العلماء إلا من شذ منھم ممن هو محجوج بھم. 


قال ابن رشد'': ذھب الجمھور إلی أنه یجوز لغیر متوضئ أن یقرأً 
القرآنء ویذکر اللہ عز وجل. وقال قوم: لا یجوز ذلك لە إلا أن یتوضأء 
زست الخلافت خذرتان متعارضاتنتافات:. اخدمیا: حدیث أبی جھم فی رد 
السلام بعد التیمم والحدیث الثاني: حدیث علي ۔ رضي اللہ عنه  :-‏ ان 
)١(‏ ل(إحیاء علوم الدین) .)۲۲۷٥/۱(‏ 
10ا فی1 .)۳٣٣۵/۹(‏ 
(۳) اشرح الزرقانی) (۸/۲). 
)٤(‏ انظر اہدایة المجتھد) (۱/ .)٦٣٤‏ 


۲۲۲۳ 








- کتاب القرآن )٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


یو ہس و مس یں عنْ ایب بن ٥ا‏ 


فقوم وھم سر وت: اف ا0 یسرم رصم سیف مك سن 


رسول ال قٍِلَُ کان لا یحجبه عن قراءۃة القرآن شیء إلا الجنابة)ء فصار 
الجمھور اتی ان اللحدیث الثانی ناسخ للاولش وصار من اُوجب الوضوء 
لذکر اللہ إلی ترجیح الحدیث الاولء انتھی . 


دا لک ار ات اتا لااعلی عرات الاک دنا آکار س :ات شصضی: 
منھا أحادیث الأدعیة عند الوقاع والخروج من الخلاءء وعند الوضوء وإذا 
أرق من اللیل؛ وفيه قراءة عشر آیات من آخر آل عمران. ولا حاجة إلی تکثیر 
الدلائل بعد إجماع الائمة علی ذلك . 


الف عن ورای آی سڈ سر ااارقت رک اش 
کگسان (السختیاني) بمتح الشتن المھملة وسکون الخاء المعحمة. (عن محمد بن 
دلیل علی جواز الاجتماع لقراءة القرآن علی معنی الدرس لەء والتعلیم 
والمذاکر وسٹئل مالك ۔ رضي الله عنه ۔ عن فرٌاء مصر الذین یجتمع الناس 
إلیھم؛ فکان رجل منھم یقرأً في النفر یفتح علیھمء إنه حسن لا بأس بەء وقال 
دےعد اتک رفا ناج نو اود کا ال 0 ضاتی 0۶د نیڈ 
الہ و ات وھ وو نے وا چا ولو کان یقرأً رال وماقت سر تھ اافاےف 
و یفشرؤوں 7-7 واجدا علی رجحل راعتف لم ان ای نات وأما ان یجتمعوا 
فیقرؤون فی السورة الواحدة مثل ما یعمل أُھل الاسکندریة: وھی التی تسمی 
القراءة بالادارق فکرھههہ ماللكء وقال: لم یکن ھهذا من عمل الْان: 


وأآما القوم یجتمعون فی الٰمسجد أو غیرہ فیقراً لھم الرجل الىحسن 





3۷58:2010 سورة6الاظر اف‎ )٢( 


۲۲۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن 
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دہ : 0 سو سر سر خو سم امہ ۶7+ 
ًُ حر ۲ م مر ۱ ٹ۳ سے حم ںہ و تی ا یھ س وٹ 5 ه ا 4 ہے مو : 
خر انل پا تج ! حءعھ و ھهو تا اھر ا0, فقال رجل : 6+ییفلمھےم 
: حم ۲۳ اب ٭ 98 پریاہ بی و کی ے٠"‏ 


سے پہب'٭فمىحسہوت:ھ رسہوفیسیو ومورسریموے و سے سہیرے سے را 6+ ۱۵۷٣ص۳‏ لسم ہم ہے یس فریم بروسسمہسے ہے سے سےا رسادوہ وشرہ ہی سن مرا جم ا حر سو مسا سرع رد رر یع مر روس سو مر ہا امہ سا سے 


الصوت فإنه ممنوع؛ قاله مالك؛ لان قراءة القرآن مشروعة علی وج العبادة 
والانفراد بذلك أولی؛ وإنما یقصد بھذا صرف وجوہ الناس؛ والاکل بہ خاصة 
وفیە نوع من السؤال بەء وھذا مما یجب أن ینزہ عنه القرآنء قاله الباجی'''. 


وفی (الدرة المنیفة) عن (القنیة): یکرہ للقوم ان یقرؤوا القرآن جملة 
اص 22 الابفیاع را اکسا ر لد لا جا دہ سی گتا سی 
(الطحطاوي علی المراقی) من فروع الحنفیة. (فذھعب) عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
(لحاحته) قال الباجي : گتایةعح' الو والغائط (ئم رجع) عَ وفع یت 
القرآن) یعنی لم یمنعه حدثه عن القراءة. (فقال لە رجل) قال الباجی: هو 
ابو مریم الحنفي إیاس بن صبیحء من قوم مسیلمة الکذاب٠‏ انتھی . 


وفی (الآنساب): الحنفی بفتح المھملة والنون نسبة إلی بی حنیفةء وھم 
قوم آکثٹرھم نزل الیمامةء وکانوا قد تبعوا مسیلمة الکذاب؛ ئثم اُسلموا زمن 
أبي بکرہ وقال الزرقاني''': هو رجل من بني حنیفة کان آمن بمسیلمة ثم 
تاب وأسلمء ویقال: إنه الذي قتل زید بن الخطاب؛ء ولذا کان عمر ۔ رضي الله 
عنه ۔ یستثقله وقیل: إنه أبو مریم الحنفي؛ وأبی ذلك آخرون لان عمر 
۔ رضی الل عنە - ولی أبا مریم بعض ولایته: قاله ابن عبد البرء انتھی . قلت : 
ج لیااع مرضی ال ضعب اتاج ہف لاہ لا ری کر قالات آریۂ من 
الخطاب٠‏ أو قائلاً لھذا الکلام في الحدیث؛ کما لا یخفی علی من طالع سیر 
الخلفاء الراشدین - رضی اللہ عنھم اُجمعین -. 


قال الحافظ فی کنی ہ٦الإصابةہ'''‏ فی القسم الثالث: أبو مریم الحنفی 
)١(‏ االمتتقی) .)۳٣٥/١۱(‏ 
)٢(‏ ل(شرم الزرقانی) (۸/۲). 
.)۱۷٦/۷( )۳(‏ 


۲۲۰ 


۔ کتاب القرآن )٢(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


س٥لع....___سسسسشصم‏ پٹیٹش و مو اجوہ ہیا دہ -×شود بعد سے پ شس لص سس سسسصسصخح'ے کسکجےںو ےد | سس س سس سس سے کے سے _ے سے سے ےےےص۔صے لے۔ےے ےے۔ےے۔ سے سے ےس سس دع سس سس اہم سسہسلںسہ٦سسس‏ رس ہہ ہج ...ےج فجث×س×ے۰ے..... سس 


جح 8 


پا أَميرَ لْمُؤْمِنِینَء سر لت فی طر6 اق ہے 
۶ ا 


الیمامي ذگرۃ الدولابيی في الصحابف وقال: ١ة‏ ابا بن بیج رقات سشن 
اأُصحاب مسیلمة الکذاب فاسلمء بی عق لک فظاء الص 2 رزگ ضر بن 
شبّةء آن فتح رامھرمز کان علی یديهء وقال فی الاأسماء: إیاس بن صبیح بن 
تم تاب وحسن إسلامهہ؛ وولي فقضاء البصرة فی زمان عمر . أخبرنا یزید بن 
مارون بسندہ إلی أبي مریم الحنفی ان عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ قراً بعد الحدثء 
فقال له اہو مریم. نک خر حت من الخلای الحدیث إسنادہ مس ہا ورواہ 
البخاري فی اتاریخه) من طریق آخر عن هشام نحوہ وزعم العسکري أن 
ابا مریم ھذا غیر أبي مریم الحنفيی؛ الذي قتل زید بن الخطاب؛ انتھی. 


(یا آمیر المؤمنین أتقرا) بھمزة الاستفھام (القرآن و) الحال أنك (لست 
علی وضوء؟) قال الباجی''': بحتمل من جھھة اللفظ الاستفھام ویحتمل الإنکار 
إلا أن جواب عمر ۔ رضي اللہ عنه - بدل علی أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ تلقی منه 
ذلك علی وجه الاإنکار. (فقال) لە (عمر) - رضی اللہ عنه ۔: (من آفتاك بھذا؟) 
أَي عدم جواز القراءة نت المفھوم من الانکار (أمسیلمة؟) بھمزة الاستفھام 
قال الباجي : إنما أضاف عمر ۔ رضي اللہ عنه - هذا القول إليه لما کان القائل 
بە من قومهء ولبعدہ عن الصواب؛ انتھی . 

رسلت کر الم آجد اکالیرہ اتتو ری تا ا ص گا روا 
المشھورۃ فی السوارین؛ طاراء أحدھما ھذاء والثانی الاأسود العنسي. کان 


رئیس بنی حنیفةء اسمه ھارون بن حبیب وکتیته أبو ثمامةء ولقبہ مسیلمةء قبیح 
الخلقة دمیم الصورةء سال النبي پل الشرکة معه أو الخلافة بعدہء ثم تنبّا بعد 


10۴٦9:1710: 





اف - کتاب القرآن (۳) بات 


)۳) اوےا وا سے سوب الترۃ 


فررر خر اور یہ ووواجی ای رر سنہ چچار یدرو اوت یف می اید ودمرود للد ے نسحہ ےپور بی سیر بی لاہ سیر سار یسریسے پارے و عسورت پریسے پ سوصاتے ا صحہسسمہ تاہ رد یت ہر مع سے ۸ر یں کید لد امو زار سی اہ رو شر سیپس سے سس سو می ات اہ امھ سے وسےیے پر پسجرپ۱سمصممسہرم امام امساپددم +ےھےے۔ہ ہے جمرمجھف پھر 


وفاتە َء وتزوج بسجاح المدعیة للنبوۃء وجعل صداقھا إسقاط صلاۃ - 
ھتاہ 2زس تا اکساغاش رات کاتفل نفد 
فی وقعة الیمامة المشھورة في زمان التدق اکم رضی اق ظتاےے ارضاف 
نے ریم الارلسةھ ای عئره کا (اليں ۲۷۷ غرم 


(۳) ما جاء فی تحزیب القرآن 

الحزب بالحاء المھملة والزاي المعجمة؛ ما یجعله الرجل علی نفسه من 
قراءة آو صلاة کالورد وأصل الحزب النوبة فی ورود الماء. امجمع)''' بتغیر . 
لیس فی تحزیب القرآن تحدید عند الجمھورہ لا فی القلة ولا فی الکٹرة؛ نعم 
التعامد بہ مأمور فی عدة أحادیث؛ قال النبی قٌِ: (تعامدوا القرآن:. فوالذي 
نفسی بیدہء لھو أشد تفصیاً من الإبل فی عقلھا)ء وقال ق: (استذکروا القرآن 
فإنه أشدٌ تفصیاً من صدور الرجال من النعم4. وغیر ذلك من الروایات الکثیرة: 
وقال الم : (اتلوہ حق تلاوته آناء اللیل وآناء الٹھار“. وقال اللہ عز اسمە: 
رقف نت اہ مان کر فهُل من مُذکر ''. قال ساس اق ادن ا 
وپ 

وأآخرج آبو داود عن ابن الھاد قال: سالني کے تی ایے۔ 
7۴ گ0۷" فقال لي نافع: اھ نا ھا تن 
00 کتتالن ھا مر ای انان امت اھ کک سر ال جو 

قال الباجی''': یستحب لکل إنسان ملازمة ما یوافق طبعه ویخت عليه. 


00 اط تاریخ الخمیس؛ .)۱٥۵۷/۲(‏ 
(۲) امجمع بحار الآنوار؛ (۱/ .)٤١٢‏ 
(۳) سورۃ القمر : الایة ۱۷۔. 
)٤(‏ ا المنتقی) ٣٦ /١(‏ ۳). 


۲۲۲۷ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٣(‏ باب 


بج ٤خ‏ ٭ غ يہ ق *٭چ ؿ ىی يؿث ق ×غ ق عق ٭ قغ٭ ة8 ة عمج و مج یپ اۓ۔٭ ۰م جج یج جج فی مج یج یج و ج ھيیھج ھچ ؤؿذ ؿخ میم یج مج ھی یج یڑ ق دج ع٭ ھ فو پچ ۰ج می یچ 0ٰىھ ھی یىی هی مج يی م ی می +ب 


قال ابن قدامة*'': یستحب أن یقرأً القرآن فی کل سبعة آیامء لیکون لە 
ختمة في کل أسبوعء قال عبد اللہ بن أحمد: کان أبي یختم القرآن في الٹھار 
فی کل سبعة؛ یقرأ فی کل یوم سبعا لا یترکه نظراً. وقال جنبل: کان أبو 
عبد ا یختم من الجمعة إلی الجمعة. وذلك لما روی أن النبی لا قال 
لعبد اللہ بن عمرو: ١٦اقرأً‏ القرآن فی سبعء ولا تزیدڈٔ علی ذلك)ء رواہ 
کع جیا 


وعن اوس بن حذیفة قلنا لرسول اللہ پل : لقد أبطأتَ عنا اللیلةء قال : 
لإنه طرأً علیْ حزبي من القرآن فکرھت أن أآخرج حتی آتمه٥.‏ قال أوس : 
فمالت اصعاب رسرت 0 ک7 قب تو 1700ھ 60 قال ا ات سی 
وسبع؛ ونسع؛ واحدی عشرة؛ ونلاٹث عشرة؛ وحزب المفصل وحلد۔ رواہ 
اق ۸۳",۵(ئ0( 

وبکرہ أن یؤخر ختمة القرآن أَکثرَ من أربعین یوماء لأن النبي قَيؤٍ سأله 
عذ الہ بن عمروء رضی ال عتھنا ے فی کم پخٹم القرآن؟ قال: فی آریعین 
یوما ثم قال: فی شھر؛ ثم قال: فی عشرین؛ ئثم قال: فی خمس عشرة؛ ثم 
قال: فی عشر نم ان ۳۲- سہع لم ینزل من سر أخرجه او 8+ 
وقال اْعیقة اکٹر ما سمعت ان یختم القرآن فی أربعین نان تأآخیرہ اکثر من 
ذلك یفضی إلی نسیان القرآنء والتھاون ب٭ء فکان ما ذکرنا أولی؛ ومذا إذا لم 
یکن له عذر. ۱ 
)١(‏ (المغنی) (۲/ .)٦٦٦‏ 
(۲) آخرجە أبو داود (۱۳۸۸). 
(۳) أخرجہه أبو داود (۱۳۹۳). 


.)۱۳۹۵( أخرجه أبو داود‎ )٤( 


۲۸ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۳) باب 





ر_ ھب < ق ف مث لٴل: ٤ق‏ يا۔ ٤غ‏ بج :یو ضف +٭"ھ٭ج ھے كج. ‏ ھا غط ب +ج جج ھے بے بد سے ٭ے ےج اب کے ا ہر كّ اس ہس-۔ جو سے ےج ےھ ےد ۰ 4 ھے- ے۰ و ےھ مہ ث٭ ٭٭ ظا ہ+د ٔ4 


فأما مع العذر فواسم لە. وإن قرأہ فی ثلاث فحسن لروایة عبد اللہ بن 
عمرو عند ابی داود: ٦‏ اقرأہ فی ثلاث). فإن قرأہ فی آقل من ثلاث فقد روي 
عن أبی عبد الل أنە قال: آکرہ أن یقرأً فی أقل من ثلاث٠‏ وذلك لروایة عبد الل 
بن عمرو ۔ رضی اللہ عنھما ۔ عند أبي داود ٦لا‏ یفقه من قرأہ في آقل من 
ثلاث)٢ء‏ وروي عن اُحمد ان دلث ہے مت .وش صلی ہھسی ما یجد-منن 
النشاط والقوۃء لأن عثمان - رضي ال عنە - کان یختمه في لیلة. وروي ذلك 
عن جماعة من السلف٠ء‏ انتھی . 


وفی انیل المارب): تسن القراءة فی المصحف والختم في کل آسبوع 
ولا بس بە کل ثلاث وکرہ فوق أربعینء انتھی. 

ژان التارے "2 جری علىی ظاف الحعتیے جافتائ ' الماشہ لگاترا 
یختمون القرآن فی ثلاث دائمأء وکرھوا الختم فی أقل من ثلاث ولم پأخذ به 
آخرون نظراً إلی أن مفھوم العدد لیس بحجة. علی ما هو الأصح عند 
الأصولیبن؛ فختمته جماعة فی یوم ولیلةء وآخرون مرتینء وآخرون ثلائثاء 
وختمہ فی رکعة من لا یحصون کثرةء وزاد آخرون علی الثلاثٹء وختمه جماعة 
مرة فيی کل شھرین وآخرون في کل شھرہ وآخرون في کل عشرء وآخرون في 
کل سبع؛ وعليیه آکثر الصحابة وغیرهم ویسمی ختم الاأحزاب؛ وترتیبه في 
الأصح بل الوارد في الأآثر ما یؤخذ من قول منسوب إلی علي ۔ کرْم اللہ 
وجھهھ -: فمي بشوق. 


قال النووي : المختار ان ذلك یختلف باختلاف الأشخاص٠؛‏ فمن کان 
یظھر لە بدقیق الفکر اللطائف والمعارف؛ فلیقتصر علی قدر یحصل کمال فھم 
ما بفروٌ ومن اشتغل بنشر العلم وفصل الخصومات من مھمات ممیت 


یسر چس یرم سو سی یہی لہ ہے نہ 50 057ھ ۴۰ر یہ اف بج مہ سے رحس عم تیدحست ما ہعسسہ مسجم ےس کت جس صکص بر رر ماس و دہ اسر ری زیت یرسرس سور یس رر اہ نا ۵۹۶۳ جح 


.)٦٦۰ /٥( امرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 


۲۲۰۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۳) باب )٣٤(‏ حدیث 


۷ حدثنيی یح عَنْ مَالِك عَنْ دَاوْد بْن ن الَحَصَیْن 
عَن الأغرج َضْ لد الرّحَْمَنِ بن عل لْقَاریٌ؛ آن عمر 72 َ الْحَطَابٍ 


سو کے و 


۵ء ت ت َِ الیل “ےہ ج-د-م-صححجشس تہ 


فلیقتصر علی قدر لا یمنعہ من ذلك؛ ومن لم یکن من ھؤلاءء فلیستکثر ما أمکنہ 
من غیر خروج إلی حد الملالة أآو الھذرمةء وھي سرعة القراءة. 

قال النوويی: کان السید الجلیل ابن کاتب الصوفی یختم بالٹھار أربعاء 
وباللیل آربعاء قال القاري : یمکن حمله علی مبادئ طیٗ اللسان وبسط الزمانء 
وقد روي عن الشیخ موسی السدرانيی من اأُصحاب الشیخ أبي مدین المغربيء 
أنه کان یختم في اللیل والٹھار سبعین لف ختمة؛ ونقل عنه أنه ابتداأً بعد تقبیل 
الحجر وختم في محاذاة الباب بحیث سمعه بعض الاأصحاب حرفا حرفاء 
آنتقھی: 

قلت: ھذا من الغرائب؛ وما حکی عن الاأصولیین ان المفھوم لیس 
بحجة مسلم الک مس نا مفھوم بل منطوق بعدم جواز الأقل من لاٹ 
نعم ھو ثابت بآثار شھیرۃ کثیرةء والمراد باحزاب فمي بشوق هو ما تقدم في 
کلام ابن قدامة من قولھم: ثلاث وخمس؛ الحدیث؛ آخرجە أبو داود في 
اشرح الاحباء) کات حزب علی عدد الای اد عددھا سثة آلاف ومائتا آیة 
وست وثلائون اڈ قال صاحب ا(القوت): وقد اعتبرت دكك في کل خر ان 
فراینہ ینقارب:.:وفقال آبو اللیث: السمرقندی من اصحاہتا: ینبغی آن یختم فی 
السة مرتیح 01 تم شر علی: الزنائة ود روی یں ھت 
ابی حنیفة أنه قال: قراءة القرآن فيی کل سنة مرتین إعطاءً لحقه؛ لانہ گلا 
عرض علی جبرئیل عليه السلام في السنة التيی قبض فیھا مرتین . 

۷ ۔ (مالك عن داود بن الحصین) بمھملتین مصغراً (عن الاعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن عبد الرحمن بن عبد) بالتنوین بلا إضافة (القاري) 
بشد الیاء نسبة إلی القارةۃ (آن عمر بن الخطاب) - رضي اللہ عنه - (قال : من فاته 
حزبه) أي وزدہ الذي یعتادہ من صلاة أو قراءة وغیرھما (من اللیل) للنوم أو 


.,3 


٥‏ کتاب القرآن ( بات )٥٥۷(‏ حدیث 


 ..._‏ لی سے . مج تسےے لہ سس ہے ےح ٥۳ےہ‏ ہ۔ےےم.۔سٹے ‏ سس  ..‏ ےس ٹس سے۔ ے ‏ ے۔ہحسصس سے سس ت۱ .شش سے سے مےششےےےے٦٦ ٦××‏ سے یش .حول مم ےس سس سس سسجت 


ث سر ےت ےہ 


غیرہ فلم یؤدہ في للیل آو لم یتم (فقرآء حین تزول الشمس إلی صلاۃ الظھر) ' 

قافتا ل772 اسر میں دارد لاتاسحترظ ہر یت 
ابن شھاب؛ عن السائب بن یزید؛ وعبید الله بن عبد اللہ عن عبد الرحمن بن 
عبد القاريی''': من نام عن حزبه فقرأء ما بین صلاة الفجر وصلاةۃ الظھر. کتب 
لە کأنما قرأہ من اللیلء ومن اصحاب ابن شھاب من رفعه عنه بسندہ عن عمر 
- رضی اللہ عنه - عن النبي لق وذا عند العلماء أولی بالصواب من روایة 
داودء حین جعله من زوال الشمس إلی صلاة الظھر؛ لان ذلك وقت ضیق قد 
لا یسع الحزب؛ ورب رجل حزبه نصف القرآن أو ثلثہ أو ربعُه ونحوہ؛ ولان 
اع تاب ای حتظات البت نتااء انی 

رھ س17 اواب 2اس ظد ہرلی عو ار قرب 
بسندہ عن عمر مرفوعاً (فإنه لم یفته أو) قال الراوي : (کأنہ) بش النون (أدرکه) 
أي فی الوقت: وھذا شك من الراوي؛ ولفظ مسلم: فقرأہ فیما بین صلاۃ 
الس رس الف کت ل2 فا7 اس الال 

قال القاری''': قال بعض علمائنا: لأن ما قبل الظھر کأنه من جملة 
اللیلء ولذا یجوز الصوم بنیة قبل الزوال. قال القاري: وفيه ان تقیید نیة 
الصوم بما قبل الزوال لیس لکونە من جملة اللیلء بل لتقع النیة فی آکثر أجزاء 
الٹھارء والمراد بما قبل الزوال فيه هو الضحوۃ الکبری؛ فالوجه ان یقال في 
)١(‏ انظر : ا( الاستذکار؛ (۱۹/۸). 
)ر٢(‏ عن عبد الرحمن بن عبد القاري عن عمر بن الخطاب قال: .. . إلخ فی (الاستذکار. 
(۳) آخرجه مسلم فی صلاة المسافرین (۷١۷)ء‏ والنسائي (۳/ ٢٦۲)ء‏ وآبو داود في الصلاۃ 

010باب سن نام غن عزر زان ماج (1۴80), 


.)۱٥١ /۴( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۲۱ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۳) باب (۷۱) حدیث 
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سرطد حور حر سے ص رگم رص ۔۔ 


الخفیک افارڈ ای فر لت انی : ہے اع کس ان یں سد نے ٹن 
ینکر آو آراد ککویا (6) . 

. ان التاضی : أي ذوي خلفة یخلف کل منھما الآخر یقوم مقامه فیما 
ینبغي ان یعمل فیه من فاتہ وردہ فی احدھما تدارکه فی الآخر؛ وھو منقول عن 
گئ من السلف؛ خایت عباس وقتادق والحسن وَسلَِمات.. کما ذکرہ السیوطيی 
فی (الدراء وأآخرج عن الحسن آنه قال: من عجز باللیل کان لە في أول الٹھار 
الزوال مع ٹیل الاآَية التبار عالکمال: اشارۃ الی المسافرڈ لضاء ارات ات 
فی التآخیر آفات؛ أو لأن وقت القضاء أولی بالقضاء أو لأن ما قارب الشیء 
یبعطی حکمە. ولا منع من الجمع؛ لا جتماع الحکكکم؛ فان قائله يَُ ا٘عطی 
جوامع الکلم اتی 

قال الباجي''': قال مالك فیمن فاته حزبه من اللیل فذکرہ بطلوع الفجر: 
یصليه فیما بینە وصلاة الظھر؛ لآنه أقرب وقت یمکنە فعله فيه والاتیان بە 
انتھی: 

وظاھر کلام ابن العربي والطحاوي اتا حملاہ علی صلاةۃ !ا للیا 
خاصةق وبٔشْکل علی الحدیث ما روي عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ مرفوعاء 
آخرجه ابو داود وغیر٥:‏ ما من امریء تکون لە صلاة بلیل یغلبه علیھا نوم الا 
گثت ل٭ اک" صلاتت وکان نومهە عليه صدقة؛ وجمع بینھما ابن ری نات 
علرت غاافات رض 00 صتھا نے مت طاایف طی رت رضی آ0 جمے خر یرہ لات 
فضل اللہ عز وجل لا یفسخ؛ قلت: أو یقال: إن حدیث عمر - رضی اللہ عنه - 
فیمن فاته بدون عذر أو بدون نیةء وحدیث عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ فیمن فاتہ 
وقد عزم علی الاداء. 


اس کھت ساس سج ھت وھ سس دسا نی 


7 ای 0/۹701 ۷)۳ 





۲۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٣(‏ باب )٥٥۸(‏ حدیث 


2 
سی ل0 رو ہہ [ع - کا 


: پک ء ا ٭َُ کم ىّ رخ 
۸ء د۔ وحدشثنسي عَنْ ما ت ہے نک ات ا ا 
ہو وو ا و و " 


۱ 2 ہے ان ا 7 6 خر ری 5 7 2 
کا 5 : وت انا و ےت ٠‏ ایحییٰ ب تر دضو تا ل ۹ سح لہ ۰ - 2 قل عئ د 2 اس 


مت 3 ٤ ١‏ نے ۱ وہ وت و ا 
ٍ جا ۱ فَمَا ا نی با لُِي - سمعت صن ابيك . ففالں ْ5 جہل ١‏ 
7 وطا ٤‏ 2 0 9 ََ نج : . 7 

ا تج ون انی اه انی َ اض ابتٍء دنا . لے شف رن کی قر اءَه 
١‏ 2 .- ۹ ع ئ 0 سے 6 86 : 1 7 0 أَْ . : : :7 
ا شف اب گی مع قشثعغہانئیٛ ذدذدبتبتب حسرْ و و -ر ٥‏ ٹی تنصمی و 

ہَ 1 ا رك ا اس 
کسر 6 ا٘احتی ام عو کی بد یب ای وھ مو ساس وس دی اچ سم وا کی ا کر سض وو متس کے 


۸ء (قالت غعیح جکسی کرت سید( الاتضازی (أنه قال: کت آنا 
رمحمد ہن بحپی بن حبان) بفتح المھملة وشد الموحدۃة ابن منقذ الآنصاری: 
(جالسین) بالتثنیة منصوب علی الخبریةء (فدعا محمد) بن یحیی (رجلً) لم 
اقف علی اسمه (فقال: آخبرنی) بصیغة الأمرء (بالذي) وفی النسخ المصریة: 
(ما الٰذي) بلفظ الاستفھام ہت من أبیيك) فی کم یقراأً القرآنء (فشال 
الرجل : آخبرنی أبی أنه آئی زید بن ثابت) الأنصاري أحد کُتّاب الوحي (فقال) 
آپی الله اي لزید - رضي اللہ عنه -: (کیف تری فی قراءة القرآن فی سبع؟ فقال 
زیدا بن ثابت: ھذا (حسن) وقد روي عنه ٌَي فی حدیث عبد ال بن عمرو؛ 
داقرأہ فی سبع ولا تزد علی ذلك). 

ٹم زاد زید في الجواب علی سؤال السائل بما فيه بیان الاولویة 
والأفضلیة مما تقدمء فقال: (ولان آقرأہ فی نصف شھر) أي فی خمسة عشر 
برا ایظھرتت اتی تا ھکذا في النسخ الھندیة بلفظ : عشرینء وفی النسخ 
سم رات عتی قاق ‏ جال ا دھفتتررھسی راظسر اراتا 
ابن وھب وابن بکیر وابن القاسمء لان أقرأہ فی عشرین آو نصف شھر اأحب 
إليٗ وکذا رواہ شعبةء انتھی. 

قلت: فعلم بذلك آن الصواب في روایة یحیی لفظ: عشر کما فی النسخ 
المصریةء لکن اقتفینا فيی ذلك النسخ الھندیة لقرائن لا تخفی . (احبٔ إلیٗ) أي 


اس سم مہو سم سر سم چا اہ سار سر سی سم سس سا ۱ی ہے دہ ۱طد سم سے یع سے اس یسر و ہی سر یس سے سس سس تیادہ دس وو جو٥‏ سسعی چر مہ ور حر چہ۔ 


(: انظر 3010:2 ستتکار4۲/۸(۷: 


۲۲۳۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٣(‏ باب )٥٦٥۸(‏ حدیث 


ےہ م._._ہہکنسہ ‏ مم ھ ھٌیٹساتحوہ :دم دنن ہہجو :۱۰دن:- ۷۸۷۱+ لے-_‌ے ج_ےے 1 سے سے ہے سے ٥ے‏ سے'فپ سس ەًثڑھگأڈٗ س سبسےوم ٠1‏ ح٠‏ یووٗس و“ سے ہ"|ے || ے “ ۔۔ سسس__ ___ۂس_ سے سوہ ۹ے مس ة6 سح×٠٤‏ سی وپ ے نے ے_ژ سس ۔|۔ت|ن٠|ژ‏ جےسےسجڑ _ےذ ۔ے|۔_ _ۃ ‏ ج  _‏ ے۔.-.ےس. ہت کت تس ےوں‌ سس ے سے 


وَسَلبیء یِع 925؟ قال: قَإِنّی أَسْآَلّكَ. فان رَبْدٌ: لِکی اَتََبْرَہُ وَأفتت 
من القراءة في سبعة أآیام (وسلني) بصیغخة الامر (لم ذلك؟) وفي المصریة: لم 
ذاكڈء یعني لم تحب القراءة فی نصف الشھر أو عشرین أکثر من القراءة في 
سبع؟ (قال) أبي: (فإنی أسألك) لم ذلك (قال زید: لکي أندبرہ) أي معنی 
القرآن (وأقف عليه) وقال عرٌ اسمہە: ه٣‏ لِْلَّفا ءَایَتوہ٭'''ء وقال تعالی: ٭ورَبْلِ 


موھج از ہب رر صے تی 
بس 


لان تیلا ا وقال تعالمی : ہل انقرآمر عکی آلنیں عق من 


وقال حمزة لابن عباس: إنيی سریع القراءة إني أقراً القرآن في ثلاث 
قال: لان أقراً سورة البقرة فی لیلة أندبرھا وأرتلھا'' أحبٌ إلیٔ من أن أقرأً 
القرآن 5ہ حتر ا گنا قرا ات کت ا بو عاغلا نات ایا قعو انتثف 
ویفھمه قلبكء وسٹل مجاھد عن رجلین؛ قرأ اأحدھما البقرةء وقرأً الآخر البقرة 
زآل عغسرااء کات قوغیتا و عرمتا رجلرمستا سراف ابا اتضل قان: 
الڈي قرأً البقرةء ثم قرأ ہا وفزہانا فرفنه انغرام علی النایں علی مکی . 

قال الباجي: قد تکلم الناس في الترتیل والھز“”'. فذھب الجمھور إلی 
تفضیل الترتیل؛ قال اللہ تبارك وتعالی : لوَرَتّل الْقرَانَ یلا ہ٭ وکانت قراءة 
النبي قلُ موصوفة بذلك؛ قالت عائشة: وکان یقراً بسورة فیرنلھا حتی تکون 
أطول من أطول منھاء وھو المروي عن آکثر الصحابةء وسئل مالك عن الھذ 
فی القرآنء فقال: من الناس من إذا مَذْ کان أآخت عليه وإذا رتل أخطأء ومن 
الناس من لا یحسن یهذّء والناس فی ذلك علی ما یخت علیھم وذلك واسع . 
کے کا لا کا ا 
(07: سور الله الا 52 
(۳ سور الا 22ت 19550701 
)٤(‏ مکذا فی (شرح الزرقاني) (۳.:. وفي (الاستذکار ا :)۲٥/۸(‏ أُدُبرڑھا 0)02320307 
)٥(‏ مکذا فی (المنتقی) (١/٤٣۴)ء‏ والظاھر الھذ کما فی (الاستذکار. 


۲۳۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٥٤(‏ حدیث 


)٤(‏ باب ما جاء ذ فی القرآن 





۹ء خدثنی یپحیی عَن َالك: عخ ت شیاتب؛ عَنْ 
7 .4ے 7 


ا جو 1 سح ما سر ۱ 0 ٥‏ سو وا ال 7 : 
ہیں 3٦‏ .5 ےی -ھ ٭ ٠‏ ہم ۴م 
نی ؤ٥‏ رو رنیر ٭ او 2 عرل ا ل, حمم سٰ ضر نا ری " ماج ےلم اھ و وص و یم +4ھھ 

ےی مب یی حے اتی 


میں۔ 


ات القاضی آ, یی الو یك ومعنی ذلكک عندي ؛ ا یستحتب لکل امسان 
رات اتال مد ویخٹ عليه؛ فربما تکلف ما یخالف طبعهہ: رے عتے 
ویقطعه ذلك عن القراءة وا کتار منھا٘ ولس ھذا مما یخالف ما قدمناہ من 
تفضیل الترتیلء لمن تساوی فی حالە الأمرانء وا أعلم. ا 


وقال السیوطي في (الانقان؛'': للقراءة ثلاث کیفیات؛ إجداھا: التحقیق 
وھو مذھب حمزۃة وورش؛: والثانیة: الحدرء وھو مذھب ابن کثیر وأبی جعفر 
ومن قصر المنفصل کأبي عمرو ویعقوب؛ والثالثة : التدویرء وھو التوسط بین 
المقامین؛ وھو الذي ورد عن أکثر الأئمة ممن مَدٌ المنفصل ولم یبلغ فيه 
الإشباعء وھو مذھب سائر القراءء وھو المختار عند آکثر أھل الأداء. 


0 ان ون لقن 
من کے نزوله وتعاهھدہ وغیر دلاگك 


۹ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري؛ ھذا هو الصواب: ورواہ 
یحیی ہن گی عیىعالك:لثقال7 عح عغقام رھ رمں تات الد ''' (غن 
عروۃ ؛ بن الزبیر عن عبد الرحمن بن عبد) گا ا بلا“ إضافة (القاري) بخفة راء 
27 یایس وفی زوایة الخازی:وغیرہء غ مالکث عخ ‏ این ٹھات؛: غن عروة 
(.: انظرۃ 0ال فان فی علوم الفرا1۷۹/۱(:10):. 

.)۲١٠/٥٢٠ /۱۰( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


۲۳۰٥ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٥٤(‏ حدیث 


ہے ام غ سوره فان علی غَبر تا رکا کان 
۶ ه۳" اق تا فُکدٹت ا أَعْجَل عَليه. اه اوت وس کر یت 


(أنہ قال : -- 0 ال عنه - (یقول: سمعت 
ھشام بن حکیم) بفتح الحاء (ابن حزام) بکسر الحاء المھملة وتخفیف الزاي 
المعجمة ابن خویلد بن سد القرشي صحابي ابن صحابي آسلما یوم الفتحء 
وأہوہ حکیم ابن اخي أمْ المؤمنین خدیجة بنت خویلدء وکان من فضلاء 
الصحابة ممن یأمر بالمعروف وینھیٰ عن المنکر؛ مات قبل آبيەء ووھم من رزعم 
أنه استشھد بأجنادین . 


(یقرٴ سورۃة الفرقان) وغلط من قال: سورۃ الاأحزاب؛ (علی غیر ما أقرؤھا) 
من القراءة (وکان رسول ال قَلاُ هو الذي) بنفسه الشریفة (آقرأنیھا) أي سورۃة 
الفرقانء وفي روایة عقیلء عن ابن شھاب: فإذا هو یقراً علی حروف کثیرۃ لم 
یقرئنیھا رسول اللہ ہتڑ. 


قال ابن عبد البر٭: ففی ھذہ الروایة بیان أُن اختلافھما کان فيی حروف 
من السورةء لا فی السورة کلھا وھي تفسیر لروایة مالك؛ لان سورة واحدة 
یں و سر ہت کو سس ْی 
وج إلا قلیلء (فکدت أن أعجل) بفتح الھمزة وسکون العین وفتح الجیم؛ 
وفی روایة (اعجل) بضم الھمزة وفتح . و کسر الجیم مشددق أي اأخاصمه 
(عليه) أي علی هشامء یعنی في الإنکار عليه والتعرض لە. 


قال الباجی''': فيه دلیل علی تشددھم في أمر القرآن واہتبالھم بحفظ 


ہہ ےا سس ۲ .سے ےا( ساسا سے( یی سوچ سس تسچ سو سد سیر سس ج×- مہ سئے۔ ہے توب وو جم سور تہ سے حم س۔سسے 


.)۲۸/۸( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
.)۳٣۷/۱( ا المنتقی)‎ )٢( 


خرف 


ہس سس۔ہ۔ےہ۔۔ے۔ہ ٹر _×.. _ . مہہ ہس مل_.۔.ہ۔ہ۔۔ہ‌ ‏ سس ہے ےت س لہ سس س۔س۔س۔۔س۔سش مو سو لم سے سے سے 102و099 2(90 سو وو و 0ے سے سے سے سم تا سم ے2 9(2 تو رر وسر ہے سے پل سس ا ساس سے سط شع یا موس 





ء 75 
و رہ : ہے ے : ٣‏ ۷ار ئن 
سم ٠‏ مهلته جے رص فک : اپ ب ذانة فُجنّت حم ررسو لَٰ الله بل 

ا 8 نوا 
ں0 ب_۔ کے تن لان قوے 
شا نکد انا : لیو لت ھللا ىا 37 قاد ب سز ہے 


- رضي اللہ عنه ۔یعجل هشام بن حکیم فی صلاتهء (ثم أُمھلتد حت ختی: انصرفبا من 
الصلاةۃء ففی روایة عقیل عند البخاري''': فکدت آساورہ فی الصلاةء فتصبّرت 


حتی سلم فلیس المراد انصرف من القراءة کما زعم الکرمانيی وغیرہ. 


(ئم لببته) بموحدتین أولاھما مشدّدةء وقال عیاض: التخفیف أعرفء 
قلت: لکن جملة من ضبطه من الشراح واللغویین ضبطہ بالتشدید لا التخفیف: 
قال المجد: اللبب المنحر کاللبة وموضع القلادةء ولیّبه تلبیباً: جمع ثیابه عند 
نحرہ فی خصومة ثم جرہ وفی (المجمع): لببتە بردائه بالتشدید . 

قلت: مأخوذ من اللبة لأنه یجمع علیھاء (بردائه) أي اأخذت بمجامعه 
وجعلته فی عنقه: وَحَرٌّرْته بە لئلا ینفلت؛ (فحئت بە رسول ال پا ولفظ 
البخاري پرواويتعف ل1 نے ورحافر نا سے فا3 هذہ السورۃة التتي 
سمعتك تقراء قال: آقرأنیھا رسول اش ٌِِ غفقلت: کذبت+ فإن رسول اللہ لا 
فَكَ أفرائییپا علی غیر ما قرات: فانطلقت به آقوہدہ إلی رسول الل 8لا 
الِعْانٹ: 

وإنما فعل ذلك اجتھاداً منە لظنه أن هشاماً خالف الصواب؛ وساغ له 
ذلك لرسوخ قُدمه فی الإسلام وسابقتہء بخلاف هھشام فإنه من مسلمة الفتحء 
فخشی آن لا یکون أتقن لقراءتەء ولعل عمر - رضی الہ عنه ۔لم یکن سمع 
قان لات کترے آل الات فی سڈ حرف“ 


طي2 تحرسر ت اق تی سصحصطے 000 را سراالے نان ہلیح سے 


.)٦۹۹۲( آخرجه البخاري فی (باب آنزل القرآن علی سبعة أحرف)‎ )١( 
.)۲٥/۹( انظر: افتح الباری)‎ )٢( 


۲۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب ۱ )٥٥٤(‏ حدیث 


کا تا کات رَسُولَ الله کلا: ١اَزسِلۂا‏ ٌ 2007 50 
ي ح فََرٌَ الَقرَائ ای2 سمعتے سار قَقَالَ رَسُول الله ئ6 
(ھٰکذا ا کا ان یی کت ۰ 9 لت 
ما أفرأننیھا) ولفظ عقیل: اعلی حروف لم تقرئنیھا) (فقال رسول اللہ پا : 
أرسله) بھمزة قطعء أي أطلق مشاماًء لأنه کان ممسوکاً بیدہ وإنما أمرہ 
ِإِرَسَاله قبل آن یقرأء لتسکن نفسه ویثبت جأشەء ویتمکن من إیراد القراءة التی 
قرأ؛ لثلا یدرکە من الانزعاج ما یمنعه من ذلكء قاله الباجی''٭. 

وإنما سُومح في فعل عمر ۔ رضی ال عنہ ۔ لأنه ما فعل لحطٌ نفسه؛ بل 
غضباً لل بنا٤‏ علی ظنهء وأما قول ابن حجر: إنه - رضي اللہ عنہ ۔ بالنسبة إلی 
ہشام کان بمنزلة المعلم للمتعلم مدفوغ بأنه لیس للمعلم ابتداء ان یفعل مثل 
ھذا الفعل مع المتعلمء قاله القاری''' 

(ثم قال) قَلاُ لھشام: (اقرا) یا حشام (فقراً القراءة التی سمعته) أي سمعت 
هشاماً إیاھماء علی حذف المفعول الثانیء قاله القاري . (یقراً) أي یقرؤھا (فقال 
رسول الل ؤًَيِ: ھکذا آنزلےت) السورةء وھذا تصویب لقراءة هشام (ثم قال لي: 
اقراأ) أنت یا عمرء آمرہ بالقراءة للا یکون الغلط والخطاً والتغییر من جھتەہ؛ 
(فقراتھا) وفی روایة عقیل : فقرأت القراءة التيی اقرآنیء (فقال : ھکذا أنزلت). 

قال الزرقانی'': لم یقع فی شيء من الطرق تفسیر الأحرف التی اختلف 
فیھا عمر - رضي اللہ عنه - وہشام من سورۃة الفرقانء نعمء اختلفت الصحابة 
فمن دونھم فی أحرف کثيرة من هذہ السورۃ 7٥ە80‪0٣0*0۳۵2,٣۴‌مضهك‪“)‏ 02" 
ولخصھا الحافظ في (الفتح)'ٴ'ء فارجع إليه إن شئت 








() ظر۳ ا9التتعقی1(:1/ ٣۷‏ ۳). 

..)۹9:/6( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

.)٦١۱/۲( ؛ شر الزرقاني)‎ )٣( 

.)۲۷٢ /۸( ۔ ۳۸)ء واالتمھید)‎ ۲٦ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )٤( 


۲۲۸ 


5 ے گثات الفران )٤(‏ باب )٥٦٥٤(‏ حدیث 


قال الحافظ: وقد وقع عند الطبري من طریق إسحاق بن عبد الل بن 
بی طلحة عن أبیەء عن جدہہ قال: قرأ رجل فغیر عليه عمر - رضي اللہ 
عنه - فاختصما عند النبي َء فقال الرجل: آلم تقرئنی یا رسول اش؟ قال: 
بلیء قال: فوقع في صدر عمر ۔ رضي اللہ عنه - شيء عرفه النبي گلا في 
وجهھه؛ قال: فضرب في صدرہہ: وقال: أبْعذٌ شیطاناء قالھا ثلاثاء ثم قال: 
یا عمر! القرآن کلە صواب ما لم تجعل رحمة عذاباً أو عذاباً رحمةء انتھی. 


ٹم قال قٍ تطییباً لقلب عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وتبییناً لوجه تصویب 
الآمرین ن المختلفین فقال: (إن ھذا القرآن آنزل) بزیادة الالف في أوله فی جمیع 
النسخ الھندیة والزرقانيی وغیرھاء فھو ببناء المجھول من الإنزالء وفی بعض 
النسخ المصریة بزیادة اللام في أولە لنزل: فھو ببناء المعلوم من النزول. (علی 
سبعة آحرف) جمع حرف. مثل: فلس وآفلس: ئم ھکذا فيی جمیع الروایات 
الواردة بلفظ سبعة احرف. 


٢۷ 8‏ ظا صضیے سر رلد ال الترات ع تت تر ف1 
رواہ الحاکم''' قائلاً : ٹواٹرٹ الآخباز بالسعة إلا ٴفی ھڈا الحلیثے:؛ نثال 
آپ انت یحتمل ان بعضه علی ثلانة اآحرف؛ کجدوۃ والرھب؛: او ار ان اون 
ابتداءً علی ثلائة آحرفء ثم زید إلی سبعة توسعةً علی العباد. 


قال 0( حدیثٹ نزل القران علی سہعهة ىف ادذعی - قضیئ: 
تو اتروت لأآنہ ورد من روایة آبیع وعشرین مغارت ومرادہ الثواثی اللفقظی وا 
تواترہ المعنوي فلا خلاف نا اتی 
02 20--ء-ء-9ھ۸ 
ا سے الحاکم فی االینیظطار [۷7۷۷/۳(:12). 

.)٦٦/١( ا مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۲۳۱۹ 


١٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٥٤(‏ حدیث 


یی ییسں۔ے ےس کے ںوجج ےسہ۔س ٹ ‏ .سس سچجسج۔چےےسچہےہے۔ےس۔ سے سس جمم ےچ ٹ٦‏ رٹ ٹس سم شش سے ے سے لٹ ٹاڈ ٹول چٹ سے حول مسووسوےنییپریللسس-س'۔صہصٰے٭ٗسو٭|إژسسےے یع سھمےڈا|ڈڑڈہہہ 


ےی ج دج ھج ھی لے مھ ھپ مھ ھ ےی جج مج پث جج ےج ےم ےھ ہے ھ جج ےج و و ےج جع ےم ے ے ےج و ےم ھے یف جو ای ےم ےم ے ےھ ےہ ٭ ٭ ھ ھک اھ ًًَََ 





.سی ۔تسلسلس×_تےم ولس وس 


کات بسط السیوطي فی دالاتقان؛''' اُسماءھم وقال: آخرج ابو یعلی 
نی سعواء آن عفاق مرغی آله غعے قال غلی العضرۃ اذکر ال رجا سٔمغ 
النبی للا قال: ( آنزل القرآن علی سبعة آحرف کلھا کافِ شاف) لما قام 
فقاموا حتی لم یحصوا فشھدوا بذلك؛ فقال: وأنا أشھد معھمء انتھی. 

وقد اختلف آئمة الفن فی ھذا الحدیث في مباحث: 

الأول: فی معنی الحدیثء قال الحافظ'': قد اختلف العلماء فی المراد 
بالأحرف السبعةء علی أقوال کثیرة بلّغھا أبو حاتم بن حبان إلی خمسة وثلائین 

وقال القاري : اختلف فی معناہ علی احد و ارِيْعَیْن فولأ منھا ند مسا ٭ 
یدری معناہ انٹھی: وقال ابن العربي : لم یأت فی ذلك نص ولا آڑے وقال 
ابو جعفر محمد بن سعدان النحوي: ھذا من المشکل الذي لا یدری معناہ: 
لآن الحرف پأتی لمعانِء للھجاء والکلمةء وللمعنی والجهةء قاله الزرقاني. 

وبسط السیوطي في (الاتقان) الأربعین قولاً مع النسبة إلی قائلیھا . 

الثانی: أن لفظ السبع للاحتراز أم لا؟ قال الزرقانی'': الآکثٹر آنھا 
محصورہ فی السبعة؛ وقیل : نین المراد حقیقة العدد بل التسھیل والت٭شسرز 
والشرف؛ فإن لفظ سبعة یطلق علی إرادة الکثرة فی الاأحادء کما یطلق السبعون 
فی العشراتث والسعمائة فی ںی ولا پر3 العدد المعین ؛ وإلٰی ھذا سد 
عیاض ومن تبعەه ورد بحدیث ابن عباس فی (الصحیحین): ‏ اقرأني جبرئیل 
علی حرفِء فراجعته فلم آزل آستزیدہ ویزیدنی حتی انتھی إلی سبعة آحرف٤.‏ 


ہے __پیئسیہ, 01000000ننت ن ش شیتترنا0ُنننن را 00ےے ”ےج جج مب یج ج شث[چچچہ ہہ 


(): (5۹7/۹):. 
(٢(‏ (فتح الباريی) .)٦٦۹/۹(‏ 
(۳)۔ :(۱۹/۲): 


كھ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٥٤(‏ حدیث 





دق جق خ ھغ جج قىق .ْمی ذپ مھ مم عج فچ-ِ یً وج ھ ھج ٤‏ × چٹ ۓث ث +٣‏ مث مم ھی ۓغ غ ھ× فی ھی“ یىی ےم سى وج ضذ- چ ھ +جص چپ م یضص جج مج +ھ>ھص ہج یم غض وب ھچ يپ ب ٴو٭ يؤ٭ بپب م مم ھ ھ جب ھجم 


× بج ۱5ے ا یھ ھتاہ 2 ۰۳د سس لع جس دہ سو سر با یسر سید ری نید مع یآ سس سر زی ا سو یا یرہ رسب یہ سر سب بی جسسعہ بد سو مس اور نے وت.عسسیسیمو مسر ےہ وی چو رس سو ہورست ار سیر ای وس ہر چا - مالمہ خی تحت ہا روم ہمسر ہے ہرس ممیت و سے ھےماہ ہے مت یسر سے ہی 


رُتی حقیث آپی فتل ست2 7 اقبریی آرسل الخ آ7 اتا الفرآت لی 
حرف واحد فرددت عليه أن مَوّنْ علی أمتي؛ فأآرسل إلیٗ أن أقرأہ علی سبعة 
اأحرف)؟؛ وللنسائی: ‏ ان جبرئیل ومیکائیل أتیانی؛ فقال جبرئیل: اقرأً القرآن 
علی حرف؛ فقال میکائیل: استزدہ حتی بلغ سبعة أحرف)ء وفي حدیث 
ابی بکرة عند احمد: افنظرت إلی میکائیل فسکت فعلمت أنه قد انتھی العدداء 
نیت وت لی ارانہ صستتة الد رآتحفضارہ فقاله الررفاتی تنا للسرطی فی 
7( ا لتقان) . ۱ 0 

وقال الابي في (الإکمال؟ علی مسلم: الاکثٹر علی أن لفظ السبع 
للحصر. 

وقال القاری : الأظھر آنھا للتکثیرء واختار شیخنا الدھلوي فی (المصفی) 
کوٹھا للتکثیر . 

الثالث: في الراجح في المراد من هذہ الأقوالء قال الزرقانی: أقربھا 
قولان: اأحدھما: ان المراد سبع لغات؛ وعليه أبو عبیدء وثعلب: والزھري؛ 
واخرونء وصححہ ابن عطیة والبیھقی . 


وثَعُقّب بأن لغات العرب آکثر من سبعةء وأجیب بأن المراد أفصحھا. 
20 روسان ہمان المحت ایر آگ آ ظت 0۳۷7 کرت السا 
منھا اللغات؛ لن عمر ۔ رضي اللہ عنه - وهشاماً کلاھما قرشی من لغة واحدة 
وقبیلة واحدةء ولذا اختار هو القول الثانی؛ وھو أن المراد سبعة أوجہ من 
المعانی المتفقة بألفاظ مختلفةء نحو: أقبل وتعال وهھلمء وعجل وأسرعء وعليه 
سفیان بن عیینةء وابن وھب؛ وخلائق؛ ونسبه ابن عبد البر لأکٹر العلماءء لکن 
الاباحة المذکورۃ لم تقع بالتشھيی؛ وھو ان کل واحد یغیر الکلمة بمرادفھا من 
لغتەء بل ذلك مقصور علی السماعء کما سیأتی فی المبحث الخامس . 


([ ااظر ايد4 (۳۹/۸), 
۲۱ 


ے ھ ھ و ي وہ ِ ھ مم ھ و ھ ے جج یھ“ ھهھ عمق یھ ج جج جج ج وج یھ یٰ یؿغ ٭+>+ ج گج ھهو٭ جج ج ٤ت‏ ٹج فھ ؿ ق8 .ضف ؾؤۓ.<ضط ھ*٭ عق <ھۃث <٭ ق دت ۃ ڑ٭ۃ غ ؿ 8ة 8ج >قگج ج ھی ج ؤ+ْج مۃ* مھ" مھ مھ 


قال السیوطی فی ەاالإتقان)''': ویدل لہذا القول ما أخرجە أحمد 
والطبرانی من حدیث أبي بکرة: ‏ آن جبرئیل قال: یا محمد اقراً القرآن علی 
رق قال مکائ ل3 :منرت لی لع سا خرف قال: کل فا کان نا 
لم تخلط آیة عذاب برحمة أو رحمة بعذابء نحو قولك: تعال وأقبل وهلم 
واذھمب وأأسرع وعجْل. ھذا اللفظ روایة احمد وإسنادہ جیّدء انتھی. وذکر 
غیرہ من المؤیدات . 

ےھ رد تاھد بش سا ساق ىہ اتر ان سد ے رضی الله عتہ> فی 
المبحث السابعء وأیضاً ما فی أبي داود عن أبي؛ ٦قلت:‏ سمیعاً علیماً عزیزاً 
حکیماً)ء الحدیث. وحکی القاري''' عن النووي؛ أصح الأقوال وأقربھا إلی 
معنی الحدیث قول من قال: هي کیفیة النطق بکلماتھا من إدغام وإظھار وتفخیم 
وغیر ذلكء لآن العرب کانت مختلفة اللغات فی ھذہ الوجوہ؛ فیسّر اللہ تعالی 
علیھم لیقراً کلّ ہما یوافق لختہ وہما یسھل علی لسانهء انٹھی. 

قال القاري فیە: إِن ھذا لیس علی إطلاقہ فإن الإدغام مثلاً فی مواضع لا 
یجوز إظھارہ وکذا البواقيء انتھی . 

ورجح السیوطی فيی (التنویر) کونھا من المتشابه . 

الراہع : اختلفوا في أنّھا اللغات المتقدمة لجمیع العرب أو لقبائل خاصةء 
قال الأبی فی (الإکمال”': واختلفوا أیضاً أن الأحرف السبعة لکل العرب أو 
لُضَر وحدھاء والأول أظھر؛ لأن بە یتّضح التیسیر والتسھیل؛ لان الجمیع 


0070ھ 
)٢(‏ ا سمرقاۃ المفاتیح) .)۱٦/٥١(‏ 
.)٦۲١۹/٤( )۳٣(‏ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٥٤(‏ حدیث 





جۃ ‏ 4> ق و ج ھى ج ھ غذ٭ ذظ ھی ف جج غ ٭ص ؿٰ ی٭ ق ھ جج یج ضؤظذ بث مج ث ٴي ض ؿغ )ج>++ڈجۃ جح ج ىطئ ئط ھی م٭ ےت و ھ* عق عق مًہ<دیھ و ھ یج مج یھ فی ھ وو" یف ہب ھم و مم مم جو مم ام مج ہٰ 


سماتہ۔ یدھم اس مدادہ ایدیری میس سب سے چم و سامح خرن سائد ع؛مسسسسست ‏ سس لہ ناد سا سی ساد رر ا سے سس اق اسم سس سابق 44 ہے ےس ےس سے سے یریم ہیدہ میا اد اتد یا مور ۹ ۷٣ھ‏ ۹۷ .۱02۹ ٤‏ ماع لہا مجایھ کچھ زط بجوم سید سسے۔ ست۔سسومے ودج مس ا سد سس سس ےس رویز السا زع پت اسسسد پر سے مر ہے پسجھسے سم مسمپج ہےہےوےہبو جم 


0ا سا770 اسب ا ضف اتال آت فو اعلاف اللتات 
کاچ تا ات تھے کو مسا ات ات24 اصسباء ند 
جاء عن ابن عباسء قال: انزل القرآن علی سبع لغات)ء منھا خمس بلغة 
العجز من هھوازِنء قال: والعجز سعد بن بکر وجشم بن بکر ونصر بن معاویة 
وثقیف؛ وھؤلاء کلھم من ھوازن؛ یقال لھم: علیا ھوازن؛ ولذا قال 
ابو عمرو بن العلاء: ا فصح العرب علیا ھوازن: وسفلی تمیمء یعني بنی دارم. 


وآخرج أبو عبید من وجە آخر عن ابن عباس؛ قال: نزل القرآن بلغة 
الگعےی> گعت فی پر کس شراحا کیا - وت کال تال 7 0 التتار 
واحدةء یعني ان خزاعة کانوا جیران قریش فسھلت علیھم لغتھم. وقال 
ابو حاتم السجستاني: نزل بلغة قریشء ومذیلء وتیم الرباب:ء والأزد 
وربیعةء وھوازنء وسعد بن بکرء واستنکرہ ابن قتیبة محتجاً بقوله تعالی : وم 
رسلا مِن رَشُول إِلّا بِلسان ُوہ4" فعلی ھذا تکون السبعة في بطون قریش؛ 
وبذلك جزم آبو علي الاھوازي. 


وقال آبو عبید: لیس المراد أن کل کلمة تقراً علی سبع لغات؛ بل 
اللغات السبع مفرقة فیەء فبعضه بلغة قریش؛ وبعضه بلغة ھذیل؛ وبعضه بلغة 
ھوازن وبعضه بلغة الیمن وغیرھم. قال: وبعض اللغات اسعد بھا من بعض: 
وقیل: نزل بلغة مضر خاصّة لقول عمر ۔ رضي اللہ عنه -: نزل القرآن بلغة 
مضرہ وعیّن بعضھم فیما حکاہ ابن عبد البر السبع من مضرہ أنھم ھذیلء 
وکنانةقء وقیس؛ وضبة؛ وتیم الرباب؛ وأسد بن خزیمةء وقریشء فھذہ قبائل 
مضر تستوعب سبع لغات . 


سب ذقذاساسل-ہ سے جج پڈ صصہ سد سے ہمےے ممےےے م اجوہ لہ سوہ چسے سے پاپ 


.)٦۲٦/۹( افتح الباريی)‎ )١( 
.٤ سورۃ إبراھیم: الایة‎ )٢( 


0 


٥‏ ٥۔‏ کتاب القرآن ری( باب )٦٥٥٤(‏ حدیث 


پ+ یپ ھ جج یھ مم يے یھ يجچ و ج یی ج و ےجي یج ھ “جج مج جج وھ مج .+ 8ج ہي اق ثج ھ+> ع عق ۰ج وج ج یج ج-ج ۹یث یھ .جج غع یہی .قوجؿ چج مج مھ مج ؿ 4ى ھؿج یی ےج +٭ ق یج“ ٭*٭ مج مہ عمج ْٴكجت ھتہ 


ومن 7 من العرب ..۔.۔۔ نم اُبیح لات ان بفھرؤوہ بلغاتھے ّٰ 
جرت عادتھم باستعمالھا علی اختلافھم في الالفاظ والإعراب؛ ولم یکلف 
ان2 منھم الانتقال من لغته إلی لغة آخری للمشقة وغیرھاض٘ اتی 


وقال السیوطی فی (الاإتقان) فی سرد الأقوال الأاربعین: العشرون: سبع 
لخغاتء منھا خمس في ھوازنء والثتتان لسائر العرب . الحادي والعشرون: سبع 
لخات متفرقة لجمیع العرب کل حرف منھا لقبیلة مشھورة. الثانی والعشرون: 
سبع لغات؛ آربع لعَجْز''' ھوازن وثلاث لقریش . الثالث والعشرون: سبع 
لغات لقریشء وللیمنء ولجرھم؛ ولھوازنء ولقضاعةء ولتمیمء ولطي؛ لکل 
منھا لغة. الرابع والعشرون: لغة لکعبین کعب بن عمر وکعب بن لوّي؛ ولھما 
سبع لغات. الخامس والعشرون: سبع قراءات لسبعة من الصحابة الخلفاء 


الاربعة وابن مسعود وابن نم عباس؛ بن بن کعب - رضي اللہ عنھم -. تھی 


اللغاس × آ3 الاغن سی ۔السپل اق تتضصور! غی 0" أُو کان لھم 
التغیبر حسب ما شاءواء قال الحافظ''': نقل أبو شامة عن بعض الشیوخ أنه 
قال : فان القرآن ار بالات قریش ومن جاورھم مع العرنت الفمصحاعءی ٠‏ 
بح للعرب اُن بھرؤوہ بلغاتھم التيی جحرت عادتھم باستعمالھا علی اختلافھم في 
الألفاظ والإاعراب؛ لم یکلف أحد منھم الانتقال من لخته إلی لغة آخری 
لاق ولما کان فیھم من الحمیة؛ ولطلب تسھیل فھم المرادء کل ذلك مع 
اتفاق المعنیء وعلی هذا بتنزل اختلافھم فی القراءةۃ وتصویب رسول الل گا 
(١)‏ قال المجد : عَجْزٌّ ھوازن: بنو نصر بن معاویة وبنو جُشٌم بن بکر۔. 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۹/ ۲۷). 


ہب لف ج دم فپض هي ھ٭ ي٭ چپ م ے ھ بس ج سی بی ےم ے ےث ھ ھف ؤْٛث 5ہ ۓن ھهھ م ھهف جج ھهھ وج مم ھ ٭ ےھ ۓئۓئ ىھ+ جم مب ؿث ھی و ٭غ ٴي غۓ ھ ھب جچ ےج ھم ط ےھ ٭ ھ یج بج ٹب ھی يثٍِ پی ۹پ یب ےم 


ہے ہوم ودیے وو ووم موہ ورس پور رت سے ۔م 7 سای سم سر سمہرموہ ےتسس پسرووھ وہ بوحید پرس وہ پت وو جری و ہمد ہا وجچت س ماد قةرم جر وو رمیایر مٛر سے سہہی۔تب کر مور نے ەتسصح ترجہ یہ مہ و وا سط اص 00ن 0010 2 1:1650 رہ ۳ تسم ند مد می در و سس س۸× ہا 


قال الحافظ : وتتمة ذلك آن یقال: إن الإباحة المذکورۃ لم تقع بالتشھيء 
أي ان کل احد پُغْیْرٌ الکلمة بمرادفھا فی لغتهء بل المراعی في ذلك السماع من 
النبي ٹلا ویشیر إلی ذلك قول کل من عمر وھشام ۔ رضي الله عنھما ۔ في 
حدیث الباب: اقرآنی النبی آللء لکن ثبت عن غیر واحد من الصحابة أنه یقرأً 
بالمرادف ولو لم یکن مسموعاً لەء انتھی. 

السادس : متی ورد التخفیف بذلك؟ قال الحافظ: قد ثبت آأنه کان بعد 
جا راتا ہو گت لاجر لئے نے قرو چدد اضااض 
غفارء فقال: إن اللہ پآمرك آن تقری؛ آمتك القرآن علی حرف؛ الحدیث: وأضاة 
بني غفار بالمدینةء ینسب إِلیھم؛ لانھم نزلوا عندہء انتھی. 

السابع : ھل السبعة باقیة إلی الان یقراً بھا آم کان ذلكء ثم استقر الأمر 
گی سوا فا آ2ونا تیر ضعب الاک لی اھقانے فقاو تا 
وابن وھب؛ء والطبري؛ والطحاوي؛ انتھی . قال الطحاوی: إنما کان ذلك 
رخصة لما کان یتعسر علی کثیر منھم التلاوة بلفظ واحد؛ لعدم علمھم بالکتابة 
والضبطء وإتقان الحفظء ثم نسخ بزوال العسر وتیسر الکتابة والحفظ؛ وکذا 
قال ابن عبد البر والباقلانی واخرون؛ کذا فی (الاإتقان). 

قلت: واختار الاول الابی فی (الإکمال) کما سیأتی کلامه فی المبحث 
التاسع؛ وإليه ذھب الباجی''ء إذ قال: فإن قیل: بل رات جح و 
السبعة الاحرف ثابتة فی المصحف؛ فإن القراءة بجمیعھا جائزةء قیل لھم: 
تتلت حرلت رالاافل حلی حدت الف کول اف مر رحل 3 2 ارک 
َِلًا گر حَفظرنَ () 4ء ولا یصخُ انفصال الذکر المنزل من قراءته؛ فیمکن 


.)٦١٢/٢۲( )(١( 
:)۷۷ 1 ۳ ( 


(۳) سورۃ الحجر: الاأیة ۹. 
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ؿ ىج وج ؿغ ى<ج ۴ؿ یيْ مج ؤف غؤ ؿ ج جج ئىغيٌ ٌ 8ى ؿ غ مم ؿيق ی یىی <ج ضح ۴بؿٴ یىی“ عم ق ٭ يی ىؿ٭ فٰفٰ ؤ٭ ىٌ ٤ج‏ ب*٭ قق مم عم ق“ّ ثژ ي+٭ْ جج جج ؿژؤ ٭ٴ ھج ق يج جج یی“ جم مج ”و یج یھ ے٭> می ى+ ھی ہب 


حفظه دونھاء ومما یدل علی صحة ما ذھبنا إليه ان ظاھر قول النبی ا یدل 
عقو آق اھ نت آن ا علی ساة اعرف سے ااطلی خی آرافافراوت تع اکر 
رجل منھم ہما تیشٌر عليه بما ھو اخف علی طبعه وأقرب إلی لغتهء ونحن الیوم 
مع عجمة ألسنتنا وبعدنا عن فصاحة العرب آحوج إلی ذلكء انتھی بتغیر. 


وفی (الاقان!'' عن افضائل ای ص1 آن ابن مسعود ۔ رضي الله عنه - 
31ا رجا؟ و رک کو آ فر 60 0ك الیگ (6 ۷م, تتان:الرجل: 
طعام الیتیمء فردھا عليه فلم یستقم بھا لسانەء فقال : اتستطیع ان تقول: طعام 
الفاجر؟ قال: نعمء قال: افعلء انتھی . 


وقال العینی'': اختلف الأصولیون ھل یقرأً الیوم علی سبعة أحرفي؟ 
فمنعه الطبري وغیرہ وقال: إنما یجوز علی حرف واحد الیوم وھو حرف زید 
ونحا إليه القاضی أبو بکر وقال أبو الحسن الاأشعري: اُجمع المسلمون علی 
أنه لا یجوز حظر ما وسعه الله تعالی من القراءات بالاحرف التی آنزلهاء ولا 
یسوغ للأمة ان تمنع ما یطلقه اللہ تعالیء بل هي موجودۃة في قراءتنا مفرقة في 
القرآن غیر معلومة بأعیانھاء فیجوز علی ھذاء وبە قال القاضي : أن یقراً بکل 
ما نقله اُھل التواتر من غیر تمیبیز حرف من حرف فیحفظ حرف نافع بحرف 
الکسائی وحمزة؛ ولا حرج في ذلك؛ لآن الل تعالی آنزلھا ہے اطا ما 

وقال الخطابی: الاأشبه ما قیل: إن القرآن أآنزل مرخصاً للقارئ بن یقرأ 
بسبعة أحرف علی ما تيسٌرہ أو ھذا قبل إجماع الصحابةء وأما الآن فلا یسعھم 
ان یقرؤوہ علی خلاف ما أُجمعوا عليهء انتھی . 

.)٦۳ /١( )١( 


7 سور لا ھا725 التتان 580:3۶٢‏ 
(۳) معمد القاري) (۹/ .)٦٤٤١‏ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٥٤(‏ حدیث 





سض اق ي لے ف ہ٭ '.يؿ بث 4ق بج ھ ؿھ يج يْغ جح ى_ ۓچج ىض> ج ي ٭ ۰ے “_ىچج ھص جط ٤ع‏ كغ×ا عغ٭ف + جيج ۔ئی و وھ يف ۳ج وہ عہ یمج و ےم و بج ےھ ئيٰ ۓؿ ٴؤ یج یج ھ*> ع ه ےج ھم جج ىيی یج 9ط یپ“ ھپ ھهھم وھ بی بے 


ا طط و سس سسسر ذاتسا ٭٭سمسسمو رپ سرت دس تمہ لسم ہظسر ور سا سوا چس ےر و سوک ام رر یں اہ سو ھن پا سام نل یی یج ا سے ور میرم ا دہ سج سے ا نس حم سد سر ہہ اید ےد مہ چپمسسور اضر حمر ڈوم مسر ×× وت۴ ید راز پ+ن ہے پسےضرتو سیت ایی سوہ یسیو سے سوہ یہو بھی پر رر ا ھے بس ے..... .رس سو سے ا مس سح سد سس رس۰ ا سب سد سس :شع سی سس سم سس سد بد سی ا سد چیا سس 


الثامن : اختلف من قال باستقرار الأمر فی آنه ھل استقر ذلك فی الزمن 
النبوي ام بعدہ؟ 


قال الزرقانی"': الاکٹر علی الأولء واختارہ الباقلانی وابن عبد البر 
وابن العربي وغیرھمء لان ضرورة اختلاف اللغات ومشقة نطقھم بغیر لغتھم 
اقتضت التوسعة علیھم في أول الامرء فاذن لکل ان یقرً علی حرفه أي علی 
ظوتسش ۲900 حتی العط الاش قرب سی یکن الس من 
الاقتصار علی لغة واحدةء فعارض جبرئیل النبي قَلٍ القرآن مرتین فی السنة 
الآخیرةء واستقر علی ما هو عليه الانء فنسخ ال تلك القراءة المأذون فیھا 
ہما أوجبه من الاقتصار علی ھذہ القراءة التی تلقاھا الناس؛ انتھی. 


وفي (الاإتقان)''' عن ابن جریر: أن القراءة علی الأحرف السبعة لم تکن واجبة 
علی الأمةء وإنما کان جائزاً لھم ومرخصاً لھم؛ فلما رأی الصحابة ان الأمة 
تفترق وتختلف إِذا لم یجمعوا علی حرف واحد اجتمعوا علی ذلك إجماعاً 
حرامء ولا شك آن القرآن نسخ منە فی العرضة الآخیرةء فاتفق رأي الصحابة 
علی ان گتیر وا ھکر ا0 7 امت فی الو الا کے .ر۶ کر تھا سو 
ذلك؛ اتی 


وحکی الحافظ فی دالفتے۳۷' عن البغوي فی (شرح السنة٢:‏ المصحف 


.)۱٤/٢( اشرح الزرقانی؛‎ (١) 
,)5۹/۷( .)۳[( 
.)۳۰/۹( )٣۳( 


یج ق یج ھهھ +یھ “بيِ جج یھ ٣ج‏ ھجم جج و جج مہ ق ٴ یھ یىی ؤغخٰ و جج یھ مم ھج یچ ھم غجچج :وج ؿج 3ج ؿ یج یؿ ؿْ ج ق بج يؿ +ؤ+ يؿْ چ ٹثٛ 8ؤ ؿ_ ۰× بت ق٭ قةۃ ڈؿ ق قد ج ق<قجّ م" ھج یھ ےھ و ےم لم <> مم 


بنسحجھهھ ۴ المصا حف: -ست لاس عليه؛ واأذھب ما سوی ذلك تلع لمادة 
الخلاف؛ فصار ما یخالف المصحف فی حکم المنسوخ والمرفوع کسائر 
ما نسخ ورفعء فلیس لاأحد أن يَعْدُوَ في اللفظ إلی ما هو خارج عن الرسم: 


٠۰ 
٭++‎ 


انتھی . 


التاسع : أُن القراءات السبع المتعارفة ھل یمکن ان یفسر بھا الحدیث أم 
لا؟ قال أبو شامة: ظن قوم أن المراد القراءات السبع الموجودة الانء وھو 
خلاف إجماع العلماء: وإنما یظن ذلك بعض أُھل الجھل؛ وقال مکكي بن 
ابی طالب: من ظن أن قراءة ہؤلاء کعاصم ونافع هي الاأحرف السبعة التي في 
الحدیث فقد غلط غلطا عظیما. 


المصحف أن لا یکون قرآناً وھذا غلط عظیمء قاله الزرقاني تبعاً للحافظ . 

وط التفائظُ نی دالفتیں٭'' اھ السسلات ال2 الا تار لن 
فعل مسبّع ہذہ السبعة ما لا ینبغي لەء وأشکل الامر علی العامة بإیھامه کل من 
قل نظرہ أن هذہ القراءات هي المذکورة فی الخبر؛ ولیتە إذا اقتصر نقص عن 
السبعة؛ أو زاد لیزیل الشبھةء ووقع لە أیضا في اقتصارہ عن کل إمام علی 
راویین؛ آئ صار من سمع فراءة راو ال غیرھما اہطلھا . وقد تکون ھی اشھر 
وأٴصح وأظھر. ورہما بالغ من لا یفھم فخطاً وکفر؛ انتھی . 


وقال الأبی فی (الإکمال!"”'': حاصل الأقوال التي سرد ترجع إلی ان 
أحرف السبع التي یقرأً الناس بھا الیومء هل هذہ الاحرف المذکورة في 
)9 /۳۰), 
403/77 
(۳) کذا فی الأصل والظاھر سردت ترجع إلی أن الاأحرف السبع إلخء انتھی؛ (ش). 


۲۸ 


جےیےصّٗ٭شہبئأٌممص لی عهسھیقی نے 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٥٤(‏ حدیث 





جث ےار ٭ے فغ پچ ھ٭ سم یف هي چجچ ےم ج ھ٭ +×<ن مم عم فٰ مم ج ع + عج می . .+٭ وم وےى غ ٤چ‏ مه" قج ھ 4یئ ھچ ج یی ھؿ ث ج ٰوج ويٰٰ یی *م ھ و ھپ ؿؤيٍ * یھ مم مھ ۰ے مم م بی ےج جم مم ھ یھ ےی ےھ 


سر چو و دس رع اعد سر رر چس کو یر رر دہ عم سر ہہ دج یسا ری سیک ید مہ بد ہے ۲ ۱مد نج سای مہ اید اس خرعرات سو رفا سے ہو ساد مر مجرم ےمم مہجودہ سر الد یہ وحم یا حسم مت کس قمرمموں مست ہیرس می ہو ور رر رر رر رد ہر ںہ وممعمسے سرسر یھر سے ہے یسےم) ای مر دسر ۷ 


الحدیث؛ أو ھی حرف واحد منھا؟ والاول ظاھر قول الباقلاني . والثانی : 
نص قول ابن أبي صفرةء وھو ظاھر قول الطحاوي؛ والأظھر فی المسأًلة 
مختار أبي عبد الله بن عرفةء ان المراد بالاأحرف المذکورة فی الحدیث أحرف 
قراءات السبع الیومء وقراءة یعقوب داخلة في ذلكء لآنه اأخذھا عن أبي عمروء 
وھ رت یکو افےسل و الہیں آلای کو سب 47 عاناہ. ریا شا 
معجزۃ قولہ: لا کن قّلا اکر وا کر ككظر 4)0" لانھا محفوظة مع 
برور علق من الین رہ ایضا فرک ضف قرت ان آی عقرہ لاتھا او 
تانت راسکس کلت الاعرت لے ال تر جتھا اتآ ھت اتا ا2ا 
دللثت: تھی 


وإلیه یظھر میل الباجي'' إذ قال: صوّب النبي قللِ قراءة عمر وهشام 
رضے 2 فا سار تک فآ الترھ آ7 تما سنا قرف تا 
علی الامة فی تلاوتهء یریدء واللہ اأعلمء سبع قراءات وسبعة أوجهە؛ لن الوجه 
الطریقة التي یکون الکلام علیھاء وتسمی فی اللغة حَرّْفاء ولذلك یقولون: فلان 
یقراً بحرف أبي عمروء ویقرأً بحرف نافع پریدون قراءتهء فإن قیل: ھل 
تقولون: إن جمیع ھذہ السبعة الاحرف ثابتة فی المصحف فالقراءة لجمیعھا 
جائز؟ قیل لھم: کذلك نقول؛ والدلیل علی صحتہ قوله تعالی: ٭إنًا حَنْ تّلت 
الیکر وَإنَا او كَحظرۃَ () )۹ '''. ومما یدل علی صحتہ أن ظامر قوله قلُ یدل 
کے آ0 7ھ ا2 آلزل طالی سو اع تاب آاخلی می را7 می لے آکل 
رجل منھم ہما تیسر عليه وبما هو اأخفت علی طبعهء انتھی مختصراً. 

قلت: وبسط الکلام الحافظ فی رائتے۔)''' وقال: قال آبو کو تی 


(1): سورد ارہ 1 ل١42‏ 
(۳)) :لیتق ۹(:1/ ۹۷ ۳), 
(۳) (۳۰/۹). 


۲۹ 





٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٥٤(‏ حدیث 


و جج جے ھ سے وی و و ۓج ے__ ؿثؿ یث ج می یھ وی و ی یج چج >> جج یؿؤغ جث 2ؿ ق یج ج جج 3ج ج*“جّ 8ج ج ھجت ؿ٭ × ؿق 3+ ؿ“٭ ق×ج تی“ دق ج ٤8‏ +٤ؤ‏ غق ؿغ +ؿ ؿ ؿؤ ٭ ھ“ج ھج یج یھ .<>< ؿ ع يىهی ھ٭ ْ.۔ ٭ 


العربي : لیست هذہ السبعة متعینة للجواز حتی لا یجوز غیرھاء کقراءة أبي جعفر 
وشیبة والأعمش ونحوھم؛ فإن ھؤلاء مثلھم آو فوقھم؛ کذا قال غیر واحد: 
ہھم مکی بح ای طالب وأبو العلاء الھمدانی وغیرھم من آئمة القراءةء ثم قال 
الحافظ''' بعد سرد الکلام: وإنما أوسعث القول في ھذا لما تجدد في مذہ 
الأعصار المتأخرة من توھم أُن القراءة المشھورة منحصرۃ في مثل (التیسیر) 
ز االفَاظي 2 وقن:اکتن انگار الِمَة عذا الات غلن یی ظط ذنلقف۔ اتی 

ویخالفه ما قاله القاری کأنہ قٍ کشف ل ە آن القراءة المتواترة تستقر في 
أُمته علی سبعء وھي اسر 20 01ا0 لی غل گر اترعاء :و الجشھور غلی آت 
ما فوقھا شاذء لا یجل القراءة بەء انتھی. 

العاشر: قد اختلف السلف فی الاأحرف السبعة التي نزل بھا القرآنء هھل 
ھی مجموعة فی المصحف الذي بأیدي الناس الیومء آو لیس فیھا إلا حرف 
واحد منھا؟ء مال ابن الباقلانی إلی الاولء وصرح الطبري وجماعة بالثاني: 
وھو المعتمد؛ قاله الحافظ فی (الفتح). 

وقال أیضاً: قرر الطبری ذلك تقریراً اأطنب فيهء وومًّیٰ من قال: بخلافهہ؛ 
ووافقه علی ذلك جماعة منھم أبو العباس بن عمار فی (شرح الھدایة)ء وقال: 
أصح ما عليه الخْذّاق أن الذي یقرأً الآن بعض الحروف السبعة المأذون في 
ق,اء تھا لہ کلھاء آنتھی. ٰ 

وتقدم ما قال 0ئ فی دالاعمال؛'۶': إِن الاقرال التی سردت ترجع لی 
ان آحرف السبع التی یقرأً الناس بھا الیوم ھمل هي الاأحرف المذکورة في 
الحدیث؛ أو ھی حرف واحد منھا؟ الاأول ظاھر قول الباقلانی؛ والثانيی نص 
فول ابن 2 صفرةء وھو ظاھر قول الطحاويء انتھی . 


۱۳۲/۸7: 
.)٦٢۹/۲( )۲( 


۲٥٣ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٥٤(‏ حدیث 


ا خرجه البخاریيٗ فيی: ٤٤‏ ۔ کتاب الخصومات؛ ٤‏ ۔ باب کلام الخصوم 
وس 

ومسلم فی : ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین: ٦۸‏ ۔ باب بیان أن القرآن علی سبعة 
اف وتان مغنافہ خقرث ۱۹1 


یتوص ہے موم نر پومو آ| یوین ور ہے لے سس لے سد اچ پاجھدم‌سم۔ امہ یسرم ےہ جصصفھ-1إمدہصوج سم و متاپور ہم پیویسسر6اووموعہ ٭ہو اع اق إمڑأه٘ی شسسسمدھ مہم تعومہ س۸ج 446410 ۶6یا فرم عو خرن ہےر س ےسا شر چقسسہ ید سد بس سس سید تسع سب چس و ور یہ پموسے۔ پیسے سے سو یز سے دم( ۸۶ 


وقال أیضاً: قال محمد بن أبي صفرة: إن القراءات السبع التي یقرأھا 
الناس الیوم إنما شرعت من حرف واحد من تلك الأحرف السبعة؛ وقال 
الداوديی: في کل حرف من قراءة السبع الیوم لیس هو أحد تلك الأحرف 
المقرل تد کرق سر تا ہما رقال فان 0:97 تر کے الس قاوت 
نار ل:الار لاختلاف لغات العرب ومشقة تکلیفھم بلغة واحدةء فلما کثر 
لاس راگتت فااف لی کوفکر تلق ھی 


(فاقرؤوا منە ما ٹیسر) وفي النسخ المصریة: ٢اڈیٹوا‏ ما پر بن 
والمعنی واحد. قال الحافظ : منە أي من المَنْزّلِء وفيه إشارة إلی الحکمة فی 
التعدد المذکور؛ وأنە للتیسیر علی القاري؛ ومذا يْقُوي قول من قال: المراد 
بالأأحرف تأدیة المعنی باللفظ المرادف ولو کان من لغة واحدة؛ انتھی . 


قلت : وما یخطر فی البال بملاحظة ھذہ الأقوال ۔ والل أعلم بحقیقة الحال: 
كا2 خر ا ا اک اسعالہ بات کا طف اافدائیک ااضال۔ 
07٤و‏ صرح حرف افوہت کھا تال علیہ ساق الراآنات ال تلق رز 
یدری کیفیتھاء إلا آنھا شاملة لجمیع القراءات المختلفة للصحابة المسموعة عن 
النبی ُء وکان الاختلاف فیھا تارۃ بإبدال اللغة ومرة بالزیادة والنقص؛ وأآخری 
باختلاف الکیفیة وغیر ذلك؛ وقیاساً علی التیسیر المذکورء أباح النبي قيٍ في آول 
)١(‏ لسٹکل الآثار؛ .)۱۸۱/٤(‏ 
(., سور المل تاروت 


۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٤٤(‏ حدیث 





ظا م۔ کر رج سرک وہ سرت ےر ت٥‏ 2 ٦‏ 

7٦٠‏ -۔ وحدثني عن مَالِكِ عن نافع َنْ عَبْدِ الله بٔنْ غَمَرَ؛ 
2 2 مد 8 ٠‏ اہ .7 2 و 7ت و سی 1 ا و 
ان رزسول الله ہلا قال : (إنما مُثل ضاجب القرانِ گچتال ساس ا بن 
المَعَقَلة؛ إِن عَامّد عَلِيْهَاء اُمسکھا . وَإن اَطلقهاء دھ 

اخرجھ الببخاری فی: ٦٦‏ - کتاب :فضائل القرآنء ۲٣٢‏ باب استذکار القرآن 
وتعاھدہ. 

ومسلم قح ٦ے‏ کات ضازۂ السا قریَن) ٣۔‏ باب الآأمر بتعھد القرآن: 
حدیث .۲۲٢‏ 


انی 2 تل ماا فک تنا لم یختم''' آیة رحمة بایة عذاب؛ وعلی ھذا فقوله 8ٌل: 
(اقرؤا ما تیسر منه) أي کیفما تیسر من القرآن شامل لجمیع اللغات لکن هذا التیسیر 
لت تس اف اٹ یی 0س ,0 
مأخوذ من السبعة ولما وقع الاختلاف في الصحابة حتی کثّر بعضھم بعضاً 
ال ٢‏ تو 6ا00 ات ایا 0 لات ضر اس خر الف ال 


٠۰‏ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔ (آن 
رسول اللہ پل قال: إنما مَثُل) بفتحتین أي مثال (صاحب القرآن) أي الذي آلف 
تلاوتەء والمصاحبة: المؤالفةء ومنە فلان صاحبٔ فلانِ (کمٹل صاحب البل 
المعقاة) بضم المیمء وفتح العین المھملة والقاف الثقیلة أي المشدودة بالعقال: 
وھو الحبل الذي پشد فی رکبة البعیر (إن عاھد علیھا) أي داوم وتفقد وحافظ 
صاحبھا (أمسکھا) أي استمر إمساکه لھا (وإن أطلقھا) أي أرسلھا وحلّھا من 
عقلھا (ذھبت) أي انفلتت. ٰ ٰ 


)١(‏ ھکذا في ب الاصل والظاھر ما ۳" ور( 


اک سے ٠‏ کذا فيی (الاستذکار؛ (۸/۸)). 


۲۲۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


تر صے ن0 لت ا 2 
٦‏ سے 09 
([(,> ۰ ۰ :و ہن عن سا اث عن مشام بُنِ عرَوذ گا 
۱ 4 تن 80.7 زوح سے یا ٌ +7 ث مج ما ک0 
ر/ بلذا ۰ الله ض ے٭. ٭ م ھ ٤ف‏ ےم *٭٭ ٹ ٭ ھے ھخ بۃ ×ط ى ++ۃ م ثي جع ھ ھ ھ ھمج۱ +١٢5۱‏ ر ت مغ ھ ھ ؿث گپ ب ‏ اب ؛ ي هق ہپ پی پر ھی یی م ًپر ب×ۃ خٍ و ویفث مب مھ مم ےج 


قال الزرقانی(: ےت فی (إنما) حصر مخصوص بالنسبة إلی 
(نفواؤَو و انل ناماتوتھ بر اھر ار شک رین 7ھ ات اسم آن تا5ڑرت رظ 
البعیر الدي یخشی منە ان یشرد فما دام التعاھد ہے دا فالحفظ موجود؛ کما 
الحیوانات الا بسیۃ نمارا٘ وفه حص علی درس اتثرات وتعاھدی وفی 
(الصحیح) مرفوعاً: اتعاھدوا القرآن فوالذی نفسی بیدہ لھو أشدُ تفصیاً من 
الإبل فی عقلھا؛: 

۱( ۔ (مالث عن ھشام بن عروة عن أبہه) عروة بن الزبیر (عن عائشة 
بوخ النبہی کے آآن 82 بن 2, بن المغیرۃ المخزومي. اہو ۔ عبد رد 
الصحابةء استشھد فی خلافة عمر ۔ رضی اللہ عنهہ - فی فتوح الشامء وقیل: فی 
طاعون عمواس٠‏ لە اثنان وثلائون ولداء عدّہ ابن الجوزي فی من روی من 
الات سے 


رواہ . عن عروہ 0-7 ان 008 اللہ ہہ ذلاكَ 
وعلی ھذا اعتمد اأُصحاب الأطراف؛ فأآخرجوہ فی مسند عائشۃة - رضی اللہ 
عنھا -؛ وبیحتمل ان الحارث أخبرھا بذلك بعد فیکون من مرسل الصحابة 


.)۲٦٤/٢( لشر الزرقانی)‎ )١( 
(وتھذیب التھذیت)‎ )٦١٤ /۱( و(أآسد الغابة)‎ )٥٦٦/١٦( له ترجمة فی : (الاصابة)‎ )٢( 
.)۷۳ /۱( واعمدۃ القاريی)‎ )۱٦١/٢( 


(۴) افتح الباريی) (۱۹/۱). 


۲۰۳٣۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 





تق ات الوخی؟ فَقَالَ مت لن لاد اتھاتا ای 0 
ویؤیده ما فی (مسند اأحمد) و ا(معجم البغويی) وغیرھما من طریق غامز بن 
صالح الزبیري؛ عن ھشام عن أبيه عن عائشة عن الحارث بن هشام قال: 
سا نت وعامر فيه ضعف ؛ لکن لَه متابع عند ان مندہ؛ أٗکچھھور الارل 


انتھی . 
(کیف بأتيك الوحی پ؟) بحتمل آد یکون ہی سر رت نفسه؛ 
أو صفة حامله أو ما أَعمٌ مۂ منھماء وعلی کل تقدیر فاإسناد الوحی إليه مجاڑ 


عقلیٌء لأآن الاتیان حقیقة من وصف حامله أو هو 7 بالکنایةء شمه الوحي 
برجل وأضیف إلی 7 الإتیان الذي من خواص المشْبّه بەء والوحي في 
الأصل الاإعلام فی خفاءء والکتاب والإشارة والکتابة والرسالة والاإلھام 
والکلام الخفي وکل ما ألقیته إلی غیركء وفي اصطلاح الشریعة هو کلام الله 
المنزل علی نبی من أنبیائه. قاله العینی''' وفیه: أن السؤال عن الکیفیة لمطلب 
الطمأنینة لا یقدح في لع یر اَ فا جراز السوال عن اأحوال الانبیاء من إتیان 
الوحي وغیرہ. 


(فقال رسول اللہ ٍَ) نی جواب ما سألە: (أحیانا) منصوب علی الظرفیة 


وطلق غلی الحظلةا من الزنان فما فرق ثال تعالی×: مل آق عل فان حا مَنَ 
الھر ہ4 أي اریعوت شف وقال تعالی : تو لھا گی ےن4 أي سيكة ایر 
والمراد ناك مطلق الوقت (یأتینی) 

فیە: أن المسؤول عدە إذا کان ذا أقسام یذکر المجیب في أول جوابه 
ما یقتضی التفصیلء وذلك لآن الوحی ثلائثة أنواعء وله سبع صور. 

ما الا قسام: فاحدھا: سماع الکلام القدیم کسماع موسی . والثاني : 


سم سدمسسسسسے| ےمم م٭پوووہوسسو نہ س×۳ سسسسسد۔-_جوبںوچچپسر٦سیبسیسستہدسسسبطقے1‏ 6سر مس یسیو ےھ یھی 


(١)(عمدۃ‏ القاری) (۱/ ۳۷). 


۲٥٤ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 





ھن سا می و ویج سی میسو پیر لد مر سس سوہ ‏ وس تحت دش ہم سے ات ےس مھ .رجہ بد اع ید ا و ع۳ سن لد یھو مسق پیر نیپس سے اس سر زس سر رج سس یر ۳ زوا ۳ ار ۱۱۱۱۱ و حعد جس ہم ہے جا یس چس رہز ہریرہ سسسسح اح ےد تر پامہ زی ڈرموبم زڈق 1ے سس بر ار مس سک ۱ دح تہ و یمر رح سس سد ہپ سر یہ مصاع ری سس ید مد ہد ہیمست ےس بای یز سیف تور۔ نوہ نے ینے ٢سس‏ پر سج سا عم سا دح سد ود لد ا سس سن 


وحی 07 بواسطة النسلت والثالٹ : وحی تلق بالقلب کقوله عانا : (إن دوج 
القدس نفث في روعي)ء صححه الحاکم . 


وا صورہ علی ما ذکرہ السھیلي؛ فإحداھا: المنامء الثانیة: کصلصلة 
الجرس؛ الثالكة : ان مت فی و الر ابعة : اؤکئن بن الملاگک رات 
الخامسة: ان یتراءی لە جبرئیل عليه السلام فی صورته بستمائة جناحء السادسة: 
ان کلت ال تعالی من وراء حجاب . إما فی الیقظة کلیلة الإسراء و في المنام 
کے وایة الترمذی وغیرہ مرفوعا: (أتانی رہی ٹی سن صور۔ 2 فیم 
یختصم الملا الاعلی)ء الحدیث . السابعة: وحي إسرافیل عليه السلام کما ورد 
(أنه وکل بہ 8 ثلاث سنین ثم قرن به جبرئیل عليه السلام٢.‏ وآنکر الواقدي 
(١) . : 2 : ٤‏ 
وغیرہ کونە وگل بە غیر جبرئیل عليه السلامء قاله العینی'''. 


وقال الحافظ''' في صفة الوحي: کمجیئە کدوي النحل؛ والنفث فی 
الرٌوعء والاإلھامء والرؤیا الصالحة والتکلیم لیلة الإسراء. وفی صفة الحامل: 
کمجیئه فی صورته بستمائة جناح؛ ورؤیته علی کرسيی بین السماء والارض وقد 
سد الافق؛ وقد ذکر الحلیمي أن الوحي کان یأتیه علی ستة وأربعین نوعاء 
فذکرھا وغالبھا من صفات حامل الوحي ومجموعھا یدخل فیما ذکر؛ انتھی. 
تم ذکر کی الررابة الحعافین ققط ]یا لگرنیبا غالب الأخرال آو حمل 
ما یغایرھما علی أنه وقع بعد السؤال؛ ووجه الحافظ في (الفتح) ہما یرجع 
الکل إلیھماء والظاھر عندي آنه پل ذکر طرفي الأنواع أحدھما أشدہ؛ وقد 
صرح بە في الروایةء وثانیھما أهونەء کما سیأتي فی النوع الثانی . 

(في مثل صلصلة) بصادین مھملتین مفتوحتین بینھما لام ساکنة أصله 


×× یہ یبر سیت رر رنج دوہ فرط ے٦‏ سس سس سک سا مسسردس ےس٦‏ حم ۰ ارہ ید اس مہ تسم سوج ے ارت ہس سے سر یر مرتحم ہرہی سو سے سوےرہ+ى کم دژژهکس ےم 


.)۷/۱( ا عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۹/۱( ففتح الباري)‎ )٢( 


۲٥٥ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤((‏ حدیث 





صوت وقوع الحدید بعضه علی بعض. ثم اطلق علی کل صوت لە طنینء وفي 
(العباب): صلصلة اللجام: صوتە إذا ضوعف؛ وقال أبو علي الھجري: 
الام اسنہ رالکتانؤ اش ریامین الطیح تا ائیی+ 0ك ضر تا 
ویقال: هو الصوت المتدارك الذي لا یفھم في أول وهلة (الجرس) بجیم وفتح 
راء مھملة؛ هو الجلجل المعلق فيٗ راأس الدواب؛ واشتقاقه من الجرس 
اگات ار لح تر -عر ب تم فلت تالرص 27ز سرت 
حفیف أجنحة الملك؛ والحکمة فی تقدمه أُن یقرع سمعہ الوحي فلا یبقی فیه 
کے ات ْ 

فلت: زیویہ متا الثائی نا نی الٹرمدی عن ابی عریرة مرفوعا: لإذا 


تضی اتی اسمات آ ا شریت افلاکا پاکتھا غعفعاتا ول کاتھامللا 


علٰی صفوان)ء الحدیث . 

الموحی بە بکمال قدرتهء وآفاد مولانا الشاہ ولی اللہ ما حاصلەه: أَنهَا مقدمة 
الوحی؛ فقال فی (التراجم): اعلم أن من تعطلت حاسة من حواسهء یظھر له 
فی لن اس الہ سا لا ص اق ل ہیں تظطالہ عافد الصرلاہ یری آآز اتا 
مختلفة متکثرةۃء ومن تعطلت حاسته السمعیة یسمع أصواتاً ممتزجة مختلفة غیر 
متمیزة فقوله: (مثل صلصلة الجرس) عبارةً عن تعطل حاسة السمع عن 
مسموعات عالم الشھادةء لکی یتفرغ لحفظ ما أوحي إليە ویعيه کما هو حقهء 


۱ فناں ‏ اک 1 


جھ 


سی ۔ : 
وقال في ای 70 سیا آ5 اتعوافی ا3ا اتا کال تثری 


.۔)۷٥/١( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)4٦4٤/١( انظر: الامع الدراري)‎ )۲( 
.)٥٥۸/٣( )۳( 


۲٥ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 





ج ےہ رو 


۱ ٌَ 
و هو ۱ اہ ٭ سم یھ ھپ عھ هھ مج يث ھث ام ھ دم ھ اھ مه + يی اء مم ج بپ یی مم عج بجوم ھی وم یھ مم ھ ےج مب یف و ث ھم پ ھ ھه مب ھے 


تشزشت ٠‏ فتشویش قوۃ البصبر آا أن یری ألواناء + الحمرۃ والسقراد والخضرة؛ 
رلسر الہ وتفریش کر الس آ0 سب اضراکا انان کالطقین 
والصلصلةء والھمهمة؛ فإذا تم الاثر حصل العلم انتھی. 

فان قیل: المحمود لا یشبه بالمذمومء إذ حقیقة التشبيیه إلحاق ناقص 
بکاملء والمشبه الوحي والمشبه بە صوت الجرس؛ وھو مذموم لصحة النھي 
عنه والتنفیر من مرافقته والإعلام بأنه لا تصحبه الملائکة فکیف شبّه فعل 
الملك بأمر تنفر منه الملائکة؟ اأجیب: بأنه لا یلزم فی التشبیه تساوي المشبه 
بالمشبه بە فی الصفات کلھاء ولا فی آخص وصف لەء بل یکفی اشتراکھما فی 
ہما لخاد عرنتا سان سے تک جا الگ ساس ماف تی 
لاآفھامھمء وقیل: إن کراہته لانه یدل علی اصحابه بصوتهء وکان یحب أن لا 
و ھا رس تی ات ارح رح ےت 
الوحيء قاله العینی''. 

قلت: إذا کان المقصود التقریب إلی الأفھامء فلا باُس بە إذ کان معروفاً 
عندھم کما قیل فی توجیه العتمةء فإن قیل : فا روي عن عمر ۔ رضی الله عنه - 
عند ای داود: لکنا نسمع عندہ مثل دويٗ النحل) وھھنا کصلصلة الجرسء 
وبینھما تفاوت؛ آجیب بأن ذلك بالنسبة إلی الصحابةء وھذا بالنسبة إلی 
النبي َء کذا آفادہ الشرّاخ . 

والأوجه عندي أنه لیس بحقیقةء بل تقریب وتشبيهء فلا یخالف أیضاً 
ما ورد (إذا قضی اللہ فی السماء أمراً ضربت الملائکة باجنحتھا مُفعاناً لقوله 
کأنھا سلسلة علی صفوان) (وعو أ٘شدّہ علي؟ لآن الفھم من کلام مثل الصلصلة 
أشذٌ من الفھم من کلام الرجل بالتخاطب المعھودء وفيه إشارة إلی ان الوحي 
گلے ای ومنا' افات 


۰0) ناو ار ا7‎ ۰ 0 1 (١) 


۲۷ 


٥‏ ٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )١٤((‏ حدیث 


بْقْمِمْ عَتّیء وَقَذ وَعَیْثٌ مَا قَال. وَأَعیَاناً یَتَمَثلٌ لی الْمَلْكُ رَجُلاً 

(فیغصم) الوحي أو الملك المفھوم مما تقدم بفتح التحتیة وسکون الفاء 
وکسر المھملة ھکذا ضبطہه آکثر الشراحء قال العینيی: فيه ثلاث لغات . 
إحداھا: هھذہ وھی اآفصحھا . والثانیة : بناج المجھول . والثالثة : : ہضم اُوله وکسر 
القاللة من اُفغصم ان ا اقلع وھی لعغة قلیلة؛ واأاصل الغصم القطع بلا إبانة 
(عنی) أى یتجلی ما یغشانی (و) الحال آنيی (قد وعیت) بفتح العین أيى حفظت 
(ما قال) اي ما قاله وما جاء بەء فالعائد محذوف ومذا النوع شبیه بما یوحی 
إلی الملائکة . 


و (أحیاناً) أي وفی بعض الأوقاتء وھذہ صورة أخری لمجيء الوحي 
اث ١ای‏ صوں: تق من الال :زومر ات یکون شبه الشويء (لی) أي 
لأجلی (الملك) أصله الملكًك ترکت الھمزة لکثرة الاستعمال؛ مشتق من 
وہ سی السا سے ھا ات فی الفم من قول العرب : 
الفرس بألك اللجام الک لے وھ نک والملك رسول من الل تعالی؛ 
والملائکة جمع ملك زالقاہ لغاثث الجمع :1 اورا جمع ملك ردوہ إلی 
الاصلء وھو جسم لطیف علوي بتشکُلٌ بأي شکل شاء وهھو قول آکثر 
المسلمینء وقالت الفلاسفة: ھی جواھر روحانیة قائمة بأنفسھاء لیست 
بمتحیزة کذا فی (العینی) و(الفتح)''٭. 

والمراد بالملك هھنا عند شراح البخاري وغیرھا جبرئیل عليه السلام 
لا غیں وحکی فيه العینيی''' قصتہ؛ وقال الحافظ: صرح به في روایة 
ابن سعدء وتبعه الزرقانی والاأوجه عندي تا ا فقوت آت اسرائل 
گل بالنبی قلاُ ثلاث سنین؛ وقد ورد في غیر روایة: نزول عدۃة ملائکة في 
"صور رجال (رجلاً) بالنصب علی المصدریة 7۰ مثل رجلء آو بھیئة رجل؛ فھو 


.)۲١/۱( واافتح الباريی)‎ )۷٦/٦( اعمد القاريی)‎ )١( 
.)۸۲/۱( )۲( 


حال آو علی تمییز النسبة لا بتمپیز المفرد؛ لان الملك لا إبھام فيەء قاله 
الوقای ‏ تالق سے اکر التغراع علی آہ رت می سی را 
نظر ثم رڈہ مبسوطاء ثم قال: بل الصواب أن بقال: منصوب بنزع الخافض: 
أي تصور رجلء فلما حذف المضاف أقیم المضاف إليه مقامهء انتھی . 

ثم قال: فان قیل: ما حقیقة تمٹل جبرئیل عليه السلام رجلا؟ أجیب بأنه 
یحتمل أن اللہ تعالی آفنی الزوائد من خلقه ثم أآعادہء ویحتمل آن یزیله عنه ثم 
بعیدہ إليه بعد التبلیغء نبّهَ علی ذلك إمام الحرمینء وأما التداخل فلا یصح علی 
تعب ھا العند "اتی 

قال الحافظ'': وجزم ابن عبد السلام بالإزالة دون الفناءء وقرر ذلك 
بأنه لا یلزم أن یکو انتقالھا موجباً لموتہء بل یجوز أن یبقی الجسد حیأء لأن 
موت الجسد بمفارقة الروح لیس بواجب عقلاء بل بعادة أجراھا اللہ فی بعض 
خلقهء وقال شیخ الإسلام: ما ذکرہ إمام الحرمین لا ینحصر الحال فيهء بل 
یجوز أن یکون الاتيی هو جبرئیل بشکلە الأصلي؛ إلا أنه انضمٌء فصار قدر 
هیئة الرجل؛ وإذا ترك ذلك عاد إلی ہیتته . 


ومثال ذلك القطن إذا كمِمَ بعد أن کان منتفشاء والحق أن التمثیل لیس 
ستاہ آ3 لاق القات رعلاہ یل سار آله ظھر لت الصو رت ناما لین مغفاطظتہت 
والظاهر ان القدر الزائد لا یزول ولا یفنیء بل یخفی علی الرائی فقط؛ انتھی . 
ثم التمثل فی آکثر الاأوقات یکون بدِحیة . ۱ 


فی ا اقاف رالمتی سر الفعنی جو عالت ال ول الکانَ 


.)٦۱٤/٢( ل شر الزرقانی)‎ )١( 
.)۸۲ /۱( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )٢( 
.)۲۲١/١( الفتح الباري)‎ )٣( 


۲٥۰۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


رت 
۹4 


7 ری و سے 7 5 7 
٠‏ َ‫ جج +٭ 7 7 7 7 ٤‏ 
کے ما لمت )ا فالنتث 290ھ 6و وا و و وھ سی وہ وو وپ جو اوہ و تہ ویو کاو و صا وی 
س7 ا ثٍ یت سے 


حسجیں بد' 
چپ 


والظاھر أنە تصحیفء فاإنه فی موطاً القعنبي) بالکاف وکذا رواہ غیر واحد عن 
القعنبي بالکاف کذا فی (الفتح) بتغیر . (فأعي) بمتکلم المضارع من وعیت 
(ما یقول) أي الذي یقولهء فالعائد محذوف زاد أبو عوانة: (وھو أھونه علئ)؛ 
قاله الحافظ . ۱ 

ئم غَبّر هھنا بالمضارعء وفي ما قبله بالماضي؛ لان الوحيی حصل في 
الآول قبل الغصم؛ وفی الثانی حال المکالمة آو آنہ قللُ تلبٗس في الاول 
بالصفات الملکیةء فإذا عاد إلی جبلته کان حافظا لما قیل بخلاف الثانیء فإنه 
کی حالف رھ فا اف سید ار غالدہ نظ کھت 
الماضي إلی الحالء فهھذا لما کان صریحاً یحفظه في الحالء وذلك بقرب أن 
یحفظه إِذ بحتاج فيه إلی استثباتء انتھی . 

قال القسطلانی''': وفی تفسپر ابن عادل: أن جبرئیل عليه السلام نزل 
علی النبي قلاٍ اربعة وعشرین ألف مرةء وعلی آدم اثنتی عشرة مرةء وعلی 
إدریس أربعاء وعلی نوح خمسین؛ وعلی إبراھیم اثنتین وأربعین مرةء وعلی 
موسی آربعمائةء وعلی عیسی عشرأً علی نبینا وعلیھم الصلاة والسلام؛ کذا 
قالەء والعھدة عليهء انتھی . 

(قالت عائشة) بالإسناد السابق وإن کان بغیر حرف عطف٠‏ وأخرجهہ 
الدارقطنی بسندہ عن مالك بھذا السند مفصولاًء وکذا فصلھما مسلم بطریق 
أبی أسامة عن ھشامء ونکتة الاقتطاع اختلاف التحملء فإنھا فی الآول أخبرت 
سا20 الحاَف بچھھنا ارت غیا شامتھ کًاہپتا ارت ال السائظ ا 
قلت: آو الأول من مسند الحارث کما تقدمء وھذا من مسند عائشة ۔ رضي اللہ 


.)٦٦۰٠/١( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲١/١( ففتح الباريی)‎ )۲( 


۹۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 


:1 م٥‏ ۰ مر ٥‏ حم ۱ 7 و کہ مر 7 سر مس مل 
)ھا زابتهة پر 5 کے کی الوم ۱ تنا 7 . اج ۵ موسر سو اك واں ون 
یل 27 ۷ 

احفرعہد الیغارئ <٥‏ آ ے ققات تہ الرسی کے ران حندااضت ا نز 
سی 


ومسلم می 8 کات الفضائل: ۲۳ تع ساافت عرق البی ‏ ا فی اترک وحین 
بات :الوھیو ساٹ ۸۸ 


ز(ولقد رابعہ) لا والواو للقسم واللام ۶9+ ورای بمعنی اتضووت٤)‏ 
فلذا اکتفی بمفعول واحد؛ والمعنی : واللہ لقد أبصرته. 


ڈینزل) بفتح أوله وکسر ثالثهء وفی روایة: بضم آوله وفتح ثالئه جملة 
حالیة والمضارع إذا کان مثبتاً ووقع حالاً لا یسوغ فيه الواوء قاله العینی”". 
(عليه الوحی) بالضم (فی الیوم الشدید البرد) الشدید صفة جرت علی غیر من 
ھی لے لان صفت ات ت3ذ الیوم (فیقصم! بفتح الا و کسر الاڈ ت یقطع ء 
سے رت روایتان آخریان کما تقدم عطف علی بنزل (عنہ) قلُ (وإن جہینہ) 
رس طرت العمت راتا ناج کستان السمی رعات: اض غیر 
لیت وو قرق الصتتہ رسا سناتاعن سی الحمۃ رفناقھ تال 
العینی . والافراد فد یغنی عن التثنیةء یقال: لە عین حِسية ای عینان حستتان 
ات تا 


(لیتفصد) بالیاء ثم التاء ففاء وصاد مھملة ثقیلة من الفصد وھو قطع 
العرق لؤإسالة الدم؛ شبه جبینە بالعرق المفصود مبالغة في الکثرةء وحکی 
بعضھم لیتقصد بالقاف وھو تصحیف٠‏ ولو ثبت فھو من قولھم: تقصد الشیء 
إذا تکسر وتقطع (عرقا) بالنصب علی التمییزء وھو رشح الجلد؛ زاد ابن 
ُبي الزناد عن هشام بھذا الإسناد عند البيھقیء (وإن کان لیوحی إليه وھو علی 


.)۷۹/۱( معمدہ القاری)‎ )١( 


۲٦ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٣١٤(‏ حدیث 


مہہ ہنتٌ۶۴۲۴رول_ے.۔۔.۔.۔سےسس سس ٹںٹادھت۔ںحمےسہسہے..ہ.سٹ سسےہہجسسہ۔م۔م۔ہہ ہہ :خسم ۔۔۔۔۔.۔س۔س۔۔س۔ ٹس فی لت ےت ےت سے تھا اناد ما لہ مد فا یس لے سے سے ملداہست مشسسظم لاب مود وی سے و سس سے شس حسساسس٣‏ ۳ ۱۳ 





۲٦۲‏ ۔ وحدثنتني عَْ ماك ع مشام بن "0 عَن 
ا نہر 


دب ٤‏ 1۱ سیت سمس مو سحید 900007 ات 


نافته فتضر ب جرانتھا من ثقل ما یوحیٰ إليه) وفله دلالة علی کثرة معاناۃ التعب 
وا لک ات عند نون ال وحيء حتی یکثر العرق فی شدة ای 3ت ریٹیی ضلین 


اع 60ر 


٦۲‏ ۔ (مالك عن هشام بن عروةء عن آبیە أنه قال) لم تختلف الرواۃ 
عن مالك فی إرسالهء وآخرجه الترمذي من روایة سعید بن یحیی بن سعید؛ 
عن أبیە عن هھشام بن عروة عن أبیه عن عائشة - رضی ال عنھا ۔ وقال 
السیوطي ھی ید اُآخرجه ٦س‏ و حسنە؛ وابن المنلرں وابن حبان: 
والحاکم ورصححہ؛) وابن مردویيیهء عن عائشه - رضی الله عنھا ےئ نان انی 
سورة عبس وتولی في ابن ام مکتوم الاعمی آتی رسول ال ٌ فجعل یقول : 
یا رسول اللہ آرشدنيء وعند رسول اللہ گا رجل من عظماء المشرکین فجعل 
زرسول اللہ ق٤‏ بعرض عنهء ویقبل علی الآخر ویقول: ١‏ أتری بما أقول باُسأ؛؟ 
فقو730 3ا الحدیٹگ 


قلت: أخرجه الحاکم فی ھے۔ 0السکترھ ۳۷ہ توراسىت یہ خی 
الأموي عن أبيه عن هشام بن عروةء عن عائشة وقال: صحیح علی شرط 
الشیخینء ولم یخرجاہ فقد رسله جماعةء عن هھشام بن عروةء وقال الذھبي : 
ھکذا رواہ یحیی بن سعید الأموي مرفوعاً عن هشامء وأرسله جماعة عن ھشام 
وھؤ الصواب؛ انتھی . 


.)۱٥/١١( شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦١٤/۸( االدر المنثور)‎ )٢( 
.)۳۳۱( )۳( 

:)٦٦ ٣٦/۳ .)٤( 


۲۲ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


و > ریو سے 2 09 
۱ 7 کے ہے ۱٠‏ نو ز0 ب ي کے ال بن 1 عجرم :- حاء ٌّ 
٠‏ سو لََٰ الله ای گ فَحَعَل ٠‏ ل: 0۲+4 ےکی ات یی ح۶ عنل ٠‏ ایا 


ک ھا بک فحَعَل .2 لا بعرض عند 0 

(اَلك) سورہ٥‏ (عبس روےووشان وو دم 2 جج 
رنقرق: ب تا ت قیل ای عن ندائه اسم 7 ۳ 0+ 
(استدننی) ھکذا فی النسخ الھندیة بدون الیاءء وفي اھ ا 0 ارک 
چا وت کا بہاء اھ ہے --ت٭ درداہ " 6ع تک 


قال السیوطي فی (التنویرا'''': فی (مسند أبي یعلی) من حدیث انس أنه 
ً بن خلف؛ وفي اتفسیر ابن جریر) من حدیث ابن عباس أنه کان یناجي 
عتبة بن ربیعةء وأہا جھل؛ والعباس بن عبد المطلب؛ ومن مرسل قتادة: وھو 
یناجی أمیة زن تغل اتقھی۔ ژاذ :الحافظ> وروی ار مر ذویه تع ختیی فائنۃ: 
أئه کان یخاطب عتبة وشیبة ابني ربیعةء ومن طریق العوفي عن ابن عباس قال: 
عتبةء وأبو جھل وعیاش؛ ومن وجە آخر عن عائشة: کان في مجلس فيه ناس من 
وجوہ المشرکین منھم آبو جھل وعتبة فھذا یجمع الأقوالء انتھی. 


(فجعل النبي َاٍ یعرض عنہ) اعتماداً علی ما في قلبه من الإسلام لا سیما 
والذي طلبه من التفقه في الدین لا یفوت؛ ففي حدیث ابن عباس کما فی 
(الدرا عن ابن جریر وابن مردویہ قال: ا بینا رسول اللہ ہل یناجی عتبة بن ربیعة 
والعباس بن عبد المطلب وأبا جھلء وکان یتصدًیٰ لھم کثیراء ویحرص أن 


.:.)١(‏ فی:03الستذگارہ (3۹/۸) بالف :اسلانیٰ. 
(۲) (ص٢٠١۲).‏ 


۲۳ 


٠١‏ ۔ کتاب القرآن (٤یات )٥٤٤(‏ حدیث 


وٹ الثا : یک ای 7 کول .00( فائرٹ: 


سمرصر سم و و 1 تی کے ہے 
تعن وک ك جآ الی (2ی)>. 

وصله الترمذديی عن عائشة فی : گے گلاے الم ۰۔ باب ومن سورۃ عبس . 
یں سیق عید ال پفٹری ؛ النبی گیل آیة من القرآن قال: یا رسول الله 
عَلَبی ما علمك ا1ء الحدڈیث. 


(ویقبل علی الآخر) أي علی عظیم المشرکین رجاء في إسلامہ ظناً منہ لہ 


اأن إسلامہ یکون سبباً لإسلام جماعة منھم (ویقول: یا أہا فلان) خاطبه بالکنیة 


استثلافاً (ھل تری ہما أقول باسا) ولفظ حدیث عائشة المتقدم: فیقول لھم: 
آلسں حستا ال عتتے گت سکتا یکر 7ر5 بل الم فقو 0) یف2770 
والدماء) بالمد أي دماء الذبائح؛ کذا في (المجمع) والواو للقسم. 
قال ابن عبد البر'': روایة طائفة عن مالك بضم الدال أي الأصنام التي 
کاو یعبدوتھا رھ ۳ 2 کسر الدال اي دماء الھدایا اي گاتوا 
یی الئیذتإت کان بعلیھا رے ہے و قب اض يك آزورما 
(ما أری ہما تقول بأسا) وتقدم بلی واللہ أي حسن (فأنزلت) لاعراضہ پا 
أی أعرض (آن جاءہ الاأعمی) فکان النبی پل بعد ذلك یکرمەء وإذا نظر إليه 
تا" بسط إليه رداءہ حتی یجلسه عليهء وکان إذا خرج من المدینة استخلفه 
0٢) :‏ 


٠‏ قالت عائشة ۔ رضی الل 





ن 00ووتیْپبو و ۔ں رر سے ےںس ہی ریش 


.)۷۲ /۸( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
.)۷۲ /۸( انظر : (الدر المنثور؛‎ )٢( 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٤١٤(‏ حدیث 


07 -_ "*٭""م مَاللك 5 ھن نا .ےت 


ک ٦ 0 ٦‏ 
- ج تہ الله ا کان ہے رہ بعض 0 5ہ 0 انت 
7 ناد وص سب جیسس ےس نج یس جٗجسست 


عنھا -: ول کے ساس تا رک ھا ہے تی کے ھا 
۷ے سالك ضن اد ین اسلم) العدوي مولاھم المدنيی (عن أبيه) 
أسلم مولی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ مخضرم (آن رسول ا پٌٍَ) مکذا أآخرجه 
البخاري؛ وھو الرابع والسبعون من منتقدات الدارقطنی وغیرہء وردّہ الحافظ“'' 
)ە٣٭٣۵هھ۳ھ۶‏ 0 وإن کان صورته صورة المرسل؛ فإن ما بعدہ یصرح بأن الحدیث 
لآسلم عن عمر ففيه قال عمر: نزرت رسول ال پل نلاث مرات؛ قال عمر 
سرت سی کو مت رایت آ0 7ل 27-0 ا ااستیے علی ع 
الصورة حاکیاً لمعظم القصة عن عمر - رضی الله عنه ‏ فکیف یکون مرسلاً: 
قال العینيی''': وأصحاب االموطاأ رووہ عن مالك مرسلاًء وذکر جماعة 
رووہ متصلا قلت : وآخرجه الترمذي فی تفسیر [سورة] الفتحء عن ابن عثمة 
عن مالك عن زید بن اسلم عن آأبيه قال: سمعت عمر بن الخطاب؛ وقال 
الوار2 لا تقر وراصضی مالقاف 12ا اہر ضف ران قاراتہ وعلیک 
ابن غزوان أخرجه أحمد. (کان یسیر في بعض أسفارہ) قال الزرقانی”: هو 
سفر الحدیبیة کما فيی حدیث ابن مسعود عند الطبرانيء انتھی. وسیأتيی فی 
کلام القرطبي الإاجماع علىی لات 
(وعمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (یسیر معه لیلً) ففيه إباحة السیر 
علی الدواب لیلا وحمله العلماء علی من لا یمشی بھا نھاراً أو قَلَ مشیته بھا 
لقع اقارق0۳/۷(:1٥)‏ تر تزرت وترت رز اى يك ای السنےء :رخال اپ و مر 
الھروي : لم اُسمعه إلا بالتخفیف . 
)٢(‏ معمدۂ القاريی) (۳۱۸/۱۳). 


.)٦٦/٢١( ٢یناقرزلا ا شرح‎ )٣( 


۲۰۵ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 


8. 


فَسَالَهُ غَمَرْ عَنْ شَيء؛ فَلمْ بُجبْه سوا 07ت کت تم سَأَلهُ 
فلم یَجبْة, 2 ع نت رت نر اک یٹ اللہ 6ٹ 


ہاب لے ہہ تا تھا مہم سپ سس سس سے سے تس سٹشکےٹٹ سش۱سش.ہ. ‏ سس لے مم سشسولےت سط پست ہل ہت سے سس 


نھارآ؛ لأنە قلُ أمر بالرفق بھا والإحسان إلیھاء حکاہ الزرقاني عن أبي عمر. 
قال العینی''': قال القرطبي: ہذا السفر کان لیلء منصرفہ قَُ من الحدیبیة 
لا أعلم بین ھل العلم في ذلك خلافاء انتھی. 

(فسأله عمر) ۔ رضي الل عنہ ۔ (عن شيء فلم بُجبہ رسول اللہ ية) شیئاء 
ولعله لاشتغاله ق بالوحي (ثم سألہ) ثانیاً (فلم یجبه ثم سألہ) ثالناً (فلم یجبہ) 
ولعله - رضي اللہ عنه ۔ ظن أنه لم یسمعه؛ (فقال عمر) - رضی اللہ عنه -: 
(ثكلتك) بفتح المثلثة وکسر الکاف من الثکل وھو فقدان المرأۃ ولدھا . (آمك) 
بالضم (عمر) منادی بحذف حرف النداءء وفي روایة بإثباتھاء ثم دعا علی نفسه 
سی سس خوف غضفبه؛ وحرمان فائدته. 


ابن الا دعا 5 دمیینة 20 سر یعم ۳ تو فادُن الدعاء عليه 
کلا٦ا‏ دعاء . 


قال العینی: ویجوز أن یکون من الالفاظ التي تجري علی آلسنة العربء 
ولا راک نھا الدعایس کقولھم : تربت ات وفاتلكَ الله . 


(نزرت) بفتح النون وتخفیف الزايء فراء ساکنة من الزر وھو القَلة؛ 
بشان2 کر گا فللے گکاڈت:'از سال با لا بت آن صىبب: فف رق 
بعشدید الزایء والتخفیف أشھر؛ قال أبو ذر الھروي: سالت من لقیت من 
العلماء أربعین سنة فما أجابوا إلاًّ بالتخفیفء (رسول اللہ قَي) أي آلححت عليه 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۳۱۸/۱۳). 

.)۷۵ /۸( انظر : ف الاستذکار)‎ )٢( 


٦ 





٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


1 کے اح ین ۶ و کا عو او ہی یں رہ و و پت 

ات مراتٍ. کل ذلكَ ا یجیہك . قال و . ٦‏ ى۰ نعبیری ) حتی 
: 2 0و" ک و وھ ٤ة‏ 

رٹ یت أمَامَ الججی ۔عشت 7 ہر 0 شی "7 یپ سینا بسہت ان 


کس 


می سے 
7 کے 


سیت ضارخا يَضرٔخ پي. قَالَ: فلت : 5 حَیِیث أَنْ یکوںَ نل فِي 
ران کا : فجثّت تا الله ای ےت عَليْه. 0س0 اد تچ 
کہ توم لی اح ا وک الع تع ا ہہ 
رز را یں 2 ااعال او یگنت نا 072 


۰ 
ںجیتبٹ 9و . 
مم ٭ مم پ مھ 


٥ 


(قال عمر: فحرکت) بضم التاء (بعیري حتی إِذا) لیس في بعض النسخ 
المصریة لفظ : إذا (کنت أمام) بالفتح قدّام (الناسء وخشیت أن ینزل فی) بشد 
الیاء (قرآن) لجرأتي علی النبی قَللُ (فما نشبت) بفتح النون وکسر الشین 
المعجمة وسکون الموحدة ففوقیةء فما لبثت وما تعلقت بشيء (أآن سمعت) 
بفتح الھمزة (صارخا) قال الحافظ''': لم أقف علی اسمه (یصرخ بي) أي 

(قال) عمر - رضی اللہ عنه ۔ (فقلت : لقد خشیت ان یکون نزل فی) بشد 
الیاءء ولفظ ا١نزل)‏ من المجرد فی النسخ الھندیة والزرقانی وغیرھاء فیکون ببناء 
الفاعلء وفي بعض النسخ المصریة بزیادة الألف فی أولهە فیکون ببناء 
المجھول من الانزال؛ والاوجە الاول (قرآن) قال أبو عمر: آری آأنہ 8لا آُرسل 
ال مر تسا یت علٰی منزلته عندہ؛ انتھی. قلت: بل اج عندی : ان 
عمر - رضي الله عنه - کان کثیر الغم بقصة الحدیبیة فکان أحوج إلی التبشیر. 

(قال) عمر: (فجئت رسول ال ٤َ‏ فسلمت عليه فقال) بعد رد السلام: 
(لقد أنرلت علي) بشد الیاء (ھذہ اللیلة سورة لھي) بلام التأکید (أأحبٔ وس 
طلعت عليه الشمس) وھي الدنیا وما فیھا. 


جو شا ار رہ ای محر ہس محر لد دا ۔چععہ مسر رد اود اسم ےم وپ سید ےتسر ر سسہ سا سد اع سس سس تج ہسرے۔.س ےس زارد تع سواہ دع بح سی سر ایس سم جع دس انەھ 


.)٦۸۴ /۸( ففتح الباري)‎ )١( 


۲۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦١٤٤(‏ حدیث 


×2 نا فتحنا لك فتعا مینا ([) . 


ات 


أخرجه البخاری فی: ٦٦‏ کتاب المغازيیء ۳۵ ۔ باب غزوة الحدییة . 





ال العیی'٭: وا کاتت'احبّ إليه من الدتا وما تھا لا ھا من 
مغفرة ما تقدم وما تاخں والمفتح و لتق وإتمام انتیۃ وغیرھا من 
رضاء اللہ ہس وقال 7 المربي: أطلق المفاضلةء ومن شرط المفاضلۂ 
تللک المۂ لة و ناسِرقا واجاب این بطال ٠‏ معناہ اُنھا آنت الہ ۶ 
شيء؛ ات . شيیء الا انتا والآخرۃ فأآخرج الخر غنع دگز تی 2م گی 
00 لا تی رانا (ھ الفرھ راجاب ای ری اص آ3 اٹل 


(ثم قرأ) السورۃ الاتیة وھي (٭ كهَا اك کَتمَا مُا 3ي 4''") اختلفوا في 
المراد بالفتح ٠+‏ فقال جماعة من الصحابة: هو فتح الحدیبیةء ووقوع الصلح؛ 
قال الحافظ : فإن الفتح لعْة فتح المغلق والصلح کان مغلقاء حتی فتحه اللہ 
وکان ظاھرہ ضیماً للمسلمین؛ وفی الباطن عِڑاً لھمء فإن الناس للأمن اختلط 
بعضھم ببعض بغیر نکیر؛ وأسمع المسلمون المشرکین القرآن وناظروھم. 
وقیل : هو عِدَۂً بفتح مکكة: راتی تعافا ایی وکرملہ وقل۷ امت 
قضینا لك قضاٴ بَی٘نا علی أھل مکة أن تدخلھا أنت وأصحابك قابلاً ۔ 


قال ابن عبد البْر”"': أدخل مالك ھذا الحدیث فی (ما جاء فی القرآن) 
ضر تا اف ال فی ا لاحات خی تار ' الاجا ریا عغرقن: 


.)۳۱۹/۱۳( م عمدہ القاری)‎ )١( 


:5::[ سورۃ الفتح : الاتان‎ )٢( 
.)۷۸/۸( (الاستذکار)‎ )٣۳( 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٤٤(‏ حدیث 


سے تن ح٣‏ ۶ 


کا ہے وحدثنی غن مَالك عن بحییِٰ بس سعید ؛ پ+ خقغن 


٥‏ : 7 مر 
2 ۲ رر 2 کر یھ 2 
پئ محمد بِن 1 بے 7 شیم بن ۱ "ات رت ا اک ساب یہی ٭ سے را ابی وہ و بس 
7 1 0و 7 1 و و کو کو ا ا : : 
وت ال حم سِ مه ج ۱ اي سعیل ُ قَ کپ سمجعہتا ز سو لْ نیہ پ ےچ بقوں . 


سوا کی ا و 


ا ےج بج رک ق : تلحقر 0 ت ا ضلا نکم ہے م صَلاتھم 05 ٠‏ وَصِيَامَكُمْ مع 


۹ 


۱ ك و مر 0 ت وش َ۔ ٦‏ ٦ك“‏ مر 0 
ات مھم . واقغما 009 مع اعم الم . کت و ون الف ےک وت 


اس 


0 
- وک ری اد 
5 
ہیدہ ڈدے تید 
تنا سم ہہ “۶ ہے اع ا تھے لے جم سے ہو مھ جن ےھ اپ ھ مب ےھ ھ ھا و ھی یی ا یھ ج ب ای ےم پ ہج بس جج ث اع یج ھ هي ھ ه+٭ مل یپیام ےر مے ای ھے ھ ھ 
و ۱ 


۰ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید الأنصاري ؛ عن محمد بن إبراھیم بن 
الحارث) القرشی (التیمي) تیم قریش (عن أہبي سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف 
رسول اللہ لا بقول : بخرج فیکم) یقال: لم یقل منکم إشعاراً بأنھم لیسوا من ھذہ 
الامةء لکنە غُورض بما روي ایخرج من امتي) کذا فی (المجمم). وقال 

ھت لئ رر تر اتی ہن کا ےن 5 ہے 
الزرقانیٴ ‏ : معنی قوله: یخرج فیکم أي یخرج علیکم (قوم) ھم الذین خرجوا 
علی علي -رضي اللہ عنه یوم النھروان فقتلھمء فھم اأصل الخوارج وأول خارجة 
خرجت: إِلا ان طائفة منھم کانت ممن قصد المدینة یوم الدار فی قتل عثمان 
- رضي الله عنه - وسموا خوارج من قوله : یخرجء قاله فی (التمھیدا'''. 
(یحقرون) بصیغة الغائب ی النسخ الھندیة؛ والخطاب فو المصریة 
ویکسر القاف: أيى یستقلون ھم 1و تستتلرت أنتم (صلاتکم) واظطست (مع 
سلاتھم وصیامکم مع صبامھم) لانھم کانوا یصومون النھارء ویقومون اللیلء 
بت -- کذا نا کات ىن عطف العام علی الخاص ٠ء‏ (یقرؤون القرآن) 
انا الین والنھاں وفین روابة البخاری : پتلون گتات الله 0" أََ لِکَثرَة 
)١(‏ (شرح الزرقانی) (۱۸/۲). 
)٢(‏ انظر : ہالتمھید؛ (۲۳/ ۰٣۳۲)؛‏ واالاستذکار) (۸/ ۸۲). 


۲۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


کی فک تَتگز فی القڈم: راو اود وٹ و و و ےا چون ا و کک او وو و و و تو او و وو 


حنجرة کقسورةء وھي آخر الحلق مما یلي الفمء وقیل: أعلی الصدر عند طرف 
الحلقومء والمعنی: آُن قراءتھم لا یرفعھا اللہ عز وجل ولا یقبلھاء وقیل: لا 
یعملون علی القرآن فلا یثابون علی قراءتھم وقیل: لا تفقھہ قلوبھم ویحملونه 
علی غیر المراد بەء فلا حظ لھم منە إلا مرورہ علی اللسانء لا یصل إلی 
حلوقھمء فضلاً عن أن یصل إلی قلوبھم . 

وقال ابن عبد البر: کانوا لتکفیرھم الناس لا یقبلون خبر احد عن 
النبی قَلء فلم یعرفوا بذلك شیتاً من سننہ 07 الي یسل 27ھ 9جآ 
سبیل إلی المراد بە إلا ببیان رسولە. (یمرقون) بضم الراء: یخرجون سریعا (من 
الدین)ء قیل: المراد الإسلام فھو حجة لمن کفر الخوارجء وسیأتي البسط في 
ذلكء وقیل : المراد الطاعة فلا حجة فیھم لکفرھم. 

قال الحافظ''': والذي یظھر أن المراد بالدین الإسلامء وخرج الکلام 
مخرج الزجر؛ وأنھم بفعلھم ذلك یخرجون من الإسلام الکامل وفي روایة 
للنسائی: یمرقون من الإسلامء وفي آخری لە: یمرقون من الحق٠ء‏ قاله الحافظ 
(کما یمرق السھم) ھکذا في النسخ الھندیةء وفي روایة الزرقانيی وکذا في 
النسخ المصریة: مروق السھم؛ (من الرمیة) ور ا الا سر الے 
الخفیفة وشد التحتیةء وھو الصید المرمی فعیلة من الرمی بمعنی مفعولة دخلتھا 
الھاء إشارة إلی نقلھا من الوصفیة اتا شبه مروقھم من الدین بالسھم 
الذيی یصیب الصید فیدخل فیه ثم یخرج منە. ومن شدة سرعة خروجه من 
الصید لقوۃ الرامی لا یعلق من جسد الصید بشيء. 

(تنظر) أُبھا الرامی آو آیھا المخاطب؛ء (فی النصل) بنون فصاد حدیدة السھمء 
ھل تری فيه شیئاً من أثر الدم أو نحوہ (فلا تری) فیه (شیئاً) منہ (وتنظر في القدح) 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقاني) (۱۸/۲). 


۲۷۰۶ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 


۔ںہہہےب‫.9 ںب ٘  ._..._‏ ہہ . ممہمسسسس۔ہہسبسےم ںہ سس ہہ لع 4 استت٠۹:‏ مہات ۰٤ے‏ تسس شش کے سس_-س×/ پش رھ ودج نیٹ سش ٹس سس سے سس سے ق9 9 0۱۷ ا ا مد وسر پر سو .لاجد باحصا ا ا ۲ ٦‏ مع سور لس کی 








أاخرجه البخاری فی: ١٦٦‏ ۔ کتاب فضائل القرآنء ۳٦٣‏ - باب من رایا بقراءة 
القرآن . 

ومسلم قی : آپ_ے گتات 26۷:01 ات ذکر الخوارج وصماتهھم؛ 
حدیث .۱٢١‏ 


بکسر القاف وسکون الدال وحاء مھملتین: خشب السھم أو ما بین الریش والسھم 
ھل تری أثراً (فلا تری) فيه أیضاً (شیئا) منە (وتنظر) بعد ذلك (في الریش) الذي 
علی السھم؛ لعلك تری فيه شیئاء (فلا تری شیئا) فيه أ٘یضاً (وتتماری) بفتح أي 
تشكء (فی الفوق) بضم الفاء هو موضع الوتر من السھم: ای تشاتخل غَلق نے 
شيء من الدمء وفيی روایة : ینظر ویتماری بالتحتیة اي الرامي . 


قال الباجيی: اجمع العلماء علی أن المراد بھذا الحدیث الخوارج الذین 
قاتلھم عليء وفيی (اجھرتات ارہ "' فی َء ای رعغفت ردلھ برخب 
أن لا یقطع علی الخوارج ولا علی غیرهمء من أھل البدع بالخروج من 
الإسلام: وآن یشك فی أمرهمء لکل شيء یك فيه فسبیلە التوقف فبه دون 
القطعء وقد قال فیھم رسول اللہ پل : ایخرج قوم من آمتي)ء فإن صحت ھذہ 
اللفظة فقد جعلھم من أمتهء وقال قوم: معناہ: من آمتی بدعواهمء وقال علي: 
قائل اعل اطررات علے اترك وضل حھ 1كا 4 قال+ من الکثر 
فُرُواء قیل: فمنافقون؟ قال: إن العناففین لا یذکرون ال إلا قلیلا قیل: فما 
سُقالت تو اساسے ضا ککراضا رویکڑھھ ہرکرا عااء رساررتا 
وقاتلونا فقتلناهم . 


قال إسماعیل القاضی: رأی مالك ۔ رضی اللہ عنه ۔ قتل الخوارح وأھل 


)١(‏ کذا في الأاصل و(الزرقاني) (۱۹/۲) وفی (التمھیدا (۲۳/ )۴۲٦‏ تتماری في الفوق أي 


۲۱۷۱ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٦٤(‏ حدیث 


ھغھ +٭ “8 ھ ه٭ مھ جم ھم >+ ف ھ ھ*٭ فق ھج ٭ عق طط قھ +٭+ ۃ ھف غ مم“ مج و می ھی ه> ھی ه* مم ی م >+پ+ ےی ليی یھ و مھ یه م مم ج ٤ع‏ و ےھ و ےو ےو ےم ے"ے ےو مه مھ هو ےی مہ ھ 





القدر للفساد الداخل فی الدینء وھو من باب الإفساد فی الأرض؛ ولیس 
إفسادھم بدون إفساد قطاع الطریق والمحاربین المسلمین علی أموالھم؛ فوجب 
إفسادھم لا علی کفرھم؛ وھذا قول عامة الفقھاء الذین یرون قتلھم واستتابتھم . 


وذھب أبو حنیفة وجمھور الفقھاء وکثیر من المحدثین؛ إلی أنە لا یتعرض 
لھم باستتابة ولا غیرھا ما استتروا ولم یبغوا ولم یحاربواء وقالت طائفة من 
المحدثین : ھم کفروا علی ظواھر الاأحادیث؛ ولکن یعارضھا غیرھا فیمن لا 
'یشرك بالل ویرید بعمله وجھهه؛ وإن اُخطاأً فی حکمە واجتھادہ والنظر یشھد 
ان الکفر لا یکون إلا بضد الحالء التی یکون بھا الإیمانء فھما ضرتانء 
انتھی مختصرا. 


ران العطای تال آھإر ملتھالسلسن علی آ3 الغرازم عای 
ضلالتھم فرقة من المسلمین؛ وأجازوا مناکحتھم وأکل ذبائحھم؛ وقبول 
شھادتھم قاله الزرقانی''٭. 


وقال الحافظ'' وقد بسط الکلام علیھم وعلی بدء خروجھم أشدً 
البسطء فقال بعدما حکی عن علي ۔ رضي اللہ عنه -: ومن الکفر فَرُوا: ھذا إن 
ثبت عن علي ۔ رضي اللہ عنە - حمل علی أنه لم یکن اطلع علی معتقدھم 
الذيی وجب تکفیرھم عند من کفرهم؛ وفیي احتجاجه بقوله: (یتماری في 
الفوق) نظر؛ فإن فی بعض طرق الحدیث الم یعلق منە بشيء)ء وفي بعضھا: 
اسبق الفرث والدم)ء وطریق الجمع بینھما أنه تردد ھل فی الفوق شيء أو لا؟ 
ثم تحقق آنە لم یعلق بالسھم ولا بشيء منە من الرمی بشيء. 


و ہسیس سے ہب و رح دص .ام .س×.دىشت بے پا تل۳ 


.)۱۹/۲( شر الزرقاني)‎ ( )١( 
افتح الباری۴۰۶۱۹۱/1۲(:1).‎ (٢ 


۲۲ 


9 - کتاب القرآن )٤(‏ باب (٤٦؛٤)‏ حدیث 


ا ٤٭ا‏ ضٰضفۃٍٔ . . ۃِۃ5 عق بث ق خ بجك٭ عھغ غ ىق ٠۰ ٠٠‏ ً يم ٴي ب٭ ٰی فقف ھ*× یج ؿجيج چ ئیے ٭<×< ُٴؿخ خ ىی "یج ئی وی جج ہج ھ نے چ ھ" ٭ مج ےج ہب ج ىچ ع ٤ج‏ ےم ں سج ٹث۔ ٭ ع ھج٭ ٭ ج8 ؿؤٰ ۹یىعی یىی ھ٭ > وه 3خفثے 


۰ ان یحمل الاختلاف فیه جو اختلاف اشخاص منھم؛ ویکون في 
قوله: (یتماری) إشارة إلی ان بعضھم قد یبقی معه من الإسلام شيءء قال 
القرطبي فی (المفھم): القول بتکفیرھم فان وی الحدیث؛ء فعلی القول 
بتکفیرھم یقاتلون ویقتلونء وتسبی أموالھمء انتھی. 


وقال العیني''': وعدة الخوارج عشرون فرقةء قال ابن حزم: أسوأهم 
حالاً الفْلاۃَء وھم الذین:ینکروت الصلوات الخمس؛ ویٹولرت: الواجت اصلاۃ 
بالغداۃ وصلاةۃ بالعشی ومنھم من یجوز نکاح بت الاب ررقت اب الاخ 
والاخت؛ ومنھم من آنکر أن تکون سورة یوسف من القرآنء وأن من قال: لا 
إِله إلا الله فھو مؤمن عند الل؛ ولو اعتقد الکفر بقلبهء وأقربھم إلی قول أھل 
الحق الہاضیةء وبقیت منھم بقیة فی المغربہ انتھی . 


وفيی لاو تا واشرحه4): الخوارج الذین خرجوا علی علي 
- رضي اللہ عنه ‏ وھم قوم لھم منعة خرجوا عليه بتأویل یرون أنه ۔ رضی الله 
عنہ - علی باطل کفراً ومعصیة توجب قتاله بتأویلھم؛ یستحلون دماءنا وأموالنا 
ویسبون نساءناء ویکفرون اأُصحاب نبینا 25ء وحکمھم حکم البغاة بإ|اجماع 
الفقھاء کما حققه في (الفتح)ء وإنما لم نکفرھم لکونه عن تأویل وإن کان 
باطلاً بخلاف المستحل بلا تأویل . 


قان اع ایی قرلے کما حققه فی (الفتح) حیث قال: وحکم 
الخوارج عند جمھور الفقھاء والمحدثین حکم البّغاۃء وذھب بعض المحدثین 
إلی کفرھمء قال ابن المئذر: ولا أعلم احداً وافق أھل الحدیث علی 
تکفیرهم؛ وھذا یقتضي إجماع الفقھاء وقد ذکر فی (المحیط): ان بعض 


7 ااعمدة افاقافة 2 7 
.)٥٠٤/٥۷۸ )۲(‏ 


۲۷۶۶۴ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٤(‏ باب )٥٦٤٤(‏ حدیث 
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10ے وعثلتتی جو ما لو آنہ تفہ ات عد الو ات 


سے 


سے سے نی و ھ۶ یں لے ما سے ےھ سر ما ق مر 
عمّرء مُکٹث علی سورۃ البَفرَةء ثمَایِيَ سِنین یتعلمھا . 


الفقھاء لا یکفر أحداً من أھل البدعء وبعضھم یکفر من خالف منھم ببدعته 
دلیلاً قطعیاء ونسبه إلی آکثر أھل السنة؛ والنقل الأول أثبتء نعم یقع فی کلام 
اأھل المذھب تکفیر کثیر؛ لکن لیس من کلام الفقھاء الذین ھم المجتھدون بل 
من غیرهمء ولا عبرة بغیر الفقھاء؛ والمنقول عن المجتھدین ما ذکرنا 
وابن المنذر أعرف بنقل مذاہب المجتھدینء انتھی . 


لکن صرح في (المسایرة) بالاتفاق علی تکفیر المخالف فیما کان من 
أصول الدین وضروریاته. کالقول بقدم العالم ونفی حشر الأجسادء ونفي العلم 
بالجزئیاتء قال: وکذا یکفر قاذف عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ ومنکر صحبة 
أبیھا؛ لآأن ذلك تکذیب صریح القرآنء انتھی. 

۰۵ ۔ (مالك أنه بلغه) وأخرجه ابن سعد فی (الطبقات) عن 
عبد الله بن جعفرء عن أبي الملیحء عن میمون ان ابن عمر - رضي اللہ عنه - 
تعلم البقرة في ثمان سنینء قاله الزرقانیء وحکی السیوطي في (الدرا عن 
ابن سعد: أنه ۔ رضي اللہ عنە - تعلم سورة البقرة في أربع سنین وکذا حکاہ 
عنه فی (التنویر). قلت: وھکذا هو في نسخة ابن سعد التي بأیدیناء فالظاھر 
ان ما فی الزرقانی سھو من الناسخ . 


(آن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ (مکٹ علی سورۃ البقرة ثماني 
سنین یتعلمھا)''' وذلك لیس لبطء حفظه ۔ معاذ الل - بل لأنه کان یتعلم 
فرائضھا وأحکامھا وما یتعلق بھاء وقال السیوطی فی (الدرا: اآخرج الخطیب 
فی رواةۃ مالك والبیھقي في (شعب الایمان) عن ابن عمر - رضي الله عنه ۔ 


)١(‏ فی (الاستذکار) (۹۱/۸): إنه کان یتعلمھا بأحکامھا ومعانیھا وأخبارھا فکذلك طال 


۲۷٤ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب ما جاء فی سجود القرآن 


اط مج مد ےد مدم چرم اعد مم دم تح ہہ یہی نہ یس × یمر ید لد در سم سد را رج ود کے سس چو سے دہ بح لہ سارہ سم ری اس ۶ ٤م‏ بد دم عم در یسر سر سرسے پیر بای شا سے با سے رہم رای ہے رھ سے سح سی سے ور مہہ سے ےی یر بر نو بت یچپے میر-وواسپہمیودست ہہ ہے سرد ہے ہم ہم لد یسلت تہ اریم اعت مصعو وس سور فا رید تد لس لد ہاج سس مل سس 


قال: تعلم عمر ۔ رضي الله عنه ۔ سورۃة البقرة في اثنتی عشرة سنة فلما ختمھا 
(١) ۱‏ 
تحر جزورا ۱ 


)٥(‏ ما جاء فی سحود القرآن 

قال الزرقانی''': هو سنة أو فضیلةء قولان مشھورانء وعند الشافعیة سنة 
مؤژکدةء وقال الحنفیة: واجب لقوله تعالی : ظا وَسُڈرا لل ۹ وقولہ عرٌ اسمهہ: 
مد وَاقیْب٭ء ومطلق الآامر للوجوب: ولنا ان زید بن ثابت قرأً علی 
النبي قَلِ والنجم فلم یسجدہ رواہ الشیخانء وقول عمر - رضی الله عنه ۔: 
ُمرنا بالسجود یعنی للتلاوة فمن سجد فقد اصاب؛ ومن لم یسجد فلا إثْم 
عليهء رواہ البخاري؛ انتھی . 

وقال اہن قدامة فی (المغنی)' ': إِن سجود التلاوة سنة مؤکدةء ولیس 
بواجب عند إمامناء ومالك والاآوزاعی واللیث والشافعی وھو مذھب عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ وابنە عبد اللہ وأوجبە أبو حنیفة وأصحابهہ لقول اللہ عز وجل: 
طھا مم ٦‏ بقمدَ ار بک عم الثْیانُ 2 مہ8 2 ولا یسلم إلا 
علی ترك واجب . 

ولنا حدیث زید المتفق عليهء ولانه إجماع الصحابة وآثر عمر ۔ رضي الله 
عنه - رواہ البخاري والآثرم: آنه قرأً السجدة یوم الجمعةء فنزل وسجد وسجد 
الناس معهء فلما کان فی [الجمعة] الثانیة وقرآھا تھيّاً الناس للسجود فقال: 
علی رِسْلِکم؛ إن ال لم یکتبھا علینا إلا ان نشاءء وھذا بحضرۃ الجمع الکثیر 
فلم ینکرہ اُحدء ولا نقل خلافهء انتھی مختصرا. 
)١(‏ انظر: اتنویر الحوالك) (ص٢٢١۲).‏ 
(۲) (۲/ ۱۹). 
[0۳) :(۳۲/۳): 
[) سر ا ا نتقاق2 الاقان ۳۶ ۴۱۲,. 


۲٥ 





٥‏ ۔ کتاب القرآن )٥(‏ باب 


یھ ٭ ج٭ ٤چ‏ يے *٭ ٭خ خ ع ق “٭ ؤط خغخ وج غىٰ وج ج ۓىثْ ج قؤڑ 4غ ڈغ عيُ ج .ْ٘ج ؿيُ يؿْ ى+ؿٴ ىف ق8 ؿٛ ق8 3ق ق قؿق ؿق جؿ م ٌ ق 5ؤ ىح عمج ھی يج م 3ٴحج ىغ یج ئۂؿؤ ئج“ؤ 3ج ئمج ئج مج وی مم ق ئ<ج یم" مج رب 


وقال ابن رشد''': سبب الخلافء اختلافھم فی مفھوم الأوامر بالسجود 
والآخبار التي معناھا معنی الأوامر کقوله تعالی : ٭إذا تل عبَي عايثَ اَی خروا 
سُمَدا وَلا4''' هل هي محمولة علی الوجوب أو علی الندب؟ فأبو حنیفة 
رضي الله عنه - حملھا علی ظاهرھها من الوجوب؛ ومالك والشافعی اتبعا فی 
مفھومھما الصحابة إذ کانوا ھم اأقعد بفھم الاوامر الشرعیةء وذلك کما ثبت عن 
عمر بن الخطاب ۔ رضي الله عنە ۔ بمحضر الصحابة فلم ینقل عن اُحد منھم 
خلاف وھم أفھم بمغزی الشرعء وھذا إنما یحتج بە من یری قول الصحابی إذ لم 
یکن لە مخالف حجةء واحتح أصحاب الشافعي فی ذلك بحدیث زید بن ثابت . 
رانا اہو عنلاصصساف فی لف نات الاضل سی عصل الارامر علی 
الوجوب٠‏ وقال آبو المعالي: إن احتجاج أبي حنیفة بالاوامر الواردة في ذلك 
لا معنی لەء فإن إیجاب السجدۃة مطلقا لیس یقتضي وجوبە مقیداء وھو عند 
قراءة آیة السجودہ ولو کان الآأمر کما زعم أبو حنیفةء لکانت الصلاۃ تجب 
عند قراءة الایة التی فیھا الآأمر بالصلاةء وإذ لم یجب ذلك فلیس یجب 
اتد 
ٰ کی حات رت لوت و 9 تعن ا 
الأخبار الواردة فی السجود عند تلاوۃ القرآن هي بمعنی الامرء وذلك في آکثر 
المواضع: تع نات تد ورد اض ۔الصسر ست ااقاار رسظاتا 
فوجب حمل المطلق علی المقیدء ولیس الآمر في ذلك کالأمر بالصلاۃء فإن 
الصلاة فَیْدَ وجوبھا بقیود آخرء وأیضاً فإن النبی عليه الصلاة والسلام قد سجد 
فیھاء فبیّن لنا بذلك معنی الآمر بالسجود الوارد فیھا أعني عند التلاوۃء فوجب 
ان یحمل مقتضی الامر في الوجوب عليهء انتھی . 


.)۲٢٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
۸ سورة مریم : الایة‎ (۲() 


.. 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب 


٭ہ ج٭ و ےی فق ےم ھ٭ ع جج ئیے ظًٌ جج و فی سم ی تد جح گے >ً"> ٭ ےا ھمد یو مج ےچ سے ےد ۵ ھا 7 3 ہب ھمد ٠‏ ٭ فث“ كت . وھ جج جج ٰجي+ طٛ ٘ھٰ د٭ھ لی سے ےج دھ ٭+٭ ھ ى٭" فیغق ھفھ مھ سم ھت 


وقال الشیخ في تقو وفی روایة لأحمد أیضاً واجبة إن کانت في 


الصلاةۃ وفی خارجھا لاء ولنا ما روی آبو ھریرة ۔ رضي اللہ عنه - عن النبی 8 
قال: ل(إذا تلا ابن آدم آیة السجدة فسجد اعتزل الشیطان یبکيی؛ ویقول: آمر 
ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنةء وآمرت بالسجود فلم اُسجد فلی النار)ء 
والأصل أن الحکیم إذا حکی أمراً ولم یعقبہ بالنکیر یدل ذلك علی أنه صوابء 
فکان فی الحدیث دلیل علی کون ابن آدم مأموراً بالسجود ومطلق الأمر 
للُوجوب؛ انتھی . 


قال الشیخ ابن القیم فيی (کتاب الصلاۃ): ولذلك آثنی اللہ سبحانه علی 
نون یخرون وا عنںل سماع کلام ودم من < یمع سادا عندہ رلت ناک 


گاوّترلو ارععظمای ابا ای 


فلھات آل2 لاوزال ۶7ھ امن خروا سُجدا 
لد ات ا بالثاتی قوله عغر ان ي74 سو کی ا 6 الف مان 1 
مََمدددَ ()*''ء وإنما یستحق الذم بترك الواجب . 


قلت: وحدیث أبي ھریرة أخرجە مسلمء وفی (البرھان): فيه دلیل علی 
ان ابن آدم مأمور بالسجود والآمر للوجوب مع أن آي السجدۃ تفیدہ أیضا؛ 
لانھا ثلائة أقسام: قِسمٌ: فیه الأمر الصریح؛ وقسم: یتضمن حکایة استنکاف 
الکفرة حیث آمروا بەء وقسم: فی حکایة فعل الانبیاء السجود؛ وکل من 
الامتثال والاقتداءء ومخالفة الکفرةۃ واجب لکن دلالتھا فیہ ظنیةء فکان الثابت 
الوجوب لا الفرض ومرویھما واقعة حال؛ فیجوز ان یکون القراءة فی وقت 


.)۱۹۸/۷( ل(ہڈل المجھود)‎ (١) 
.۵۸ سورة مریم: الأیة‎ )٢( 
2+ سورة الانشقاق: الایة‎ (٣( 


۲۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٥٤٤(‏ حدیث 





82ظهءء۶ى ۸۷۳‏ -۔ حدذثني بَحْیٔی مَن مَالِكٍ عَنْ عَبُدٍ الله بٔن یَزیڈ 
مَوْلَیٰ الأسُود بن 089 کہ 227 7 لے کڈ أُنَ 
۳ هر یر قَ لئ وو عو جو ای او ایوہ اع و اتی یئ وا وام و-+-پڑےائ و تو وو کو وو او مو و جوا کاو وا وپ 


مکرو او علی غیر وضوء؛ آو لی او فے واج ہی الیزر وھذا الأآخیر 
قلت: وأجاب عنه شیخ الإسلام علی البخاري بأن نفي الفرضیة لا 
الإاجماع بأن إنکار المختلف فيه لیس بلازم سیما إذا کان قائله إمامأء انتھی. 


قال ابن العربي''': وعمدتھم في ذلك أمران؛ أحدھما: أن اللہ تعالی 
جعل ذلك:علماً علی ترك الاستکبار ؤالنفور عن الطاغةء وھذا الترك واجب 
فیصیر ما جعل عليه علماً واجباء والثائی: لو لم یکن واجباً لما جاز فعله في 
الصلاۃ کسجود الشکرء وما اجاب عنھما لیس بوجیه ظاھر البطلان . 


٦ےھ‏ (مالكء عن عبد الله بن یزید) المخزومي المدنی الأعور 
تابعیء وما فی الزرقانی من قولە: الصحابيء سھو من الناسخ (مولی الأسود بن 
سفیان) المخزومی اختلف فی صحبته (عن أبي سلمة بن عبد الرحمن) قال ابن 
عبد البر: لم یختلف فيه عن مالك إلا ان رجلا من أھل الإسکندریة رواء عن 
ابن بکیر عن مالك عن الزھري وعبد اللہ بن یزید جمیعاً عن أبي سلمةء وذکر 
الزھري فیه خطاً عن مالك لا یصحء کذا في ڈالننویرا''' 


(آن با ھریرة) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (قرأ لھم) قال الباجيی''': الأظھر أنه 
کان یصلی لھم لقوله: ١قرأ‏ لھم) وقد جاء ذلك مفسراً فيی حدیث أبي رافع: 
)١(‏ (عارضة الاأحوذي؛ (۲/ .)٥٥/۳‏ 
(۲) لتنویر الحوالك) (۱/ .)٦۲١٠٢١‏ 
(۳) االمتتقی) .)۳٣۹/۲(‏ 


۲۷۰۸ 


_-س.س۔ےہے_ م_ے__۔ ‏ _ _ ہہ ..ٌیےہے ےسس۔۔۔ےےےسوےےےرے ۔۔۔ےےے ‏ س-١١س۔ٹوہسصہ۔ے۔م6ةےمٗمثمممم٠'۔‏ ے ےت سے کت کس ست ے_ ‏ ے سشٹ سس سس موا[ ساد 9ح9 9 وم لسلست سا اتا انا للا( ۱ ویو سر یر سے سے سے سسسسسممہ سے سسست لا سال قب .۱( 9200ا مر سم 0اا ۷۳× ا 


تیم جو ہے ا ھ کے : رب ۱ 1 : 2 و ٥‏ 2 
۶ لاہ القت .50.۰ نت تعا لا ابی فّے اخبرھم ان 
ّ َ ٦ص0‏ 
رسول اللہ 8پ سجد ففھا 


أخرجه البخاری فی: ۱۷ ۔ کتاب سجود القرآن: ۷ ۔ باب سجدۃة 8 إِذا الام 
ومسلم گن ٥‏ کتاب ا سیسات ومواضع الصلاف ٠۔‏ بات سجود التلاوۃق 
حدیث ۱۰۷ 


صلیت خلف آأبی هھریرة العشاء فقرأء الحدیث. آخرجە البخاري وغیرہ (إذا 
السماء انشقّت؛ فسجد فیھا فلما انصرف) من الصلاة (آخبرھم أن رسول الل یل 
سجد فیھا) ولفظ حدیث أبي رافع عند البخاري: فسجد؛ فقلت: ما هذە؟ 
قال: سجدت بھا خلف أبي القاسم قلُ فلا آزال اُسجد فیھا حتی ألقاہ. 


قال الزرقانی''': وبھذا قال الخلفاء الأربعة والأئمة الثلاثة وجماعة؛ 
ورواہ ابن وھب عن مالك: وروی عنه ابن القاسم والجمھور: انل سععرد 
فمھاػ لان آہا سلمة قال .2 شریر٥:‏ لقد سجدت في سورۃ ما رأیت التْاس 
سجلاو ن فبھا٘ فدل ھذا لی :ات انتا ترکو و جری العمل نتر کات ورذہ 
أبو عمر بما حاصلەه: أي عمل یدعی مع مخالفة المصطفی والخلفاء الراشدین 
عنہ ااسی, ت7 وسالی السطا فی کلف ریراقت الاتسة جھنا فی 
سآ اریت وھی فراءة السجدة فی الصلاۃ. 

قال العینی''': احتج بە الثوري ومالك والشافعي ۔ رضي اللہ عنھم ۔ أنہ 
من قراً سجدة فی الصلاة المکتوبة أنە لا بس آن یسجد فیھاء وکرہ مالك ذلك 
فی الفریضة الجھریة والسریةء وقال ابن حبیب: لا یقرا الإمام السجدة فیما 
کے ویقرآھا فیما یجھر فیيە؛ ڈگ :الطرق قن آی مجلز: ام کان لا رق 
)٢(‏ (عمدة القاريی) .)٦۱١١ /۷/٥(‏ 


۲۷:۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیث 


ھظ ثة یق م٭ ٭ ق قج ىھ جج “ٴٌ جج ؿ“ڑ ۰ج ض ؿ×_ يؿث ھی م٭ غ ذف ق × 0م جغخ جؿق ؿج ×غ8 غؤ ٴث'ن4ؤؿ یج ئج عج مج ھ”ى دج فی ٌٍج جت قج میم مج و ےو م فی مم ھج ؤًٛ-> جج مج ھ> يؤ ٍم٭ مج ه یم مم جم ھۓج 


السجود في الفریضةء وزعم ان ذلك زیادة في الصلاۃء ورأی السجود فیھا فی 
غیر الصلاۃ وحدیث الباب یرد عليهء وعمل السلف من الصحابة وعلماء الأمة 
وروي عن عمر - رضی الله عنه ۔: آنه صلی الصبح فقراً والنجمء فسجد فیھاء 
انتھی . 

ان راضاقت نقلة المذاھب فی بیان مسالك الائمة فاحتجتا إلی 
الرجوع إلی فروعھمء آما عند الشافعیة - رضي اللہ عنھم ۔ فلا فرق عندھم بین 
الصلاةۃ وغیرھاء إلا أٹھم صرحوا بن لا یقصد بقراءة السجود في غیر صبح 
الجمعة؛ فتبطل صلاته إِن سجد وکان عالما بالتحریم؛ کما فی (روضة 
المحتاجین) . 


وأما عند الحنابلة ففی (المغني)'': قال بعض أصحابنا: یکرہ للامام 
قراءة السجدہ فی صلاة لا یجھر فیھاء وإن قراً لم یسجد: ولم یکرهه 
الشافعيی؛ لان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه - روی عن النبی قَِل: أنە سجد فی 
الظھر ثم قام فرکع: برای اضعاتہ ا کا سور المجلالہ اف او عارت 
واحتج أصحابنا بأن فیە إبھاماً علی المأمومء واتباع النبي قلٍ أولی؛ انتھی. 


واختار هذا القول (صاحب الروض؟''' من فروعھم فقال: ویکرہ للاِمام 
قراءة أیة سجدة فی صلاة سریة؛ وبٔکرہ سجودہ للتلاوۃ فیھا أي فی صلاة سریة 
کالظھر؛ لأنه إذا قرآھا إما أن یسجد لھا أو لا فإن لم یسجد لھا کان تارکاً 
للسنةء وإن سجد لھا وجب الایھام والتخلیط علی المأمومء انتھی. 


وآما عند المالکیة ففي (الشرح الکبیرا''': وکرہ تعمدھا أي آیة السجدۃة 


+ 
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.)۳۷۱/۲( )١( 
1۲۳6/۹7: ۳ 
.)۴۳۱۰/۱( )۳( 


۲۸۰۲۰ 


86 نات الِکْرانٰ )٥(‏ باب (۷) حدیث 


جج ق ىج ٹث و ٭ ق م* مج“ چج ےج و٭. قم 5ج می ھ جج هم مج +م> +ھم ھم 


ا جو ہے پو 
07 5 ساد ِنْ أَهُلِ رت .و 


روڈ ری کی سو ای راخ ما تھا ا نوا کی بل اہ کا 
مطلقاً فی سر أو جھر. من التخلیط علی من خلفه أم لاء سفراً أو حضراء 
وإن قرأھا فی فرض سجد قال الدسوقي: وإنما کرہ بالفریضة لأنە إِن لم 
یسجد دخل في الوعید أي اللوم المشار إليه بقوله تعالی: 8ود فَِى عَلَہمْ 
لان لک ما4 ()٭ الایةء وإن سجد زاد فی عدد سجودھاء کذا قیلء 
وفیه ان تلك العلة موجودة فی النافلةء ویمکن ٠ن‏ یقال: إن السجود لما کان 
نافلةء والصلاة نافلةء صار کأنە لیس زائداً بخلاف الفرضء انتھی. 


وَائا سو الستتیا ھی :الال الرتعتا ۳۳۰. یکرہ للاِمام ان یقرآھا فی 
مخافته ونحو جمعۂہ وعید: الا ان تکون بحیث تؤدی برکوع الصلاة و 


سجودھالػ٘ قال ان فا دن فوله: یکر لان ان ترک السجود لھا فقت ىك 
راہ ا0ھ راو فی اتی اتییں 


قلت: وقد عرفت آن من کرہ قراءة التلاوۃ فی الصلاة کرهھا لعارض 
فلا یشکل عليه ہما ورد في الروایات من القراءة في خیر القرون؛ لآأن المنع 
لعروض شیوع الجھل؛ وأخرج ابن آبي شیبة عن ابن الزبیر - رضي اللہ عنھما - 
أئه صلی الظھر أو العصر؛ فقال لە رجل: صلیت خمسا؟ فقال: إنی قرأت 
بے تھا محلت وأخرج أیضاً عن أبيی مجلز: آنه کان لا پسجد فی صلاۃ 
مکتوبةء ویقول: آکرہ ان آزید فی الصلاة المکتوبة . 

۰۷ ۔-۔ (مالك؛ عن نافع مولی اہن عمرہء أن رجلا من أھل مصر 
آخبرہ) ھکذا بالإبھام آخرجهە البیيھقي؛ ولم أقف علی اسمە (أن عمر بن 


.)۷۲۰/٢۲( )١( 
.)٥٥٤ /٦( انظر (بدائع الصنائع)‎ )٢( 


۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 
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2 مسی' "سم 


الْحَطابٍ قَر سورہ ةٌَ الِحَحٌ. فُسَجَد فِيھَا سَجْدَثیْن. تم فَال: إِنْ هذہ 
السُورَۃَ فہ فضشلت ڑگ پک 

۸ء-۔ وحەُثنی عَنْ مَاللك: عَنْ عَبْدِ الله بن دِینار؛ أَنهُ 
قال: رَأَيت عَبْد الله بن عَمَرَ يیَسُجْد فی سَورَة الج سجدتین. 
الخطاب قراً سورة الحج؛ فسجد فیھا سجدتین) أولاھما عند قوله تعالی: 
فعل ما ما کہ وھی متفق علیھا والثائیة عند قوله تعالی: 8 ارکعوا کا تا 
. ہیکت ا ا أ خر لَعَلعسحم شَیِحُو کے کک وھمی مختلفة فیها عند 


(ئم قال عمر) ۔ رضي اللہ عنه -: (إن ھذہ السورۃ فضلت) علی غیرھا من 
السور (بسجدتین) قال البیھقی : ھذہ الروایة وإن کانت في معنی المرسل لتره 
نافع تسمیة الذي حَدذثه فالروایة عن عبد الله بن ثعلبة بن صعیر عن عمر 
رضی الله عنه ۔ روایة صحیحة موصولة؛ ولفظھا علی ما آخرجہ البیھقی : إنه 
صلی مع عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ الصبح فسجد في الحج سجدتین. قال 
السیوطي فی (الدرا: أخرج سعید بن منصور وابن أبي شیبة والإسماعیلي 
وابن مردویه والبیھقی عن عمر - رضي اللہ عنە -: آنه کان یسجد سجدتین في 
الحج ویقول . 

۸ءء (مالك؛ عن عبد اللہ بن دیٹار) العدوي (أنه قال: رایت 
عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (سجد) بصیغة الماضي فی النسخ الھندیة 
وبالمضارع في المصریة (في سورة الحج سجدتین) وروي عنه أیضاً: لو 
سجدت فبھا واحدة کانت السجدہۃ الآأآخیرة أحبٌ إلی وسیأتي معناہء وروي 
عن عقبة بن عامر مرفوعاً: فی الحج سجدتانء ومن لم یسجدھماء فلا 
یقرأهماء یرید لا یقرأھما إلا وھو طاھر؛ والتعلق به لیس بقوي لضعف 





.:۷۷ سورة الحج: الاأیة‎ )١( 





۲۸۲ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 
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×د ھر ا جحرھ ‏ نت 
إسنادہء وھذا رد بالصدر من فقيه علی محدث حافظ إذ لا یلزم من احتجاجه 
به أُن لا یکون ضعیفأء فالکلام إنما هو مع إسنادہء قاله الزرقانی”'. 

قلت : اختلفت الائمة في السجدة الثانیة من سورة الحجء قال ابن قدامة 
فی (المغنی)''': فيی الحج منھا سجدتانء وبھذا قال الشافعی وإسحاق وأبو ور 
وابن المنلر؛ وممن کان یسجد سجدتین عمر وعلي وعبد الل بن عمر 
وأبو الدرداء وأبو موسی وأبو عبد الرحمن السلمي وآبو العالیة وزِرّاء وقال 
ابر غبانن: فصَلَتْ "77 الحج سظات: 


وقال:الخسین؛ وسعید بن جبیر؛ وا کو مرن یا والنخعي؛ ومالكک 
زا حفت: لت لا کے وس ستتن لانه جمع فیھا بین الرکوع والسجود فلم تکن 
سجدةء کقوله تعالی : 'یََرَيَم افش لِيكِ وََسمٌُدی وارکی مع آلڑکیے چ8 ٠‏ 


ولنا حدیث عمرو بن العاص عند ابن ماجە: ان رسول اللہ گل أقرأہ 
خمس عشرة سجدة وحدیث عقبة المذکور رواہ آبو داود والأثرمء وأیضاً فانه 
قول من سمینا من الصحابة لم نعرف لھم مخالفاً فی عصرھم؛ فیکون إجماعاً 
وقد قال آبو إسحاق: آدرکت الناس منذ سبعین سنة یسجدون في الحج 
سجدتین؛ وقال ابن عمر - رضی الله عنه -: لو ترکت إحداھما ترکت الأولی: 
رذلك الات الاولی إخبارء والژثانیة آمر واتباع الأمر أولی؛ انتھی. 


.14۳9:0 وی ۲۱7ر‎ 7 
.۔)٣٢۰/۲(‎ )۲( 
.)۳٥٣ /٢۲( )۳( 


)٤(‏ هو أآبو فریم زوین ختان تن حا20الاخلیق الکوفی؛ توفی سنة إحدی وثمانین سیر 
اأعلام النبلاء٤ ۱۱٦ /٤١(‏ ۔ ۱۷۰). 


.٦٤ سورۃ آل عمران: الایة‎ )٥( 


"۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 
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قلت : حدیث عمرو بن العاص أخرجه أیضاً الدارقطنی والحاکم وحسنه 
المنذري والنوويی؛ وضعفه عبد الحق وابن القطانء وفي ہنلہ قرف 00ت تعن 
الکلابيیء وھو مجھول: والراوی عنه الحارث بن سعید العتفقي المصري و 
بت تا گلا فال الحافظ رتال- ان مغراات کی لد سی سذ 
الحدیث؛ قاله الشوکانی.. 


رعقبت مقة پ فامہ عتت احيیة وا داود والترمذی ۔ وقال: إسنادہ 
لیس بالقوي ۔ والدارقطني والبیھقی والحاکمء وفي إسنادہ ابن لھیعة ومشرح بن 
ماعان وهھما ضعیفانء وقد ذکر الحاکم أنه تفرد بەء وآکدہ بالاثار قاله 
الشوکانی'''. وتقدم ما قاله الزرقاني. 


قال ابن الترکماني: تکلم البيھقي في ابن لھیعة في مواضع۔ وفي 
(الضعفاء) لابن الجوزي: قال ابن حسین : مشرح انقلبت صحائفه فکان یحدث 
ہما سمع من ھذا عن ذاك وھو لا یعلمء وفي (الضعفاء) للذھبی : تکلم فيه 
ابن حبان؛ ٹم لو صح ھذا الحدیث فظاھرہ یقتضی وجوب سجد التلاوۃ: 
والبیھقی ول بلَلك ویغالت بین الآمرین المتگوریئ گی۔الاف× قجعلٰ 
أحدھما للوجوب والآخر للاستحباب؛ وخصمہه یجعلھما للوجوب فھو أقرب 
إلی العمل بظاھر النص؛ انتھی. 


وقال ابن حزم: ثانیة الحج لا نقول ۷ فی الصلاةۃء وتبطل الصلاۃ 
بھا یعنی إذا سجدت؛ قال: لانھا لم تصح بها سنة عن رسول اللہ 8ق ولا 
ا٘جمع علیھاء وإنما جاء فيه آثر مرسلء وفي (المدونة): قال ابن عباس 
والنخعی : لیس في الحج إلا سجدة واحدةء وفي (الْبرھان): مذھبنا مروی عن 
ابن عباس وابن عمر فإنھما قالا: سجدة التلاوۃ فی الحج هي الاولی والثانیة 


سسصہ ود سسّٛأٛ×”صٗسکش- ۔س---ے-ىد+ؤوچہٴ”یپھڈ“ڑٛژژسمسہسسآچڈہموےؤووآچ×ہ-ص-ہس-۔----ہ-دىے‫ سو ے۔س٭ص 2ف ...نے ےے رد ٦×س‏ ىسا 


.)۳۲۹ انظر: انیل الأوطار؛ (۳۲۸/۲ء‎ )١( 


۲۸۰٤ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦١٤(‏ حدیث 
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: نا سے اپ ہہ 7 ۳ 
4,- وحدثنی عغن 05 عی ۱ ن تُهاب عغن 
کی ت٥‏ ہہ 
یا ھی ۰ ٤و‏ 
٠‏ عر حجخ ٢‏ ان غمر بن ۱ لاب في إ| رر لس کے دا 2 ۵× کے 
و .2 ُ 
...2" 2 ھا 8,119 سا 
ا یم 7 ے٠‏ ھت 
ا ںی یہ شر 


سحد٥ہ‏ الصلاق وھو الظاھر فقد قرنھا بالرکوع وھو 7 الحدیث؛ کذا ھی 
(المبسوط): فکآن عن ابن عمر - رضيی اللہ عنھما - روایتین: تھی 


۹ ۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب:؛ عن الأعرج) عبد الرحمن بن ھرمز 
(آن عمر بن الخطاب قرا) أي في الصلاۃء ولفظ البیھقی : ان عمر بن الخطاب 
رضي ال عنه ۔ قرأ لھم (بالنجم إذا ھوی نسجد فیھا) بعد ختم السورة (ثم 
قام) عن السجود (فقراً بسورة آخری) لیقع رکوعه عقب القراءة کما هو شأن 
الرکوعء وذلك مستحب؛ وروی الطبراني بسند صحیح عن عبد الرحمن بن 
اُبزی عن عمر - رضي اللہ عنه - أنه قرأً النجم في الصلاة فسجد فیھاء ثم قام 
فقراً: إذا زلزلتء قاله الزرقانی“''. 


قلت: وحکی البيھقي عن عثمان ۔ رضی ال عنه ۔: إذا قرأھاء أی 
النجم سحتت ٹم یقوم فیفرا پا ھن رات ژثرت او سورة کشيیھا وقال 
الباجی': قد روی ابن حبیب فیمن قرأً في الصلاۃ سجدۃ فسجد لھا ثم قام 
فإنه مخیٔر ہین ان یرکع أو یقرأً من سورۃة اقرق ٌتا ٹم بركکع والسورۃة ٠‏ 
قرأھا عمر - رضی اللہ عنه ۔ ھي إدا زلزلت؛ رواهہ إبرا یم النخعی عن آبیە: 
صلی مع عمر ۔ رضی الل عنه ۔ صلاة الفجر فقرأۂ و سوب پیک 
یوسف؛ ئم قرأ فی الِثائىة بالنجم ٹم سجد تم فام فقر ا )13 زل لگا آفی: 

وفی (اكٹ۔ '٣_‏ الکت:1: آوت سال ال غرات مثلاً فراءة بعد قیامہ منھا 


.)۲١/٢( ؛شرح الزرقانی)‎ ١( 


.)۴۵۸:/1(:1 سی‎ 0۰ ١( 
و کرد و‎ 


۰٥ 
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۷ -۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ مشام بُن عَرَوَةَء عَنْ 
سو ان غُمَر بْن 7 لحَطِاب فَرَاَ سَجْدَةٗء وَمُوٌ عَلٰی المئبر یَوْم 


ہے سج 


الحمعة. فَتَدَلَ سخك و لخد الاو معة؛ وا منص 


للأنفالء أو غیرھا قبل رکوعه لیقع الرکوع عقب قراءته؛ انتھی. قال الدسوقي: 
علامی کنا تاد رگتتہ عو 0سا سی 20 انان خال 
ابن عابدین: ثم إذا سجد لھا أو رکع''' یعود إلی القیام؛ ویستحب أن لا یعقبه 
بالرکوع؛ بل یقرأ آیتین أو ثلاث فصاعدا ثم یرکع؛ وإن کانت السجدۃ آخر 
السورة یقرأ من سورة آخری ثم یرکع؛ وتمامه في (الإمدادا و(البحراء 
انتھی”''. وقال ابن نجیم: ثم إذا سجد وقام یکرہ لە أن یرکع کما رفع رأسه؛ 
سواء کانت آیة السجدة فی وسط السر تار فتل با 


۰ -۔۔ (مالك؛ عن هشام بن عروةء ین آيے)غرزۃاینئ:الؤئیر ( ان 
عمر بن الخطاب) قال الزرقانی: فيه انقطاعء فعروۃ ولد في خلافة عثمان 
مصرضی الله عنه ۔ فلم یدرك عمر - رضي الله عنه ؛ انتھی. قلت: اختلف في 
ولادته کما بسطه الحافظ فی اتھذیبەا؛ وتقدم شيء منە فی ترجمته فی محله؛ 
(قرأً سجدہ) أى سورۃة فیھا سجدة. قال الزرقانی: وهمي سورۃ النحل؛ قلت : 
وسیأتی عن البخاري (وھو علی المنبر یوم الجمعة) قال الباجي: یحتمل ان 
یکون عمر - رضي اللہ عنە ۔ أراد ان یعلم الناس عندہ من أمر السجود فإن 
فعله وترکه جائز . 

(فنزل) عن المنبر (فسجد وسجد الناس معه) قال الزرقانی : ھکذا الروایة 
الصحیحة وھیي التی عند أبي عمر('ء ویقع فيی نسخ: واسجدنا معهاء انتھی . 
(١)‏ ےرس یرک م ‏ جج ى ید ئئ 

ابن العربي في شرح الترمذدي). ش 


.)۷۰٦/۲( (رد المحتار؛‎  )٢( 
.۲۱۰۸/۸( انظر : ا(الاستذکار)‎ )٣۳( 


۲٦ 
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۰٦ 
سی أ س‎ 
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١|‏ بِبسجلو. 


آخرجه البخاریٌ فی: ۱۷ ۔ کتاب سجود القرآنء ٠١‏ ۔ باب من رأی أن اللہ 


قلت: ھکذا في اشرح الباجي) وقال: یحتمل أُن عروۃ أراد جماعة 
المسلمین وأضاف الخطاب إليه لما کان من جملتھم؛ وإلا فھو غلط؛ لأآن 
عروة لم یدرك عمر بن الخطاب٠‏ واإنما ولد فی خلافة عثمان وأکثر ما یذکر 
حصار عثمانء (ثم قرآھا یوم الجمعة الآخری فتھیاً الناس للسجود فقال عمر) 
- رضي اللہ عنه -: (علی رِسُلکم) بکسر الراء وسکون السین المھملة أي ھیئتکم 
(إن الله لم یکتبھا) أي لم یفرضھا (علینا) مطلقاً عند من قال: بسنیتھاء وعلی 
الفور عند من قال: بوجوبھاء (إلا أن نشاء) استثناء منقطع أي لکن ذلك موکول 
إلٰی مشیئۂة المرء. (فلم یسجد) عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إذ ذاك (ومنعھم ان 
پسجدوا) قال الزرقانی''': وفی عدم إنکار أحد من الصحابة عليه دلیل علی أنه 
لیس بواجب؛ وأنه إجماع؛ ولعل عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ فعل ذلك تعلیماً 
لاس وخاف ان یکون فی ذلك خلاف؛ فبادر إلی حسمہہ قاله ابن عبد البر. 


ک ۱ )0(۲ ۰ ٰ۵ تی ' 
واخرج البخاری عن ربیعة بن عبد الله بن الھدیر التیمي : ان حضر 
عمر بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنه ۔ حتی إذا کانت الجمعة قرأً علی المنبر بسورۃة 
النحلء ختی۔ ادا حاء السىخلَة نزل فسحد و سحد الناس مع عٹی اذا کات 
الجمعة القابلة قرأً بھاء حتی إذا جاءت السجدةء قال: یا أیھا الناس إنا نَعُْ 
(١)‏ اشرح الزرقانی) .)۲١/٢٢(‏ 
(۲) آخرجه البخاری (۱۰۷۷). 


۲۷ 





ىے الیشپ تخل 
ان ثشاہ آنتھی: وَعُدا:الائ اقری ستال: لن انکر الرخرب> کیا قال نے 
العینی''' وغیرہء وتقدم الجواب عنه مبسوطاً. 


زالاوخة عنديی فی معثات لم بعرض علیتا اداؤہ علی المعوں ولٰذا قال : 
سوخة ای غلی النرں فالد اخساب ہدارا آلی برا لاہ علی آ3 الاٹر 
مخالف لقوله انا : أمِرَّ ابن آدم بالسجود اللحدیث المتقدم فی محله؛ اتا 
اکھد را جال مات 


و(قال مالك : لیس العمل علی أن ینزل الإمام) عن المنبر (إذا قراً السجدة 
علی المنبر فیسجد) وقال الشافعی -۔ رضي الله عنة ۔: لا باس بذلكء ویحتمل 
نول عالژت اہ ا جاعے ات لے قالہ اد* عد ا ت" کذا ہ لال رقا: )ا ۔ 
و ر2 یو ا شی ي 


قال الباجی”': وقد کرہ مالك من روایة علي عنە: ان ینزل الإمام عن 
الو ام س22 آماء ورری اتی المڑاز ع اقب0 7ا را تخت 
فعل فلینزل فلیسجدھا ویسجد الناس معه وجه قول مالك ۔ رضی اللہ عنه ۔ ان 
ذلك مما یتبع عليه عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ولا عمل عليه اُحد بعدہ: ولعل عمر 
- رضی اللہ عنه ۔ إنما فعل ذلك تعلیماً للناس؛ وخاف أن یکون في ذلك 
خلاف:ء فبادر إلٰی حسمه؛ وکان ذلك الوقت لم یعم کثیر من الاأحکام الناس ء 
وقد تقررت الاآن الأحکام وانعقد الإجماع علی کثیر منھاء وعرف الخلاف 
السائغ فی سواھاء فلا وجه لذلك مع ما فیه من التخلیط علی الناس بالفراغ 
من الخطبة والقیام إلی الصلاۃء ووجه قول اأشھبء وھو الأظھر فعل عمر 





.)۳٦٢٣ /٥( انظر : اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۱۰١ /۸( انظر : (الاستذکار؛‎ )۲( 
.)۳٥٣ /۱( ا المنتقی)‎ )۳( 


۲۸۸ 


٥۔‏ کتاب القرآن (ہ٥)‏ باب )۲۷( حدیث 


پیج یز و وا سی 1 ا ہکوج ٦٘‏ و خر 3 ا و مھ م۶ اج 

۴ ( 7 َال ما رہ ضت تا . کا د انت 

لمت و ا عَزْائٔم سبجوہے -. 
کے 85 271 
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ہے حسم تھے سک عددھم اتی 


وفيی (الشرح کے 27 کو کس اناا اق اهک نے آو عحطیۃ 
لاخلاله بنظامھاء قال الدسوقيی: أي إن سجد وإن لم یسجد دخل في الوعیدء 
انتھی. وفي (الدر المختار من فروع الحنفیة: ولو تلا علی المنبر سجد وسجد 
السامعونء انتھی. وکذا في (البدائع)'' وغیرہ. 


(قال یحیی: قال مالك: الأمر عندنا آن عزائم سجود القرآن) قال 
الزرتائی؟ چناء علی :ان بعضن المتذویات آكة من سے سی عشرۃة سحدة) 
منھا أولی الحج (لیس في المفصل مھا) أي من هذہ السجدات (شيء) اختلفت 
نقلة المذاهھب في بیان مسلك الإامام مالك ۔ رضي اللہ عنه _- وظاھر (الموطاً) 
ان المؤکد منھا إحدی عشرة: والبواقي غیر مؤکدة؛ وعليه جری الشراحء 
وتقدم ما قاله الزرقاني. 


قال الباجی''': وأجاب القاضی أبو محمد عما روي من الأحادیث 
اس کی حردوہ کی کا کو کا کک کی ا ۔لایمنع 
السجود في المفصل؛ وإنما یمنع أن یکون من العزائم؛ وبَیّنَ أنھا لیست من 
العزائم خبر ابن عباس سی ترکه عليه السلام السجود فیھا بالمدینة؛ 
فعلی هذا یکون القرآن ثلاثة آضرب؛ منە ما لا بد من السجود فیه وھی عزائم 
السجودں ومنه ما لا یجوز السجود فيه حا علٰی معنی سجود التلاوةء ومنه 
ما خیّر فیەء وھي المواضع المتکلم فیھاء انتھی . 


00 ئ0 
([۳) 70898717 
([. 0ھ :1۴8۹/۹7 


۲۹ 
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وقال شیخنا الدھلوي فی (المصفٌی): أراد مالك ۔ رضی اللہ عنه ۔ أُنھا 
لیست من العزائم؛ ولا یمکن ان یراد بقوله نفي الاستحباب؛ وقد روی 
اأحادیث سجود المفصل فی ا الموطأ)؛ انتھی معربأ. وقال فی اتراجم 
البخاري): إن السجود عند مالك آربعم عشرة سجدة:؛ والئثلاثة فی المفصل غیر 
مؤکدة عندہء والبواقی مؤکدة؛ ولٰذا اشتھر عند الناس ان السجدات عندہ إحدی 
في سنہ آٰی. ٰ 

وظاھر فروع المالکیة أنھم لم یقولوا بالسجود في المفصل مطلقاًء 
وحملوا الروایات علی النسخء ففي (المدونةا''': قال مالك: سجود القرآن 
إحدی عشرة سجدۃة لیس فی المفصل منھا شيءء انتھی. قال ابن العربي : ھی 
روایة المصریین عن مالك - رضي الله عنه -. 


وفی (الشرح تھے 1 سجد إحدی عشرۃ لا فی ثانیة الحج ولا في 


النجم والانشقاق والقلم تقدیماً للعمل علی الحدیث لدلالته علی نسخه؛ قال _ 


الدسوقيی: أي عمل أھل المدینة من ترك السجود في ھذہ المواضع الاربعة 
وقوله: علی الحدیث أَي الدال علی طلب السجود فیھاء وإنما قدم العمل علی 
ای000 السل علی فئے السسے الاکرں: (ذ تر کاة ہانا سن غیر 
نسخ ما عدل أھل المدینة عن العمل بەء انتھی. 

وکذا قال ابن رشد'': إن الإمام مالک ۔ رضي اللہ عنه ۔ وأصحابه 
اعتمدوا عمل أھل المدینةء انتھی. قال الباجيی: قول مالك: الأامر عندنا آن 
عزائم سجود القرآن إلخء وھذا کما قالء وعليه جمھور اأصحابه؛ وقال 


.)٦۰٥١/١( )١( 
.)۳۰۷ /۱( )۲( 
.)۲٢٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٣( 


۹۰ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷٢(‏ حدیث 


نہ م ي هھ پ وم م ٭ ٴي فيِ ھ ۰م + و یھ ےو یب ہہ ْ>+ ے یو م ھج مج +؛هپ چج + ج ھم ھ +<ج عہ ہ٭ ےج 9و ٣م‏ ب م“ِ ےم" + ھپ جم ھی" مج + *٭ جم ي+ؿ 0ی۲چ ٹؿ مھ ؾەةج قة هھ٭ ھ + ی“ >٭+ِ و ھ ٭ 


بن وھب: سجود القرآن اربع عشرۃ فاثبت مع ما قالہ ابن نافع: ثلاث 
سجدات في المفصل: وقال إِيْن. حجنی؛: عزائم السجود د خمس عشرة سجدہ؛: 
فزاد إلیھا الآخرة من الحجء وقد رواہ ابن عبد الحکم عن ابن وہب وھو أظھر 
عندي ؛ انتھی: 

۰ و وت 0007 جا 7 ' ق لہ 

وقال العیني نے مد سس سرت سس مت : 

الأول : مذھبنا اُنھا اربع عۂ عشرۃ سجدہة؛ منھا الاولی فی الحح وسجدلةۃ ص 
والثلائة فی المفصل . 

الٹانی: إحدی عشرۃ بإسقاط الثلاث من المفصلء وبه قال الحسن 
وابن المسیب وابن جبیر وعکرمة ومجامد وعطاء وطاووس ومالك فی ظاھر 
الروایة والشافعي فی القدیم وروي عن ابن عباس وابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ 

الثالث : خمس عشرةء وبە قال المدنیون عن ماللكء فکملتھا ثانىة الحج 
وو مذھعب عمر - رضي ال عنە - وابنە عبد اللہ - رضي ال عنە - واللیث 
واسحاق وابن المئلر وروایة عن احمد واختارہ المروزي وابن شریح 
الشافعیان . 

قلت: ھهذہ الروایة للاٍإمام آحمد - رضی اللہ عنه ۔ مشھورة فی شروح 
الحدیث؛ لکن أُھل فروعه علی ان قوله - رضی اللہ عنە ۔ کقول الشافعی؛: 
صرح بە فی (المعْني) و (ٴ(النیل) و (الروض المربع٤.‏ 

الرابع : آربع عشرة بإسقاط صْء وھو أصح قولي الشافعی وأحمد. 


"م0 شاے 2 :7 ۲ (٢۲(‏ 5 ء۶ غ 


۰ (اعمدة ة القاری؛ 800 


)0۲ وحکی الطحاوي عن قوم أنھم لم یروا سحد٥‏ النجم وف اأسماءھم العلامة العینی في 
اشرح البخاريی) .٦۱۰٢ /۷/٤(‏ ز. 


۲۹۱ 


- کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷۸٤(‏ حدیث 


8ج سث٭ ث چ ے ھث شؿ ٭چ ےث خد ق غ۵ 5ة ڈظ عئ× ق غ٭ ڈؤؿ غ ۃع +8 غج غ× مج .ئن مػٌث “ ھغىؿ وق ۵×ؿػ +ژ جج“ ی“٭ٴ ۔ عھ ھمج مج و ھ> یج ی ویو ھ و ھی یج ھی می >٭+>ج می م می جج هھ ھی هی یف م ہمہ ےج تج 


السادس: ثنتا عشرة بإسقاط ثانیة الحج وص والانشقاق؛ وھو قول 
مسروق . 

السابع : ثلاث عشرة باسقاط کائےة الحج والانشقاق؛ وھو قول عطاء 
الخ اتا 

الثامن : ان العزائم خمس: الأعراف وبنو إسرائیل والنجم والانشقاق 
واقرأء وھو قول ابن مسعود. ْ 

التاسع : عزائمه اُربع 3 تنزیل؛ وحم مْزیل) والنجم: واقراًء وھو 
مرؤي عن علي - رضي اللہ عنه -. 

العاشر : ثلاث: قاله سعید بن جبیر وهي: ألم تنزیلء والنجمء واقراً. 

الحادي عشر: العزائم ألم تنزیل: والأعراف؛ وحَمَ تنزیل؛ وبنو 
إٴسرائیلء وھو مدھب عبد بن عمیر . 

الثانی عشر : عشر سجدات:؛: قالته جحماعة. آخرج اق آنی تبیہ عن 
أبي تمیمة الھجیمي: أن أشیاخاً من الھجیم بعثوا رسولاً لھم إلی المدینة وإلی 
مکكة یسأال لھم عن سجود القرآنء فأخبرھم أنھم أجمعوا علی عشر سجدات: 
انتھی . 

وقد علم من ذلك سال ك الا يِة الا ریعة:۔ رضی الله عنھم اُجمعین - 
وتقدم مسناگ المالكبة مفصلاء و العمدة عندھم فی ادن العملء وَالاكِمَة 
الثلائة علی آنھا اُربع عشرة سحد8هة إلا أنھم اختلفوا ۂ فی الموضعین ؛ الأول : 
السحدة الثائےة من الحج وتقلم الکلام علی ذلك؛ فقال با الاإامام اس3 
والشافعی ذ فی المشھور عن+) ولم یقل بھا الاإمام فا نا واأبو حنیفة - رضی اللہ 
عنھما -. 

والثانی : سجدة ص لم یقل بھا الإمام الشافعي والإمام أحمد في المشھور 

۲۰۲ 


×_ سھ> ے٭ بب غ فف یف سم ىغضم ای ف يھ ي و و ىي و ھ یه یو م يی بے ٴ+ می ٴؤ)ٔٗ فٔخض .م ۔. ھ ےی ھهھ ۔- ٴ.؛ں؛ ہے یے ضنص ٭ہ ےھ پہ ٘زٰ ھ ےو بي مہ وو و مھ 8ج مج وی جج ۰ج ےج جج جج یج ٣٥وی‏ ھپ ھی ےی 


عنەء والروایة الثانیة عنه وھو قول الاإمام بی حنیفة ومالك - رضی اللہ عنھما - 
اُنھا من العزائمء وبە قال الحسن والثوري وإسحاق لحدیث عمرو بن العاص؛ 
وروي عن عمر وابنە وعثمان رضی الله عنھم : أنھم کانوا یسجدون فیھاء وروی 
ابو داود بإسنادہ عن ابن عباس: أن النبي قأُ سجد فیھاء وحدیث أبی الدرداء 
پذل::علی ای سجد فیھاء کذا فی (المغنی۷'''. 


قال العینيی: لا خلاف بین الحنفیة والشافعیة فی أن صٌ فیها سجدۃ 
لے رض متا جاست لات ات انھق اعس تہ ےھر آہ توف 
فی کونھا من العزائم. آم لا؟ فعند الشافعي ۔ رضي اللہ عنەه ۔ لیست من العزائم 
وإنما ھی سجدة شکر تستحب في غیر الصلاۃء وتحرم فیھا فی الأصحء وھذا 
هو المنصوص عنه؛ وبه قطع جمھور الشافعیةء وعند أبي حنیفة وآصحابه ھی 
من العزائم؛ وبە قال ابن شریح وآبو إسحاق المروزي . 


احتج الشافعی ومن معه بحدیث ابن عباس عند البخاری وغیرہ قال: 
۷( ص سسنگا من عزائم السجودے وقد اث البی ا یسجد فمھاا و این عباس 
- رضصی الله عنه ۔ حدیث آخر فی سجودہ فی صٌ؛ آخرجهہ النسائی مَن:ووایة 
عمر بن أبي ذر عن آبیە عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٥ن‏ النبي قَيَُ سجد 
فی ص فقال: سجدھا داود عليه السلام توبةء ونسجدھا شکرأ). 


لع ایت اھ اھ نے البخاري في (التفسیر؛ والنسائی فی (الکبری)؛ 
ولفظ الٰبخاري بسنده عن مجاھد: اع شال ابن عباس ‏ رضي الله عنه ‏ آفي 
صّ سجدۃ؟ فقال: نعم ثم تلا لوَوَعَبّا) إلی فولہ: يهَتَممُ انتَیة نم 
قال: هو منھم. زاد یزید بن ھارون ومحمد بن عبید وسھل بن یوسف عن 
العوام عن مجاھد قلت لابن عباس؛ فقال: نیکم ممن أَمِرَ أن یقتدی بھم. 


بت سب تہ دہ وہ سس ےس سد تہ لہ لد ۱ نخس مس ا سر وو سو ہد دح سس و در جب دہ جم دص کے وٹ یو سے .۔-۔-سےمس×م پش سکع سیت لے 


.)۳٣٣ /۲٢( )١( 


۲۹۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷۸٢(‏ حدیث 
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قال العینی''': هذا کله حجة لناء والعمل بفعل النبي قَلهُ أولی من 
العمل بقول ابن عباس - رضی ال عنه - وکونھا توبة لا ینافی کونھا عزیمة؛ 
وسجدھا توبة ونسجدھا شکراً لما أنعم اللہ علی داود عليه السلام بالغفران 
والوعد بالزلفی وحسن ماآبء وروی أبو داود من حدیث أبي سعید قال : اقراً 
رسول ال ٹپل وهو علی المنبر ص فلما بلغ السجدۃ نزل فسجد)ء وروی 
الطبرانی فی (الاأوسط) من حدیث آبي ھریرۃ: ١ن‏ النبي قَللُ سجد فی ص٠١.‏ 
وروی الدارقطنی أیضاً کذلك. ٰ 


وفی (المصنف): قال ابن عمر - رضي اللہ عنه -: فی ص سجدةء وقال 
الزھري: کنت لا اُسجد فی صٗ حتی حدثني السائب: أن عثمان -۔ رضي الله 
عنه - سجد فیھاء وعن سعید بن جبیر: ان عمر - رضی اللہ عنه ۔ کان یسجد 
فی ص؛ وکان طاووس یسجد فی ص٠‏ وسجد فیھا الحسن والنعمان بن بشیر 
ومسروق وأبو عبد الرحمن السلمی والضحاك بن قیس؛ وعن أبي الدرداء قال: 
سجدت مع النبي للا فی صء وعن عقبة بن عامر فیھا السجود انتھی. 


وآخرج البیھقی بسندہ عن أبي الدرداء قال: سجدت مع النبي قُ إحدی 
عشرة سجدة؛ عدٌ منھا سجدة صضٗء وآخرج عن عمر - رضي الله عنە ۔: أُنه قرأً 
علی المنبر َء فنزلء وسجدہ ئم رقي علی المنبر وکذا أخرجه عن عثمان 
- رضي اللہ عنه ے وعن ابن عباس - رضي الله عنه -: آت کات ہسجچد با 
وعن سعید بن جبیر قال لی ابن عمر: آتسجد في صن؟ قلت: لاء قال: اسجد 


طبر مر اسر و مم 


۱ مر ہر سر ےک یں وج فے : 
فیھاء فإن اللہ تعالی یقول: ٭ آزلَْكَ الَْنَ مدی الہ هھَتَھُ اَفتي''' کذا قال 
(١)‏ اعمدة القاری) /٥(‏ ۹۸/۷). 
)٢(‏ سورۃ الأنعام : الأیة ۹۰. 


۲۹۰ 


٭_"مںىػےْهھ9كصمشہےجچج لت 


بیػًہیتپتحسمتیہت 





7 ۱ 7 7۴ حقت ۶ 
07 شا نات ل بہبعی لا حا بغر؛ ضس سبجوث المَرانِ کے تا نعل 
2 ۵۸ہ سر( 
دا الصبح ولا بعل ضصاد ہہ اتعصص پیم و ا مس ہے نے ےو ھی ےج ٤و‏ وع یہ ےہ یہصیےءہ 


ویذکر من وجهە آخر عن ابن عمر أنه کان یقول: في صَ سجدةء وفي 
(البرھان): غایة ما فی حدیث الخدري عند ابی داود أنه بین السبب فی حق 
داود عليه السلام؛ والسبب في حقناء وکونە للشکر لا ینافيی الوجوب؛ فکل 
الفرائقض والواجبات إنما وجبت شکرا لتوالی النعم . 

وقد أخرج الإمام أحمد''' عن بکر بن عبد اللہ المزنی عن أبيی سعید 
الخدري قال: رأیت رؤیا یی اُکتب سورۃ ص؛ فلمًا بلغت السجدہ رأیت 
الدواةۃ والقلم وکل شويء بحضرتی انقلب ساجداء قال: فقصصتھا علی 
رسول اللہ قلِ فلم یزل یسجد بھاء فآفاد ھذا أن الآمر فی المواظبة علیھا 
کغیرھا من غیر تركء واستقر عليه بعد أن کان لا یعزم علیھاء فظھر أن ما رواہ 
إِن تمت دلالعه کان قبل عذہ القصة؛ انٹھی. قلت: وحدیث آہی سعید ھذا 
سی لیے نيت افترت علق رس لاق کلت تا نان کاتحرذ 
فھا). ۱ 

(قال مالك: ولا ینبغی لأحد بقراً من سجود القرآن شیئاأً) فیسجد (بعد 
صلاة الصبح ولا بعد صلاة العصر) قال الزرقانی : فالظرف متعلق بمقدر: 
انتھی. قلت: مذا الشرح بعید من العلامة الزرقانی؛ لأنه مالکی ومسلك 
المالکیة ترك القراءة في ذینك الوقتین''ء نعم ھذا الشرح یوافق الحنفیة فی 
عدم جواز السجدة في وقت الشروق والغروب؛ لآنه یقرأً السجدة عندھم؛ ولا 
یسجدء بل یقضیھا کما سیأتي مفصلا. 


3 ۱۷ ۸۳( )ن٥دنسم(( أخرجه الاإمام ا شوں‎ (١) 

7 لوا ا ۲۴۹۸/۷780 

(۳) وآما عند الشافعي: فیجوز أن یسجد بعد الصبح وبعد العصرء کذا فی (الاستذکار) 
.)٦١١ /۸(‏ 


۲۰ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷٢(‏ حدیث 


7ئ ً ر0 الله گلا نھیٰ عَنٍ الصّلاۃ بَعْدَ الصبٔح حَِنٌی تَظِلَ 
کہ5 . وَعَن الصّلَاۃ ةِٴ بَعْدَ العَضرِء ہت وا رر کور ہر 
مِن الصلاقت فلا ینبَغَي تر ا 780 شی ات السَاعَتِن . 





(وذلك) أي دلیل ذلك (آن رسول ال َٛ نھی عن الصلاة بعد) صلاۃة 
(الصبح حتی تطلع الشمس و) کذا نھی (عن الصلاة بعد) صلاة (العصر حتی 
تغرب الشمس) کما سیأتی إسنادہ عن المصنف بعد أبواب (والسجدة) معدودة 
(من الصلاة) فی الاأحکام (فلا ینبغی لآحد أن یقرأً سجدۃ في تینك الساعتین) 
گعا لا یجوز آن یصلی شیا ھکذا فی (الموطاأً) وھو المشھور في فروع 
المالکیة بخلاف روایة (المدونة). 


'قال الباجی''': وھذا کما قال الإمام فی (الموطأ)؛ لأن سجود التلاوۃ 
لما کانت صلاة وجب ان یکون لھا وقت کسائر الصلوات؛ واختلف قول مالك 
فی وقتھا فقال في (الموطاً): لا یقرأً بھا بعد الصبح إلٰی طلوع تن 
بعد العصر إلی غروب الشمس؛ وھہذا یقتضي المنع من السجود فی ذلك الوقت 
والمنع من قراءتھا مع ترك السجود؛ لانە لا خلاف في جواز قراءة القرآان في 
ذلك الوقت؛ وروی عنه ابن القاسم فی (المدونة)'': یسجد لھا بعد الصبح ما 
لم یسفر وبعد العصر ما لم تصفر الشمس . 


وجه الروایة الأولی ان هذہ الصلاة نافلةء فمنعت بعد الصبح والعصر 
کسائر النوافلء ووجه الروایة الثانیة آنھا صلاةۃ پ7 وجوبھاء فجاز فعلھا 
بعد الصبح ما لم یسفر وبعد العصر ما لم تصفرٌ الشمس کصلاة الجنازۃء وإذا 
+ فمن قرأھا فی وقت یمنع من سجود أو قرآھا علی غیر طھارةء قال 
مالك: یخطرفھا ولا یقرأھاء ووجه ذلك أنه ممنوع من السجود وممنوع من 
()) 0ا لی ۹(:1/ ٥4۳۵۲۴‏ 
.)۷۰۷۰٥/١( )۲(‏ 


۹۲٦ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷۸٢(‏ حدیث 


٦‏ ۰ م ٍ ے ++ہ ب َ‫ و ‌ اك لے ک‫ “٠‏ اع ے٭ ہہ ھ ۰ے اید لے فبْ اب ز۔ پ-س ۰ ۰ ٠‏ يب ۰ ۰ ٠‏ ك ۰ 2 ٭ تن ۰ اس ۰ ثُِ اد یس مم پچپئسئسلم مم پچ “ےج ٠‏ ای ٭ ٴھىھ٭ ےت رر لب ٭ ےج اب 


8۶ ہی کت 2 یہ سی فلا یقرأاھا 8-20 
اتی تحضر ا 


وفی (الشرح الکبیرا'''٭: کرہ مجاوزتھا أي سجدة التلاوۃ لمتطھر وقت 
جواز. وإن لم یکن متطھراء أولیس وقت جواز فھل یجاوز محل السجود فقط 
وو ٭ یِجدون في الأعراف 8 وَلاصال٭ فی الرعد. وھکذاء أو یجاوز الایة 
بتمامھا؟ تاویلان قال ابن رشد: الصواب الثانی لئلا یغیر المعنی قال 
الدسوقي : قوله تأویلانء وعلیھما إذا جاوز محلھا أو الایة ثم تَطُهَرَ أو زال 
وقت الکراھة فلا یرجع للقراءةء لنص أھل المذھب علی آن القضاء من شعار 
الفرائض؛ وھذا هو المذھب؛ خلافاً للجلاب؛ ولأبي عمران قول مقابل 
للتاویلین أن القارئ لا یتعداھاء بل یقرأء لأنە إِن حرم آجر السجود فلا یحرم 
آجر القراءةء انتھی . 


لان اما علاتا الع فتینی آ0 ارز السجندَةہل تراما 
ویستحب أداء السجدۃ فی غیر الاأوقات الٹلاثة المکرومة. ففي االدر 
ے۲ کرہ ترك آیة وقراءة باقی السورۃ؛ لان فیه قطع نظم القرآن وتغیبر 
تألیفەء واتباع النظم والتالیف مأمور به (بدائع)۔ 


ساوت 0 الگ امعلاشومتی و ارتا ض موضع آخر 0 نت.ءۃ ". 
مطلقاً وسجدۃ تلاوۃ مع شروق واستواء وغروب إلا عصر یومە؛ وینعقد نفل 
بشروع فیھاء ولا ینعقد الفرض وسجدۃ تلاوۃ تلیت فی وقت کامل فلا یتأدی 
ناقصا فلو وجبت فیھا لم یکرہ فعلھا تحریماً. قال ابن عابدین: آفاد ثبوت 


.)۳۰۹/۱( )١( 
.)۷۱۷ /۲( )٢( 


۲۹۹۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب ْ )٦۷۸٥(‏ حدیث 


06ن 7 7 ما 0م غانے مم فل ه 
۱۰۱۰۹ 15ک 20ہ ا 
طاِرَان. 


الکراهمة النت جصىيتة وکرہ نفل بعد صلاةۃ فجر وعصر لا سجدۃة تلاوت انتھتی 
(عمن قرأً سجدة وامرأۃ حائض) هھنا (تسمع) السجدۃ (ھل لھا أن تسجد؟ 
قال) الإمام (مالك: لا یسجد الرجل ولا المرأة إلا وھما طاھران) طھارۃة 


کاملة من الوضوء والغسلء قال الباجی: وھذا کما قال؛ لآأن سجود التلاوۃ _ 


صلاۃء فکان من شرطھا الطھارة کسائر الصلوات: : ولما کانت الحائض غیر 
طاهرة لم یکن من حکمھا السجود ادا گنت حول :علی من کان طاھرا 


ام 


ہ- 


وحکی ابن عبد البر''' علی ذلك الإجماع. وفی (الأنوار الساطعة): 
یشترط أُن یکون القارئ والمستمع مستکملاً شروط صحة الصلاة من طھارة 
حدث وخبث وستر عورةء فإن کان القارئ ھو المحصل للشروط وحدہ سجد 
دون المستمع؛ وإن کان المستمع هو المحصل دون القارئ فلا یسجد؛ لان 


سجودہ تابع لسجود القارئ ولا سجود عليه لمقد ال وط انتھی . 


نے ٰ )۲۲(2., . ۱ 1 ۰٠‏ 
وفي البخاري : کان ابن عمر ۔ رضی الله عنە ۔ یسجد علی غیر 
وضوء؛ قال الحافظ'': لم یوافق ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی ذلك أحد 


.)۲۱۱۱ /۸( انظر : ا( الاستذکار)‎ )١( 


(۳) انظر: افتح الباري) .)٤٥٤٥/٢(‏ 


۲۰۸ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷۸(‏ حدیث 


سجہ ہے سم ہہس مسےہہےےہ0ےسےے یں کہ کسنت-0- ہہ ........۔۔ہ 8ہ سس ٹسٹٹسٹصصٹسٹ>ٹے۔ ۔۔تپلچعچحعچحے۔۔۔۔ ہے ممصسص۔م۔شممسےدملتچجست9٭19إھہ سے رھ ب٦جصوام‏ مج مد ہہ 2سد ا لد رر :اسر دم رح سس ےد سر ساد ۱ دا مر حم سر ہر سے سر سے ے پر سے سس سے سے 





کن گر و مص ہر ا 2 - )۶ سے ہم 3 سر سر ہر سر میں رر عو ہا یع أَ 2 2 ٥‏ ا 8 
ڈد .7 2 دجت و ۱ _ 
متا غخ ‏ اسر١:‏ فرات سجدة. ورجل معھا یسمع اعليه آن 
یں ا ا یھ یں و ا ّ0 ہ1“ سی ہ۴ ٦‏ ' ۶ ےق - 5 ہد 5 ہو کے و کے یں موا وک 2 عبر 7 : 
بیسجل معیا آ فاں م لت : یس علهە اٍاںل بسحلد معیا نما بجی 
+- ۰ح کے ہس تی ۰ 
+۶ 4 رگ و :00ہ مھ ہے 
7ے نع الْقُوُْم ۲ع" کت مع ل جا فیاتمون رتے ۔ فیفرا الس٥سحدةٌ:‏ 
کت ا بس - 5 7 7 ۰ 


کہ صر مج ن0 
ِ سے : 7 سے ض یت ٥‏ 2 12 َے۔ 7 
ےت سن :0 وہ ٭ و تَ عَلَى و ود وت تسےجٹیک ث و سا لِ جھوے مم ے داع یو مه مہ 


۔ رضی اللہ عنه ‏ قال: سے اھ دا کک تا 
الطھارة اتقترۓ) و الثانی علی حالة الاختیار والآول علی الضرورۃة قاله 
عو ا " 

الو رفا ۲, 


قلت: آو الثانی علی الأولویة والاول علی الجواز؛ ولا تجب السجدۃ 
علی الحائض عندنا الحنفیة قال الحصکفیي : تجب علی من کان أھلاً لوجوب 
الصلاةء فلا تجب علی کافر وصبي ومجنون وحائض ونفساء قرؤوا و سمعواء 
انتھی . 


(قال یحیی: وسئل) الإمام (مالك) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (عن امرأۃ قرأت 
سجدة) وفی المصریة: بسجدۃة (ورجل) جالس (معھهھا یسمع) السجدۃ منھا 
(اعليه) همزة الاستفھام أي هل علی الرجل (آن یسجد معھا) إذا سجدت ھی 
(قال) الإمام (مالك) فی جواب ذاك السؤال: (لیس عليه) أي علی الرجل (آن 
پسجد معھا) ووجه ذلك أنھا (إنما تحب الٰسجدة) وظاعرہ وجوب السجد: 
ویمکن تأویله علی القول المشھور بە سن کما فعله الزرقانی (علی القوم 
یکونون مع الرجل بأتمُون بەہ) وفی یں المصریة بلفظ : ا( فیأتمون) بزیادة الفاء 
فی 2ج اوت فلح ز ا9ا ات یکون القارئ ممن یصلح للامامة 
والمرأة لیست بصالحة للامامة للرجل . فإذا کان القارئ صالحاً للامامة (فیقرأً 
السجدة فیسجدون معه و) الأصل فی ذلك أنه (لیس علی من سمع) بلفظ 
الماضي ولابن وضاح: یسمع مضارع (سجدۃ من إنسان) وفی نسخة: من 


و مرو لو جومردور یدوم می لرےےے-۔--ہ٭موجوحدو٘وے ےہ چخحا ہہ پ٭٘کص"چ٘أؤک”ًجھممممہوم پمر چت ہ7 مھرےررقہ سے پوہسے زہسے س٤‏ ۸ہ 


.)٦۲٢/٢( اشرح الزرقانی)‎ )١( 


۲۹۹ 





٥۔‏ کتاب القرآن )٥(‏ باب )]٦۷۸٠(‏ حدیث 


رجل. (یقرؤھا) أي سجدۃ (لیس) القارئ (له) اي للسامع (بإمام) فلیس علی 
السامع (آن یسحد تلك السحدة) 

وتوضیح''' ذلك کما فی ڈالانوار*'''۷: أن سنة السجود علی السامع مقیدة 
بثلائة شروظ عند المالکیة؛ فقال: ویشترط في المستمع ان یقصد سماع 
الشار2: لم یقصد سماعہ فلا تسن لە وتسن للقارئ فقطء و فرط ان 
یکون القارئ والمستمع مستکملاً شروط صحة الصلاة والثالتے: ان لا یجلس 
القارئ لیسمع الناس حسن قراءتهء فإن جلس لذلك فلا یسجد المستمع لە وإن 
کان هو یسجدہ انتھی. 

قال ابن رشد فی (البدایةا''': اَىسزا لی آن حکم یتوجه علی القارئ 
فی صلاة کان آو فی غیر صلاة. 


واختلفوا فی السامع ھل عليه سجود أم لا؟ فقال آبو حنیفة: عليه 
السجودہ ولم یٰفَرْق بین الرجل والمرأۃء وقال مالك: یسجد السامع بشرطین ؛ 
أحدھما: إذا کان قعد لیسمع القرآنء والآخر: ان یکون القارئ یسجد وھو مع 
هذا ممن یصلح أن یکون إماماً للسامعم؛ وروی ابن القاسم عن مالك: أنه 
یسجد الساع وإن کان القارئ ممن لا یصلح للامامة إذا جلس إليە. 


)١(‏ والحاصل: أن السجدة واجبة عند الحنفیة علی السامعء مطلقاً من غیر شرطء وأما عند 
الشافعی - رضي اللہ عنه ۔ فمستحبة علی السامع ومؤکدة في حق المستمع من غیر شرط؛ 
وعند مالك وأحمد - رضی الله عنھما ۔ مشروط بثلائة شروط : الاستماع: وأٗھلیة التاليی 
للاِمامة؛ وسجدہ القثاتی وشرط رابع عند المالكیة خاصة؛ وھو ان لا یقصد بتلاوته 
[سماع الناس حُسن قراءتە. ۷ش . 

.)٢٤٤٤ (ص‎ (٢( 

..)۲۲/۱(..)۳[( 


(٤‏ (المغني) ژر7ؾ"كصي3!۷ِء۲۳۰"۰۳۷۳. 


و کتاب القرآن )٥(‏ باب )٦۷۸٥(‏ حدیث 





پب لوؤ مم ف بج ضف مو چٹ ےق ھی ؤْْ ۔..+ى میم ھف ھج مس ب ھم٭م. .4> وھ 0ج ھ مج مع مھ م مج ٭م یھ >ي ھم +× یپ مہ لف ہبہ یب و ھ ×ڈۓ ھچ تا خ + و٭ ػة چ خغ ھج ھم جم ق مج جج یج یىی یی ی يف مج ھم یپ 


غلاناء :تا لت غال الاعاویف: اما نا السامم غیر القاصد فلا یستحب لە؛ 
روي ذلك عن عثمان وابن عباس وعمرانء وبه قال مالكء وقال أُصحاب 
الرأي : عليه السجود؛ وروي نحو ذلك عن ابن عمر والنخعي وسعید بن جبیر 
ونافع واسحاق؛ لانہ سامع للسجدة؛ فکان عليه السجود کالمستمع؛ وقال 
الشافعی : لا آؤکد عليه السجود وإن سجد فحسنٌ. 


ولنا ما روي عن عثمان ۔ رضي اللہ عنە - أنه قال: إنما السجدة علی من 
استمعء وقال ابن مسعود وعمران: ما جلسنا لھهاء وقال سلمان: ما غدونا 
ٹھاء ونحوہ عن ابن عباسء ولا مخالف لھم في عصرهم إلا قول ابن عمر 
رضی اللہ عنھما پرا مد ویو ان ود ور یہہ اف 
ضط اتل متا بین آقوالھم ویشترط لسجود المستمع اکن التالبيی ممن 
یصلح ان یکون اناہام ات کان 1ز امرأة فلا یسجد السامع روایة واحدق 
إلا أُن یکون ممن یصخُ ‏ ە أن يأَتم بە وممن قال: لا یسجد إذا سمع المرأة 
قتادة ومالك والشافعي وإسحاق: وقال النخعي: هي إمامكء وإذا لم یسجد 
التالٰي لم یسجد المستمع وقال الشافعي : سج00 ايتھی۔ 


قلت: ما حکي عن الإمام الشافعی یخالفه فروعه إذ صرحوا بأنه یسن 
للسامع ویؤکد علی المستمعء وأوّل ابن حجر فی (التحفة) ما ورد من قوله: 
استمع أنه بمعنی سمع؛ وفي (البرھان) من فروع الحنفیة : وعلماؤنا والشافعی 
بشترطوا ذکورۃ التالي؛ ولا تکلیفه لسجود السامع وشرطھا مالك لقولہ ئل 
لتالِ عندہ لم یسجد: اکنت إمامنا لو سجدت لسجدنا معك)ء ولذا ینبغی أن لا 
برفع السامعون رؤوسھم قبل رفع التالي إذا سجدوا معه والمرأۃ وغیر المکلف 
صاع اباعغیتاہ فا2 افمرافجه گنک جنبتا آ0 سد تیات لات 
الإمامة آلا تری أن المتوضئ یسجد لتلاوۃ المحدث مع أنه لا یصلح إماماً لە 
فی الحالء انتھی . 
٣۴‏ 


س - کتاب القرآن )٦(‏ باب (۷۱)) حدیث 


×62 روا وا 6 ٹل هو ا سو‎ (٦( 
برا لی دو اَلمْلكَ‎ 


مخاند حدثنی جح عَنْ مَالكٛ عَنْ عَيل الرّحمن بن 


َبْدِ الله بن 7- 222 "+0 عَنْ أبيك ای تلع ال ہر َ 


قلت : ومستدل الحنفیة والشافعیة عموم ما ورد من السجدة علی السامعء 
بارون مرسل لا تقوم بە حجة عندھم ویؤید الحنفیة قوله عرٌ اسمه: فإوَإذَا 
قُرٍی> اَلشُیْٴانُ فََسْهعوا٭ الایة. فإنه علق الحکم بالقراءة علیھم أَعمٌ من أنھم 
استمعوا أآم لاء وحکی العیني عن إبراھیم ونافع وسعید بن جبیر أنھم قالوا: 
من سمع السجدة فعليه ان یسجد؛ وعن إبراھیم بسند صحیح: إِذا سمع الرجل 
السجدة وھو یصلی فلیسجد؛ وعن الشعبي: کان أُصحاب عبد اللہ إذا سمعوا 
. السجدة سجدوا فی صلاة کانوا أو و تا 


)٦(‏ ما جاء في قراءة تل ھو لی او ا )٭ 
و اترك دی پیا مال ک4 


أي ما ورد من الآجر المخصوص فی قراءة ھاتین السورتین . 


۵۱ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن عبد الہ) بن عبد الرحمن (بن 
ابی صعصعة) بصادین بعد کل عین مھملات؛ قال الحافظ : ومنھم من یسقط 
رواہ البخاري عن مالك؛ قال الحافظ : ھذا ھو المحفوظ: وکذا هو فی 
(الموطا١.‏ وآخرج الدارقطني والإسماعیلی والنسائی بأآسانیدھم عن مالك عن 
تل الله عفد الرصبع نے او مصاع ام وکلھم قال: الصواب 
مالك بن سنان (أنه سمع) ولفظ البخاري بھذا السند: عن أبي سعید أن رجلا ۱ 


رہش 


28 گٹاتتے القرآن )٦(‏ باب ٔۃ(۷)) حدیٹ 


2 2 سر گج - ذ٤‏ ھ 2 یم سے و وق ج صے 
۱ ساد پھر مر ٘ 7 طٰ هَ آجد اھ ے ) ٌ- 5 د ھا فلما إ نمو جا عدا ْ7 
: : 7 2 تا : 
2 ‌ ۱ 5 ا سض سر ٠‏ )... وج یا سح 
٦‏ اہےلن 5 ال ا کت کت ذل ت0 لے ٠‏ و ١ 75 ٦‏ - لرجل 2 لھ 5 مج مج مم ھ ھی ھ مه ج جو مج .ىج ھج۔ ےج 
۴“ وی میں اص ہی رہ .۰ 


سمع (رجلا) اج أ٘بھم نفسه رجلا هو قتادة بن النعمان اُخو أبي سعید لأمه 
کما رواہ أحمد وغیرہ؛ وبە جزم ابن عبد البر“'" والحافظان ابن حجر والعینی 
رعورعو وکانا متجاورین (یقرأً: 'لفَل هُو اَل أُح٥ٌ8)‏ ولفظ الدارقطنی عن 
مالك: إن لی جاراً یقوم باللیل فما یقرأً إلا ب ٭فَل هُو اَلَہُ اہ (یرددھا) 
لأنه لم یحفظ غیرھا أو لما جاءہ من فضلھا وبرکٹھاء قاله أبو عمر'"'. 

(فلما أصبح) الظاھر ان فاعله أبو سعید الخدري (غدا) کذا في النسخ 
المصریة والزرقانی: وآما فی النسخ الھندیة: جاء (إلی رسول الله ول فذکر 
ذلك) الذي سمعه فی اللیل (له) قٍ (وکاأنُ) بشذدً النون أو بالتخفیف فعل ماض 
(الرجل) بالنصب آو الرفعء والغادي وھو أبو سعید (یتقالّھا) بشد اللامء أي 
یعتقد أُنھا قلیلة فی العمل لا التنقیص . وفی روایة: یقللھاء وفی آخری: 

قال الباجی''': یحتمل أن یکون الغادي هو الرجل القاریئ فذکر لە پل 
آنه تھجد ب ففل هو الَهُ ا () 4 وکانہ پراھا قلیلاًء ویتاسف إذ لا یپحسن 
غیرھا لیتھجد بەء ویحتمل ان یکون الغادیَ آبو سعیدء انتھی . 

قلت: وھو الظاھر لما تقدم من روایة الدارقطنی: ہإن لی جاراً یقوم 
باللیل؟ء الحدیث . ویؤید الاحتمال الثانی ما في روایة للبخاري عن أبی سعید: 
اأخبرنی أخي قتادة بن النعمان: أن رجلا قام فی زمن النبی قَِيهُ یقرأً من السحر 
رن ا اکا فو ستطیاء تنا اسیۓ لی الرجل ھی کت 
نحوہ اللھم إلا ان یقال: إن ھذہ قصة أآخری. 


)١(‏ انظر: ,1یئ 
(۲) (الاستذکار؛) .)۱۱١٥١/۸(‏ 


(۳: ا لمتفی4۴۵۳7/1(:1. 


٣ 





َال رَسُول الله کل : ١َوَالْزِي‏ تَقْيي بییو؛ إِنھا لَتَغیل تُلَتَ الْرآن؛. 


أخرجه المغاری فی15:7> کتاثٴفضائل التراناد ۹1۳ ۔ بات قضال ۔ قل هو 
ا الہ 





۱ (فقال رسول الله فا : والذيی) بواو القسم (نفسی بیدہ) قسم علی معنی 
التاکید وصدق الخبر (إنھا) أيى سورۃة الاخلاص (لتعدل ثلث القرآن) اختلفت 
المشایخ في معنی کونھا ثلث القرآن علی أقوالء قال الباجی''': یحتمل أن 
یربد ان للقارئ بھا من الآجر ما للقارئ بٹلث القرآنء وبحتمل أن پرید بذلك 
علی صفة ما من الخشوع والتفکر والتدبر وإحضار الفھم؛ مثل آجر من قرأ 
2 علی غيیر ھذہ الصفةف والله یضاعف لمین یا انتھین۔ 


وقیل : هذا باعتبار المعانيء فإن القرآن اأحکام وأخبار وتوحیدء فاشتملت 
السورۃ علی الثالثء واعترض عليه ابن عبد البر بأن فی القرآن آیات کثیرۃ أکٹر مما 
فیھا من التوحید کأیة الكرسي وآخر الحشرء وآجاب عنە القرطبي : بأنھا اشتملت 
علی اسمین من أسمائه تعالیء متضمنین جمیع أوصاف الکمال لم یوجدا في 
غیرہء وھما الأحد الصمذ؛ لن الأحد یشعر بوجودہ الخاص الذی لا یشارك فیه 
غیرہ والصمد یشعر بجمیع صفات الکمال؛ وقیل : إِن القرآن ثلائثة علوم: 
التوحیدء والشرائعء وتزکیة النفس؛ وھي متضمنة للقسم الأشرف؛ وھو التوحیدء 
وقیل : علوم القرآن ثلائة : قصص ؛ واأحکام؛ وصفات؛ وھي تشتمل الثالثةء قاله 
ع7 وقیل: معناہ: ان الرجل لم یزل برددھا حتی بلغ تردیدہ لھا ثلث 
القرآنء وھو بعید لروایة: أیعجز اأحدکم آن یقراً فی لیلة ثلث القرآن؟ قالوا: 
رک اؤہ ول می ئن ےر 2 ٭ ثلث القرآان: أو کما قال. 





مم یف ٹ٠‏ ٣ے‏ امس لے ساےہ ساس اساملمے وسم۔اتت ‏ سی سملاسسململے .سمل الد سارہ ما سط -س--ے۔‫+ 


.)۳٣۳ /۱( ا المتقی)‎ )١( 
.۔)۳٣‎ /٤٥( امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


٥۔‏ کتاب القرآن )٦(‏ باب )٦۷٢(‏ حدیث 


۹ء وجحعلھتی جر کا نظ میں مد انت تن 


.۰ 
ھعر رہ 1 ہپ ت . 
0۳“[-[.۔. ۱ : 
ںا حم ۰ ےی ےھ مھ مج ھ ے جع ام مج مھ م ھ عج ع ‏ ےه عس٭ ھ ھپ مھ ھ ھ مم ے ےھ ے دی ےم وپ و ےم و ےو ےو جو ےج ےج ج۔ ج۔ 
ہے سے 
می 


ریہ رمھار دہ مور ور سی می توچ یم خكخےفخص بَهضسيهھم إجموسمىٔىسہت چمچ مممررشھ یئ مشیین سم ہے ھس٭ُمياىص سے سپ سے سسر ور سرمیسے ہر سے .نے مد . .۳.--ہ--- 


وقیل : السکوت في هھذہ المسألة وأشبھھا أفضل من الکلام فیھا. قال 
السیوطي''': وإلی ھذا نحا جماعة کابن حنبل وابن راھویهء وإیاہ اأختارء فھو 
من المتشابه الذي لا یدری معناہء وفی اجمع الفوائد) عن أبی ھریرة رفعه: 
(احشروا فإني ساقراً عليکم ثلث القرآنء فحشر من حشر ئم خرج قَ فقرأً: 
لال هو تد 9 ٹم فال: لإنھا تعدل ثلث القرآنء لمسلم رالترمذئة 
وعن آُنس: آن النبيی للا قال لرجل من أصحابە: ھل تزوجت یا فلان؛؟ قال: 
لا والل ولا عندي ما أتزوح بەء قال: ( لیس معك ال هو الله اٌح.۔ ۵ہ ؟) 
قال: بلیء قال: 6الث القران) الحدیث . 


7ء-۔- (مالك؛ عن عبید اللہ) ھکذا فی جمیع النسخ الموجودۃ عندنا 
من الھندیة والمصریةء وھکذا ضبطه الزرقاني فقال: بضم العینء وللقعنبي 
ومطرف : عہد ال بفتحھاء قال ابن عبد البر: الصواب الاأول؛ انتھی. وقال 
السرطی ٹئی:(الوسعات ۲۲۷ص ا نقال2 فی ال قلك 2 :رالخٹیے 
آخرجه الترمذي والنسائي فقالا : عبید اللہ (بن عبد الرحمن) اختلف فی اسم 
جدہ؛ فقیل: السائب بن عمیر: وبھذا جزم الزرقانی فی (شرحه)ء وقال الحافظ 


٦ 


ِ- (تھذیبه) قیل : ھو ابن السائب بن عمیر؛ وقیل: ابن ابی دیاب :وگدا قال 
السیوطي في (الإسعاف) لكنە بدل ابن عمیر بابن عمروء والظاھر أنه تصحیف 
من الناسخء وذکرہ ابن حبان وابن أبي حاتم بعبید اللہ بن عبد الرحمٰن؛ ولم 
ینسباہ إلی جدہ؛ وفرٌقا بینە وبین عبید الله بن عبد الرحمٰن بن السائبء فذکرا 
هذا الحدیث فی الترجمة الآولی دون الثانیة . 


.)۲۱۷ /۱( لاتنویر الحوالك)‎ )١( 
.)۲۸۱۷( )٤فشاکلا(و‎ )۳۰ /۷( واتھذیب التھهذیب)‎ )۱٦٦١ص(‎ )٢( 


ص۰ 








سر ےم کو مرن ٠‏ ,ش٤‏ ۔م و لج یت 2 وی ا سو ےہ س ٥‏ ھ2 

۰٦ ٠‏ ٌ ۰ ن ا : ۰ ٠ ۹ ٠‏ ۔ 5 7 4ھ 

کو و ا وک و رھ و رک 7 ور نت و ظا رفارع 2 
۰> 0+ چم 7 سر ان عکییت ٭ہ 


ھی 6× ان سرت الله صا : (وحت) 48 90 

وعبید الله بن عبد الرحمن بن أبي ذباب رجل آخر ذکرہ أھل الرجال؛ 
والراجح في اسمه عبد الله وفوّق ابن أبي حاتم بین عبید اللہ ھذا وبین 
قع الین قرف اریت بی آی کات ارضا خائلن 

ثم عبید اللہ ذا قال السیوطي في (الإسعاف)'': قال أبو حاتم: ت 
وحدیثہ مستقیم وفی (ھامشه): قال ابن الحذاء: ھذا من الرجال الذین أَکتفي 
فی معرفتھم بروایة مالك عنە. وفی (التقریب) : صدوق من السادسة. 

(عن عبید)'' بضم العین مصغراً (ابن حنین) بنونین مصغراً أبو عبد اللہ 
المدنیء ثقة قلیل الحدیث من رواة الستةء قلت: آخرج الترمذي روایته ھذہ 
بلفظ : بی حنین؛ وقال في آخر الحدیث: أبو حنین ھو: عبید بن حنین لکن 
لہ یذکر أھل الرجال كکنیته ھہذہ مات سنة ١٠٥ھ‏ وله ٥۷سنة؛‏ ویقال: آکثر 
من ذلك. (مولی آل زید بن الخطاب) ھکذا في روایة النسائيی؛ وفي روایة 
الترمذيی: مولی لال زید بن الخطاب٠‏ آو مولی زید بن الخطاب بالشك٠؛‏ وزید 
هو اآخو عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وقال محمد بن إسحاق 
والزبیر بن بگار: مولی الحکم بن أبي العاص؛ وفي اتھذیب الحافظ4: یقال: 
مولی بني زریقء وقال المقدسي: قال ابن عیینة: مولی العباس؛ وقیل: ھذا 
لا یصح . 

(أنہه قال: سمعت آبا ھریرۃ) ۔ رضی ال عنه ۔ (یقول: اقبلت مع 
رسول اللہ قل فسمع) قُ (رجلا) لم یسم (یقرا) في الصلاة أو خارجھا (قل 
هو الله أحد) أی السورة بتمامھا (فقال رسول الل قَله: وجبت: فسالمہ) 8ي 


.۷۰ /۷) وانظر: ((تقریب التھذیب) (١/٥ہ) واتھذیب التھذیتب)‎ )۱٦۹ص(‎ (١) 
.)٦٦٦/٤( وا(سیر أعلام النبلاء)‎ )٣٦ /۷( انظر: ترجمته فی 9 تھذیب التھذیب)‎ )۲( 


۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٦(‏ باب )٦٣۷٢(‏ حدیث 
ویر و ج4 سو سا ود وو رم و ریہ و ےہ 
ماذا با رسول 7 2000 0 1ر 0ق رر 9 اتآ 
اھ ہے کی ے ات : وو شا ا کاۃ 

ایت الہ ٦‏ تم رت ٌ7 قَوليي اڑا 2ھ" رسول اللہ کانا . 


ےک و اٹ ا خی دو 4 و 3 بس ہر ھ۶ ا ٹوو و 
فا ات اداۃ ن۵ ۰ 5 الله ٤‏ ای ئ0" 1۱ ا ٤‏ حدته قد 
۱ کَُ کل ۱ : ٹوک ہے فو ۰ 


سر 
ہے مر 


نے کب پان 


آضرےے الترعائ ئی ٦٤ ٤‏ کات ثراب اقرالہ؛ ۱۹ء باب ما اخاافی شور 
الاخلاں 


(ماذا) وجبت (یا رسول اللہ؟ فقال) قل: وجبت (الجنة) قال الباجي: بحتمل ان 
پرید: بدلك: تئیہ ْ- ھریرة ومن کان معه علی کثرة فضلھا وکثرۃة الثواب لقارکھا 
(قال أبوھریرة) ۔ رضي اللہ عنه ۔: (فاردت آن ا٘ذھب إلی الرجل) أي إلی القارئ 
(فابشرہ) بھذہ البشارة العظیمة (ثم فرقت) بکسر الراء أي خفت (آن یفوتني 
الغداء) بغین معجمة فدال مھملة ممدوداً (مع رسول ال يك قال ابن وضاح: 
الغداء ھھنا صلاة العداۃ. 

قال الباجی''': ولا یعرف ذلك فی کلام العرب٠ء‏ وإنما الغداء ما یؤکل 
پا لاف کاو اف ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ یلزم رسول ال قياٍ لشبع بطنهء فکان 
تی مع مستاہ لضاف 70ک یو ارعل تعیب ضر التام سد 
رت اتی 

(فاثرت الغداء) الصلاةۃ علی رأي ابن وضٌاح؛ والطعام عند الباجی وتبعه 
الزرقانی: ولیسن فی الھندیة (مع رسول الل يٌٍَ) لئلا اأُضعف عن العبادۃة لعدم 
وجود ما أتخدیٰ بەء لَأنه ۔ رضی اللہ عنە ۔ کان فقیراً جداً فی أول أمرہ (ثم 
ذعیت إلی الرچل) الفارئ لاہشر: (فوجدته قد ذھب) قال الیرمدذی: حسن 
صحیح غریب؛ لا نعرفه إلا من حدیث مالك إلا أآنه إمام حافظ فلا یضر 
اف3 


7ء ,یی ۷(1 :۲۳5 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٤ - ٣۷٣٤(‏ حدیث 





انشوردتو سو پر تیر ع ‏ سن سح تعابف عَْ 
پوت ہو جج بج ج2 عو ",۶)0 
ا مب ئن ا انان .0 جج اَی 2 ال ک4 کاٹ 


رج کے 
(۷) باب ما جاء فی ذکر اللہ تبارك وتعالی 


۷۰ ۔ عذثني بَحْیّی عَنْ مَالِكٍء عَنْ سمَيٌ 7ی 
تر َِ ای صالِح شوہ 6ن اض بس ط75 الہ پل 
فا ۴ مَنْ قَال إلََ ال الله وحلدہ٥‏ جات رے ہے سر سو وھ کر یہ 


۳۲۳ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن حمید) بضم الحاء 
الہمھملة (ابن عبد الرحمٰن بن عوف) الزھری (أنه أخبرہ أن لال هو آَلَہُ 
أَُسَُ()* تعدل ٹل القرآن) وھذا لا یعرف بالرأي بل بالتوقیف وقد روي 
رت اڈ و حر کن تقدم بعضھا (وآن) سورة (تبارك الذي بیدہ الملك تجادل) ای 
تخاصم وتدفع غضب الرب وعذاب القبر (عن صاحبھا) أي من یکثر قراءتھا 
فان صاحب الرجل ملازم لەء وقد ورد فی عدة روایات''' مرفوعة أنھا تشفع 
لصاحبھاٹ وتخاصم عنہ حتی ادخلته الجنة. 


گگرےہہ 


(۷) ما جاء فی فی ذکر الله تبارك وتعالی 

أي في ثوابہ والفضل في کثرتە. 

۸٤‏ ۰ ۰ (مالك؛ عن سمي) بضم السین المھملة وفتح المیم وشد 
الضَتیة (بولی آہی بکر) ین غیة:الرحین المخزرتی (عن آبی:صالح السمان) 
ذکوان بن صالح (عن بی ھریرة) - رضي اللہ عنه ۔ (أآن رسول اللہ يَُ قال: من 
قال: لا إِله إلا اللہ) اختلف فی تقدیرہ علی أقوال ذکر بعضھا الزرقاني (وحدہ) 


.)٦۲٢۲۷ وما بعدھا و(۱۹/‎ )۲٥٢ /۷( انظر : (التمھید)‎ )١( 


۰۷۸ 


صۓے 7 2 : 
۶ :- ۱ 
3 مٍِ ۱ ا0 جس ۱ 


. ہ۹ 5 20 1ے 7۸ 5 ا : ا 7201 کے م ای و 2 4 ئ کک“ من ٭ 
کے اج لاو نا ےک هو عل کا ش'ٴء ة ٍ مات 
سر و 2 9۲ وو نے ا( یحمد ومو علی لَ سیء قدیر : ٹی هد ۵ لے 

سے جم 
٥ 7‏ 


ي۶ 

"**٭*00“0. ذىلَ عَشر رقاب کٹ له 7ك+ھ9٭8ھ؟ وَمَحِيْت عَنْه مائه 

عق وکا لَه جززا بر لان بت اك عَتَی يْْي. ات 
ا یل بأَفضَل 7 سا ھچ لا أَ تطات یل ۰-"ك٭0 ہت 


جےٰط۔ 
سے 


ا خرجہ البخاری فی : ۹۔ کتاب بدء الخلق ٦تث‏ یاثت صفة ابیلسن و ختوذہ, 


ومسلم فی : ۸ ہنا نت الدکۃ والدعاء والتوبة والاستغفارں ٠٣۰‏ جال فضل 


التھلیل بل واتسیح والدعاء حدیٹثٹ ۸ے 


َال کت 7 راف ا سا تق انا 5ا 7 الأولی (له الملك) 
بضم المیم (ولە الحسد وھو علی کل شيء قدیر) حال أیضاء ویحتمل العطف., 
(هي یوم مائة مرةۃ کانت) وفي روایة: کان أَي القول المذکور (له عدل) بفتح 
امیں آی فا غاف او فینح قراتل تھر اتعیٰ رقالق الاختان 7 پالکسر 
المثلء وبالفتح مصدر لقولك: عدلت لھذا عدلاً حسناء کذا فيی مت 


وقال الفراء: العدل بالفتح ما عدل الشٌيء من غیر جنسهەء وبالکسر المثل؛ 
کدا في (الفتم)'''. وفی (المجمع): عدل ذلك مثلهء فإذا کسر العین فھو بزنتهہ 
یعني هو بفتح العین بمعنی مثله بکسر المیم وبکسر العین بمعنی زنة ذلك أي 
موازنة قدرء وحدیث عشر رقاب بالفتح أي مثلھاء انتھی بزیادة (عشر) بسکون 
الشین المعجمة (رقاب) جمع رقبة یعنی مثل ثواب إعتاق عشر رقاب (وکتبت لە 
مائة حسنة؛ ومحیت عنه مائة سیئة وکانٹت لە حرزا) بکسر الحاء المھملة 
وسکون الراء وبالزايی أي حصناً (من الشیطان) أي من تسلطە (یومه) بالنصب 
علی الظرفیة (ذلك) إشارة إلی الیوم (حتی یمسی؛: ولم بأت احد بأفضل مما جاء 
بد) أي ممن قرأً بھذا الدعاء (إلا أحد عمل أکثر من ذلك) استثناء منقطع أي لکن 


)0 اعمدة القاری) /۱٥(‏ ۸۵)). 
)٢(‏ تح الباريی؛ .)۲٠۰۲/١٢(‏ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٥(‏ حدیث 


۵٥‏ ۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ سُمَيٌء مَوَیٰ أپي بر 
أبي ا لمات عَنْ بی مريرة؛ أَنَ رسول الله گل فَال: 
مَنْ قَال: مس الله وبخمی فی ک2 ات مر حطات سے 
سب ۲۲٢‏ رٹکٹ۔۔-۔۔-۔ ۔ ‏ کت 


أحد عمل آکثر مما عمل فإنه یزید عليهء آو متصل بتاأویل. 

قال ابن عبد البر: فيه تنبيه علی آن المائة غایة فی الذکر وأنە قل من یزید 
عليهء وقال: إلا أحد لئلا یظن أُن الزیادۃ علی ذلك ممنوعة کتکرار العمل فی 
الوضری قات الزررقاتی", وقال اتباعی "7 خی علی آن جداٴ عَابة فی 
ذکر اللہ تعالیء وآنهہ و نا یزید عليهء ولذلك قال: ولم بأت أحد بأفضل مما 
جاء بەء ولو لم یفد ذلك لبطلت فائدة الکلامء لان کل ما آتی إنسان بہبعضه 
فإن اأحداً لا یأتی بأفضل مما جاء بە إلا من جاء بأکٹر من ذلك؛ لکنە آفاد أن 
ھذا غایة فی بابەء ثم قال: إلا۔رجل عمل لئلا یظن السامع أُن الزیادة عليه 
ممنوعةء ووجه ثان یحتمل أن یرید أنە لا یأتی اأحد من سائر آبواب البر بأفضل 
مما جاء بهہ إلا رجل عمل من هذا الباب أکثر مما عمله؛ انتھی. 

ثم ظاھر إطلاق الحدیث أن الأجر یحصل لمن قاله متوالیاً و مفرقاً في 
مجلسن أو مجالس فی أول الٹھار أو آخرہء لکن الأفضل أن یأتی بە متوالیا فی 
آوق ‏ ا کر اق فا ھا تا ارت ال 

۵٥‏ ١ہ‏ (مالك؛: عن سُمیْ مولی أبي بک عن أبي صالح الِسمَان 
عن أبي ھریرة) أی بعین السند السابق (آن رسول ال قَيُ قال: من قال: 
سبحان اللہ وبحمدہ) الواو للحال أي سبحان الله متلبسا بحمدہ (في یوم) واحد: 
وفی روایة سھیل بن سمی عند مسلم: حین یصبح ویمسي (مائة مرة حطت عله) 
ببناء المجھول من حط الشيء إذا أنزله وألقاءء (مجمم٠.‏ (خطایاہ) أي من 
)١(‏ ل رم الزرقانيی) .٦۲٦/٢(‏ 
)٢(‏ ا المتقی) .)۴٥٣ /١(‏ 


-سے 





۴۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٥(‏ حدیث 


7 ا کر ید ا ۳ 
صر مم رھ و 8 یں ا : مرں : 
3ا لگ کا ےتا مثل : ئک ۱ إ بج ۹ 
1 : 3 یں 5 فضل 


ومسلم فی : ۸۸ ے کات 0 والدعاء والتوبة والاستغفاں ٭ باب فضل 


التھلیل 9 والدعای حدیٹ ۸ 


سج 


. 


وقال الباجی : یرید أنه یکون کفارةۃ لە کقوله تعالی : 8إ إكٌ اهسَتتِ یَدَهِی 
الكَْاتِ4''' (وإن کانت) الخطایا (مٹل زبد البحر) کنایة عن المبالغة فی الکثرة؛ 
رات کا نار طالی تام عح سے حاھمر قال دای ۶ 7/0 لمت 
ک0 ای ول مافہ> رک کی کا کل الاسرعل اقال کات 
البحر اضعاف اضعاف المائة المذکورة في مقابلة التھلیل فیعارض قوله: )ولم 
یأت أحد بأفضل مما جاء بەاء ویجمع بینھما بأآن التھلیل أفضل بما زید من 
رفع الدرجات وکتب الحسنات: ثم ما جعل مع ذلك من عتق الرقاب قد یزید 
علی فضل التسبیح وتکفیر الخطایا جمیعھا؛ لان جاء من أعتق رقبة أعتق اللہ 
بکل عضو منھا غفر مه ور الات 


فحصل بھذا العتق تکفیر الخطایا عموماً بعد حصر ما عدد منھا خصوصاً 
مع زیادة مائة درجة؛ وما زادہ عتق الرقاب الزائدةۃ علی الواحد؛ ویؤیدہ حدیث 
(افضل الذکر التھلیل)ء وآأنه أفضل ما قاله هو والنبیون من قبله: سب ان 
التوحید أصل والتسبیح بنشأً عنهء کذا فی (الفتح)'''. ثم قال ابن بطال: 


7 (اعمدة ة القاری؛ ئ,ئھ" 

(7): َو رود الا ۹۷ 

(۳) سورۃ الرعد: الأیة ۱۷. 

.)۲۰١۷ انظر: ا١فتح الباريی) (۲۰۱/۱۱ ۔‎ )٤( 


جس 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٤(‏ حدبث 





۹ء وحدلکتی عَن مَالك: صن اپي ۶ عیلد کت 
0810 ضل ٦‏ ج عطاء بن زی ۲ تی هرَیره؛ 
ا 06 ٌ سبح دبر 7 صَلاة و نک ا و و و و سو وا او کس و ا ا سو او سے او و ا رہ 


الفضائل ور نما ھي لآمل اث فی الدین والکمال کالطھارة مر من الحرام 
نتر ظا تقو مر الاک فا على ناشات تر غیرات راکیات دن ا5 
وحرماتە ان یلتحق بالمطھرین الأقدسینء ویبلغ منازل الکاملین بکلام أجراہ 
علی لسانه لیس معه تقوی ولا عمل صالحء کذا في الزرقانی''"ء مختصرا. 

ثنتۃ لیس معناہ أأنهە یذھب بلا فائدةۃ بن ای سے رتیہخی من 
قطب وقته وبخاري عصرہ المحدث الگنگوھي ۔ نوٌر اللہ مرقدہ - أنه قال: إِن 
اج اسمحر 1ھ ما ایت کردا کا رر ھا َء اناگ ار کات 
المعاصي لا یخلو عن فائدةء فلیحفظ . 


٦‏ ١ھ‏ (مالك: عن أبي عبید) بضم العین المھملة مضغراً بدون 
الاضافة (مولی سلیمان بن عبد الملك) وحاجبه (عن عطاء بن یزید اللیٹي) 
المدنی نزیل الشام (عن أبي ھریرة أنه قال) قال ابن عبد البر''': ھکذا هو 
الحدیث موقوف فی (الموطا)ء ومثله لا یدرك بالرأيیء وھو مرفوع صحیح عن 
النبي قللاِ من وجوہ کثیرۃ ثابتة من حدیث أبي ھریرة وعلي بن أبي طالب 
وعبد الله بن عمرو وکعب بن عجرۃة تھو کذا في ص۲۳ 


(من ہے أي قال : سبحان اللہ 7 بضم الدال والموحدة وقد اے 
أى عقب (کل صلاة) ظاھرہ فرضاً أو نفلاًء وحمله أکثر العلماء علی الفرضء 
لقوله فی حدیث کعب بن عجرة عند مسلم: (مکتوبة)ء فحملوا المطلقات 
)١(‏ ل شرم الزرقانيی) /٢(‏ ۲۷). 
(۲) االتمھیدا /۲٢(‏ ٭٤٦٦).‏ 
(۳) لاتنویر الحوالك) (ص۲۲۱۹٦.‏ 


۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٤(‏ حدیث 


غلع قاق الحاظ 2 رعا قیال کرت 7 ات بت الک2 ایا مھا وین 
الہ آ3٢‏ یکل ظرہ تال کات فی اھتے آت اگ اماکزر بتان 
عند الفراغ من الصلاۃ خاق تاس ترک سے الا کو ا شسرصضا آز کت 
ناسیاً أو متشاغلاً ہما ورد أیضاً بعد الصلاة کایة الکرسیي فلا یضرء قاله 


سے ا تا 
الزرقانی'''. 


وفی (الدر المختار): یکرہ تأآخیر السنة إلا بقدر اللھم انت السلام إلخحء 
قال الحلوانی: لا بس بالفصل بالآوراد واختارہ الکمال؛ قال الحلبي: إن 
آرید بالکراہة التنزیھیة ارتفع الخلاف. وفی حفظی حملە علی القلیلةء انتھی . 

(ثلاثاً وثلائین) قال الحافظ'': وقد کان بعض العلماء یقول: إن الأعداد 
الواردة إذا رتب علیھا ثواب مخصوص٠‏ فزاد الاتی بھا علی العدد المذکور لا 
یحصل ثھ دلت الھر انت المخصوص؛ اشتسا 0ت ات یکون للك الاأاعداد حکمة 
وخاصیّة تفوت بمجاوزة ذلك العدد قال آبو الفضل العراقي في اشرح 
الترمذي): فيه نظر لآنە آتی بالمقدار الذي رتب الثواب علی الاإتیان بەء فحصل 
لە الثواب بلذلك؛ فإذا زاد عليه من جنسه کیف تکون الزیادة مزیلة لذلك الثواب 


ویمکن ان یفترق الحال فيه بالنیةء فإن نوی عند الانتھاء إليه امتثال الأمر 
الوارد ثم آتی بالزیادةء فالأمر کما قال العراقی لا محالةء وإن زاد بغیر نیة بأن 
یکون الثواب رتب علی عشرۃة مثلاً فرتبه هو علی مائة فیتجه القول الماضی؛ 
وقد بالغ القرافی فی (القواعد) فقال: من البدع المکروھة الزیادۃ فی المندوبات 
)١(‏ افتح الباري) (۳۲۸/۲). 
)٢(‏ ؛شرح الزرقانی) (۲/ ۲۷). 
)ر۳( افتح الباری؛ (۲/ ۳۳۴۰). 


(۴۳۰۳ 





٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٤(‏ حدیث 


المحدودة شرعأًء لأن شأن العظماء إذا حَدُوا شیئاً أن یُوقٔف عندہ وبْعَذٌ الخارج 
سد سرعا لاافتر وھ مشش انام باقرھ 8اد نے آرئة کاد حتاف 
الانتفاعء انتھی مختصراً. 


وقال ان عابدین : لو زاد علی العدد فی بیکرہ ان سوء اذدب؛ وآبید 
بکونە کدواء زید علی قانونهء أو مفتاح زید علی آسنانهء وقیل: لاء بل یحصل 
له الثواب المخصوص مع الزیادةء بل قیل: لا یحل اعتقاد الکراھیة لقوله 
تغالب جا امت لم عَتّہ آنکالن 4 رالاس 0ا اعت اک قلی 
الشارع فھو ممنوع؛ اتتھی. 

(وکبر) أي قال: اللہ أکبر لثلاثاً وٹلائین وحمد) أي قال: الحمد لل للثلاٹا 
وثلائین) واختلفت الروایات فی ترتیب دک هذہ الثلائةف وفمبه نعل علی ات ا 
ٹرٹیب فبھا ویصرح ذلك حدیث مسلم وغیرہ: ات الکلام إلی اللہ ُربع 
سعارالا ف0 رك 012 اقشرھ گی قاع قاع ات 

قال الحافظ : تَمُگرنع أَئْ یقال : الاآولی الہداءة بالتسبیح لإٗ نہ یتضشضمن تھی 
النقائص عن الباري سبحانه وتعالی؛ ثم التحمید لآنە یتضمن إثبات الکمال لە؛ 
النقائص وإثبات الکمال أُن لا یکون ھناك کبیر آخرء ثم یختم بالتھلیل الدال 
علی انفرادہ تعالی بجمیع ذلك؛ انتھی . 

ٹم قال القاری*': اعلم أن في کل من تلك الکلمات الثلاث روایات 
مختلفةء فورد التسبیح ناکتا رثتلائیی وخمسا وعشرین؛ وإحدی عشرۃ 
وعشرۃ انتا ومرہ ة واحدّ: وسبعین ؛ ومائةذ؛ وورد التحمبد ثلاثاً وثلائین؛ 
00ھ272 وعشرین ؛ واحدی عشرةۃ وعشرة ومائة وورد التھلیل عشرہ؛ ہا 


.)۳۵٣ ۔‎ ۳٥٣ /۷( وانظر : (ہذل المجھود)‎ .)۳٣٣ /۲( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


(٤ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۷) باب )١٦۷٤(‏ حدیث 


ىا سے غلف ق ظا يه٭ ق ق خی عق 5ج ئؿث هّْ٭ × يث غق يؿھ يؿيی وج یی ۴۰ي مج پچ مخ ه+ اوھ و ق+مػ جج ۔ٴ م" ×قھ ۰ك س و دم و ز+ جج ےھ یم یج ےج جج “مھ می يھ ی+ج یج ئم جج ےم یىی ٣ی‏ ۰چ ج 9ی مج ھج مٴم ہی 


وَعض1ْمَرمر وَسَائكةء کان العراقی : وکل ذا 3ء جس79 وکنا 7ى اضعت 
إلٰی الله تعالی وجمع البغوي اہ یحتمل صدور ذلك فی اوقات مَتلَدةََ وَآَن 
کروی لی سمل :الخ او تقرق اققراق الاخر الا میں : 

وصح نہ لا کان یعقد التسبیح بیمینە: وورد أنه قال: (اعقدوہ 
بالأناملء فإنھن مسؤولات مستنطقات٢ء‏ وجاء بسند ضعیف عن علي - رضي اللہ 
990 89 انعم المڈگر المَسبًحةاء وعن أہی ھریرۃ: ا أنه کان لە خیط فيیه 
ألف عقدۃ فلا ینام حتی یسبح بە)ء وفي روایة: 9 کان یسبح بالنوی)ء قال 
ابن حجر: والروایات فی التسبیح بالنویٔ والحصیٰ کثیرةۃ عن الصحابةء وبعض 
اسیات الممتن؛ یل راھا عليه الصلاةۃ والسلام وأََرٌ عليهاء قیل: وعقد 
التسبیح بالآنامل أفضل من المسّبًحة؛ وقیل: إن أمن الغلط فھو أولی؛ وإلا 
فھی آولی؛ انتھی. 

وفی ۃالدر المختار؟: لا باُس باتخاذ السبحة لغیر ریاء کما بسط فی 
(البحر٤ء‏ قال ابن عابدین: لما روی 72 داود والترمذي والنسائی وابن حبان 
والحاکم؛ وقال: صحیح الإسناد عن سعد بن أبي وقاص؛ أنه دخل مع 
رسول اللہ پل علی امرأة وبین یدیھا نوی أو حصی تسبح بەء فقال: أخبرك بما 
فر ایس علوقہ ایت 0ار غام بھہاعی اللہ راتا آرغتما لی جا عر 
آیسر وأفضلء ولو کان مکروھاً لین لھا ذلكء انتھی. 

ئم ظاھر السیاق أن یفرد کل ذکر فیسبح ثلاثاً وثلائین متوالیة ٹم التحمید 
كذلك وقیل: یجمع في کل مرة بین التسبیح وما بعدہ إلی تمام الثلائة 
والثلاثینء واختارہ بعضھم لالاتیان فیه بواو الجمع . 

قلت: بل ھو نص روایة ای ھریرۃ عند البخاری بلفظ : (فاختلفنا بیننا 


نس وہ مع در سس تسس رت رت وی تاب ...لت سد سرد نے سے .سب لو تہ ہو ےی ےس شے جسرے 


.)۳٥۸۸( )٢٦٢٥ /٥( آخرجه الترمذي‎ )١( 


۰۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٦۷٤(‏ حدیث 





ےر 


ون ین و جن کہ مت 40 ہو 7 -- 7 تس ۔ص-پ٢پھ‏ کے ھا ما سو رھ 
و جنم۴ لعائۃة 2 ( ال الا الله وحدہە٥‏ ا سر ات 9 ل المااٹ وله 
وا وہ 7 ور ا 1 7 ءَ و ای ٠‏ 

الحَ وھو عَلٰی ک۰ سی قَدِیرٌ) غفغرت ڑی رہہ اس اہ ا ہا ً ہت 


فرجعت إليەء فقال: تقول: سبحان اللہ والحمد لہ والل آکبر حتی یکون منھن 
کل لات رتافتر تن قال اق 2> ظامر: آن آیا مریرڈھر الفائلے> وکڈا 
قولە: ارجعت إليه) أي رجع ابو ھریرۃ إلی النبی اَل وعلی مذا فالخلاف في 
الصحابةء لکن بیّن مسلعٌ أن قائل افاختلفنا) هو سُمَیٌء وآنه هو الذي رجع إلی 
ابی صالحء وأن الذي خالفه بعض أھله؛ فالقول مجموعاً اختیار أبيی صالح؛ 
رالررابةالغاہتلا قی غیرہ الاظرآہ قال عیاض: وھو أولی وأرجح. قال 
الحافظ : والذی یظھر أن کلاً من الأمرین حسن إلا أن الإفراد یتمیز بأمر آخرء 
وھو ان الذاکر یحتاج إلی العددء ولە علی کل حرکة لذلك یے کان باأصابعه 
و بغیرھا ثواب لا یحصل لصاحب الجمع منە إلا الثلث٠ء‏ انتھی . 


قفنبت: ویؤیدہ قفوله جیا : اج الکلام - اللہ اُربع : سلحان اللہ 
اي 9 00ھ رھ گے یترھبا نات 


(وختم المائة) أي یتم عدد المائة (بلا إِلَه إلا الله وحدہ) بالنصب علی 
الحال أي منفرداً فی ذاته (لا شريك لە) في أفعاله وصفاته. عقلا ونقلاً (له 
الملك) بضم المیم أي أصناف المخلوقات لە خاصة لا لغیرہ (وله الحمد) أولاً 
وآخراً (وھو علی کل شيء قدیر) أي بالغ في القدرة وکامل في الارادة. 

وتمام المائة بھذا الکلام یخالف ما ورد من قوله في عدة روایات: یکبر 
آزیعا رااتیر قال آقرری 1 سم ج الو این باھ کر اسا لائی 
ٹل یہ لات لا فا رتال غیرد بل سے یکر تایادہ 
التکبیر ومرۃ بزیادة لا إِلٰه إلا الله إلخ. علی وفق ما وردت یه الأحادیث (غفرت 


)١(‏ افتح البازی۴۳۰۷۹۳۱۸/۲3:1): 
۱٦‏ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٣۷۷(‏ حدیث 


سس س×-سسصحہ ےس ہ ٭-س سس جم سس ممَےسجےج ‏ ےںأ ےمم سے ہے ۔۔۔۔۔ ہے - - ےس سے سے سے -سہ ہہ -مْے ‏ سس ےم مسےککے ےہ ہہ ہس سشسسوےو ا نلم م'_س سٹو ےٹک س۹س وےےے ہہ ہم ہے ہے تل لس 


أخرجه مسلم مرفوعاً فيی: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء ٦٦٢‏ ۔ باب 
استجحات الذکر بعد الصلاةۃ وتان صفتء خحذیثت: .4:٤۹‏ 


۱ 0 سم و زان سی سی منمیں - س٤‏ ت وت 2 ہے تج 
0"۷مە۸) جو مر ن مال ات ٠.‏ عما ر بن اس + عن 
س2 2 رواوہ و وط 7 
ےکن 5 ۱ ار ہی ‌ ۹ 0 وضھون کے َ ٴٌ ٤‏ تی ۱ : ک افا اب لع لیا ٤ ٦‏ اتھا 
2ھ وق سو ں 0+97 متد کہا :_ ٠‏ 7 22 
ق 5 إ لعل : ) إ لاہ ۱ کی ۰ و ےھ 8 ٠ ٦‏ و یھ لہ لے ل إله ۱ 0 
م ا 71 سَ ٌ 
سے ۱> سر م ۹ت رر بے 
ٰ جح ںل و ا فی 5 ۱ ٦‏ نا لن ( 


ذنونه) أي الصغائر (ولو کانت مثل زید البحر) ۂ 29 

۷ ۔ (مالك: عن عمارۃ) ہبضم >٭ المھملة وتخفیف المیم ابن 
عبد اللہ (بن صیاد) بفتح الصاد المھملة وتشدید المثناة التحتیة منسوب إلی جدہ 
آنی :یوب المدنيی؛ ثقة قلیل الحدیثء وآأبوہ عبد اللہ هو الذی کان یقال لە: إنه 
الدجالء قال الآجري: قلت لأہی داود: وعمارة بن صیاد من ولد ابن صیاد؟ 
قال: بلغني هذا عن ابن سعدء وسألت احمد بن صالح عن ھذا فأنکرہ؛ ولم 
یکن لە بە أدنی علمء انتھی. ومات عمارة فی خلافة مروان بن محمدء لە عند 
الترمدی وا بن ماجە حدیث واحد فی الاضحیة وکان مالك - رضی اللہ عنه ۔ 
لا یقدم عليه فی الفضل اتا 

(عن سعید بن المسیب آله) أي عمارة (سمعه) أی سعیداً (یقول) موقوف 

00 وقد ورد ھذا المعنی فرترعا عن عدة من الصحابة ذکرھا 
لےضی فی اتفسیرہ) (فی البہاقیات الصالحات) المذکورة فی فوله تعالی: 
9 لقث اي نی 77 سید ہلت لام سای اہتنا 
بالفانیات الزائلات فی قوله تعالی: ٭ الال وَألَْونَ زِينَةُ اَلْحَيَوة اي . (إتھا 
قول العبد) من گر وأنٹی (الل آکبر . وسبحان ال . والحمد لل. ولا إله إلا اللہ 
ولا حول) أي لا تحول عن المعصیة (ولا قوة) علی الطاعة (إلا با۵) العظیم . 


۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن ْ (۷) باب )٦۷۸(‏ حدیث 


سس سس سے ہہس سسےسسہےںن سأ چمممم ہمہ سس ےس ےڈ شس نل سے پسشسشةظأژجشہجکہشسہک۔ سش- تک سش_۔٦س-ے ‏ سس ٹف حبولد رو شس سے سے سپ سس سس ٹوست۔امصسٰےوےوپ٭وست‌:سسس سپ سج٢‏ تیسش+لُے/إسسمیھؤأایچٗوس کے 


قال السیوطی: أخرج سعید بن منصور وأحمد وأبو یعلی وابن جریر وابن 
ابی حاتم وابن حبان والحاکم وصححہ وابن مردویه عن أبيی سعید الخدري : 
آق رسزل 25-01 قال٢‏ ۶ اتکٹر راع الاقیات الصالعاتاہ قَيّ ل٠‏ ما عق 
ا وسرل ال ۶:0 النکیر راقائل والسیم اعد ولا حول ولا و لا 


باللہ) . 


۸ - (مالك؛ عن زباد) بکسر الزای المعجمة وتخفیف الیاء المثناۃ 
التحتیة (ابن أبی زیاد)ء واسمه میسرة المخزومي المدني مولی عبد الله بن 
عیاش تفة عازن اعد قال مالك ۔ رضي ال اقله ہت" گان اعت تن فت الَعزید 
کسر ات رر جاا بالڈ لا دق وعلس کات یس الصرت لا یحالس 
سآ قال فی (الخلاصےۃة): لا پاقل اللحم لہ عندھم تادثة ا عادیےء تثقال 
الزرقانی: لمالك عنه مرفوعاً حدیث واحد في الدعاء بعرفة سیأتي قریباء وفي 
الحج مکررأء من رواة مسلم وغیرہء یقال: إنه کان من الابدال لم یکن في 
عصرہ أفضل منە توفی سنة ١۱۳ھ‏ (آله) أَي زیاد. 


(قال: قال أہو الدرداء) بفتح الدالین المھملتین بینھما راء ساکنة؛ 
اختلف فی اسمه فقیل: ری متا وقیل: عامر بن زید بن قیس 
الأنصاريی؛ اختلف فی اسم أبیە علی أقوال کثیرۃةء صحابي جلیل اسلم یوم 
بدر وأول مشاھدہ أحدء روي عنه کنت تاجرا قبل البعثة فزاولت بعد ذلك 
التجارة والعبادة فلم ربعشناء فاعات.۔ العلاقف: ‏ رترکت ' اجار قال لہ 
رسول ال قةُ یوم أحد: انعم الفارس)ء وقال: (حکیم أمتي)ء ومناقبه 
وفضائله کثیرة جداء توفی فی آخر خلافة عثمان - رضي اللہ عنه -. وقیل: 
عاش بعد ذلك. ٰ ْ 


- العدر مگکتا تی ٦اظا‏ یرٹترنا ستظتا راہ جاھرمدی 


۴۹۸ 


۶ ذَ کتاب القرآن ۷( باب )٦۷۸(‏ حدیٹث 


ً وخیر ال مِں تنا ".0 شے؛ وَالْورقَ ہٌ لْكَْ وا‎ ْ ٦ 


" تو تا أَعْتَاقهْمْ 2 01 0 5م کت 
کا د6 الله سے 


وابن ماجە وغیرھما'''' عن زیاد عن أبي بحریة عبد الله بن قیس عن أبي الدرداء 
مرفوعاء واخرجه الحاکم عن زیاد بن أبي زیاد وأہی بحریة عن أبی الدرداء 
ند رظانت والظاھر ان الواو في روایة الحاکم سھو من الناسخ 0 
یدل عليه روایة الترمذیي وغیرہء ولآن أھل الرجال لم یذکروا روایة زیاد عن 
ابی الدرداءء ولآن بین موتیھما آکثر من مائة سنة ولغیر ذلك من القرائن 

(الٹ حرف تنبيه (اخبر کم بخیر أعمالکم) أْي أفضلھا (لکم وأرفعھا في 
درجاتکم) منازلکم فی الجنة (وازکاھا) آئ أطھرھا وأنماھا (عند ملیککم) 
أي ربکمء قال المجد: الملك بالضم معروف وبالفتحء وککتف وأمیر وصاحب 
ذو الملك. (وخیر) بالخفض (لکم من إعطاء) وفی روایة: من إنفاق (الذھب 
والورق) بکسر الراء الفضة ویسکن (وخیر لکم) بالخفض أیضاً (من أن تلقوا 
عدوکم) أَي الکفار (فتضربوا أعناقھم) أي أعناق بعضھم (ویضربوا أعناقکم) أي 
تقتلوهم ویقتلوکم یعني خیر لکم من بذل الاموال والآنفس فی سبیل اللہ (قالوا: 
بلی) وفی روایة ابن ماجه قالوا: (وما ذاك یا رسول اللہ٢.‏ 

(قال : ذکر ال تعالی) فإن سائر العبادات من الاإنفاق والجھاد وسائل ووسائط 
پتقرب بھا إلی اللہ تعالی؛ والذکر هو المقصود الأسنیء ورأسه لا إله إلا الله وھی 
الکلمة العلیاء والقطب الذيٍ تدور عليه رحی الإسلامء والقاعدۃ التی بنی علیھا 
آرکانە واعلی شعب الإیمانء بل هي الکل؛ ولیس غیرہ؛ ولذا آٹرھا العارفون 
علی جمیع الاذکار لما فیھا من الخواص التی لا تعرف إلا بالوجدان والذوق. 


)١(‏ أُخرجه الترمذي مرفوعاً فی کتاب الدعوات (۳۳۷۷): وابن ماجه فی کتاب الدب 
) آ٦,1۴م)),‏ اعت ض ((امسندہ) .)٥١٤١۷٤ /٦(‏ 


(۲۱۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب (۷۸) حدیث 


لہ۔ے۔._ے۔دبل۔ہلںٴىحے_چ9س"‫8۹ئأ۴×_._._... .ہہ رر ۲‌سسس۔۔سکمیستےسےےپےے۔۔ سے پش جے سسش۔ ٹپ شسمےہ۹سٹ سس ‪ د تع سلمت ول سا کا9 لد لسلست تفہ فک ا ع۱ا مس سم 





یج و ج م یھ ھی ھی هو ه یھ وی مو ج* ھه ة×(ہۃ جج مج م م> وہ مہ م ٭>ج یج یی“ ہے ھم جج عمج ھ+ +ٹج ھ بث“ ے ھ ے ھم <دج 5ج یىی وی 5ج ؿی و+٭ ؿ” چج ے ٛؿ یج قةۃ ٤ی‏ + بج مج ٭پ پآ ھی ھپ 


قال الحافظ'': المراد بالذکر ھھنا الذکر الکامل الجامع لذکر اللسان 
والقلب بالشکر واستحضار عظمة الرب ومذا لا یعدله شيءء وفضل الجھاد 
وغیرہ إنما هو بالنسبة إلی ذکر اللسان المجردہ وبسط القاري الکلام علی 
المراد من الذکر الشامل للقلبي واللسانيیء وحکی عن الغزالي أنە قال بعدما 
دخل فی مقام الَدَكى معت فطعة من العمر؛ فی (الوجیزا و (الوسیط) 
و (ٴالبسیط)ء ثم قال: بل یعد العارفون الغفلة من اأنواع الردة ولو خطرة علی 
سبیل المبالغة کما قال:۔ ٰ 
ولو خطرت لي في سواك إرادة علی خاطري سھواً حکمت برڈّتي 
وحکی عن السید علي بن میمون المغربي أنه لما تصرف في الشیخ 
علوان الخموی وغو کان مفتیاً مدرساً فٹھاء غن الکل وأشغله ہالذکر فطعن 
الجھال فيه بأنه أضل شیخ الإسلام ومنعه عن نفع الآنامء ثم بلغ إليه أنه یقرأً 
القرآن أحیاناً فمنعه منەء فقال الناس: إنه زندیق یمنع من تلاوۃ القرآن الذي هو 
قطب الایمانء لکن طاوعه المرید إلی ان حصل لہ المزید والمشامدةء فأذن لەه 
فی قراءة القرآن فلما فتح المصحف فتحت عليه الفتوحات الإلھیةء فقال السید: 
نا عا گنت املعك عن فراء ة ‏ القرآن وإانما امُتعك غن لَقَلفَة اللسان+ والله 
السغات: اتھی. ٰ 
ثم مقتضی سیث اناتب 301.0کز آفضل من التلاوۃ تا ویعارضه 
نخاذیت (أفضل عصادة اتی تلاوۃ القران)ء وجمع الغزالي بن التلاوة آأفضل 
لعموم الخلق؛ والذکر أفضل للذاہب إلی اللہ فی جمیع أحواله في بدایته 
ونھایتەء فإن القرآن مشتمل علی صنوف المعارف والاحوال والإرشاد إلی 
الطریق؛ فما دام العبد مفتقراً إلی تھذیب الأخلاق وتحصیل المعارف فالقرآن 
اولیء فإن جاوز ذلك واستولی الذکر علی قلبه فمداومة الذکر آولی؛ فان 


.)۲۲١٢١ /۱۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
کش‎ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٣۷۹(‏ حدیث 
کی ھا ہی ا وو کت 7 اق وہ وو ا وو و 
قال زیاد بر نت ریا کان ًَ ا الرحمنِ معاد بن بل 

َا غَیل ابْنُ آََمَ مِنْ عَمّل أَنْجیٰ لەُ مِنْ عَذَاب الله مِنْ ذگر الله 
رواہ الترمذيٌ مرفوعاً فی: ٥٤‏ کتاب الدعوات؛ ٦‏ ۔ باب منەه. 
وائن عاجہ فی ۳۴ے کاب الادب). ٣٦ے‏ یات افضل:الذکر 
0ز ِ وعقلی غی مال جا ھت ا 


القرآن یجاذب خاطرہ ویسرح بە في ریاض الجنةء والذاھب إلی اللہ لا ینبغی 
ان یلتفت إلی الجنة بل یجعل ھمه ھماً واحداً رت المفناء والاستغراق: 
نال تعالی: ٭وارکر ات ےر : کذا في (الزرقانی 

وقال شیخنا الدھلوي : الاأفضلیة تختلف بالاعتبار ولا أفضل من الذکر 


بامتان تطلع التشیس إلی الررتہ لا سینا ٹی رس رکا لا تسا إلی 
الریاضات؛ وإنما تحتاج إلی مداومة التوجەء انتھی. 


(وقال زباد بن أبي زیاد) یعنیي الکلام الاآتی أیضاً موصول بالسند السابق 
هد نف ورراۃ اتد وابن عبد البر والبيھقيی من طرق عن معاذ عن النبی َء 
قاله الزرقانی. 

(ما عمل !ہہ ن آدم من عمل آأنجی) أفعل تفضیل من النجاۃة (له من 
عذاب) الل (من ذکر اللہ) قال ابن عبد البر: فضائل الذکر جج لا بحبط بھا 
کتاب وحسبك بقوله تعالی: ٭ اک اَلصلوٰۃ تٹھیٰ عن الفحصا آو وَلَشکر 


اس 
5 


۴ *"0"0"8۳ ظ۵ 
وازکر ا اَكْب 8 الایة, 


۱۹ۂ۸,/ ٥ػ۔‏ اك عن نعیم) بضم النون (ابن عبد الله المجمر) بضم 


)١(‏ ھت 


ه۲۲۱ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب )٣۷۹(‏ حدیث 


عَنْ عَلِیْ بن يَحْییٰ الرَرَفي؛ عن آبیو عَنْ رِفَاعَة بن رافع؛ 
کا ٹیا تصَلی کو کو الله 6. خَلَمَ رفع تحت 
الرَكعَة ال تو َو" قَال رَجْل سے ھا ےج را 


المیم الآولی وکسر ال ثانیة بینھما جیم ساکنة وقیل : مفتوحة (عن علي بن یحیی) 
ابن خلاد بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللام وبالدال المھملة ابن رافع بن 
مالك بن عجلان (الزرقي) بضم الزاي المعجمة وفتح الراء المھملة فقاف: 
الآأنصاری من صغار التابعین نات سنتة ۱۲۷ھ وفیة روایة الاکائر عن ااضاقد 
لآن نعیماً أکبر سنا من وأقدم سماعاً. 


و سا 0رہ خلاد بن رافع الاآنصاري لە رؤیة؛ نکر ھی 
الصحابةء قیل: حَنّکه النبی قُء تابعيی من حیث الروایة مات في حدود 
السعین ووهم من من قال بعد المائةء کذا فی الزرقاني ۓ وفی (التقریب): مات 
فی حدود الستقین 


قلت: والمراد ہما بعد المائة قول الواقدي إذ قال: توفی سنة ۱۲۹ھ جزم 


بە المقدسی ۂ فی (الجمع بین رجال الصحیحین)؛ وقول ابی کزوئۓ ابی عاصم 
نہ مات سنة ۱۲۸ھ ورد علیھما الحافظ فی ١تھذیبه).‏ 


رافع) بالراء المھملة وبالفاء ابن مالك بن عجلان الزرقي البدري شهھد 
الام روي لہ اُربعة وعشروں ظا للبخاري تُلائةَ قاله اق ۳۰۳ مات 
فی ول خلافة معاویة (أله قال: کنا یوما) من الاأیام (نصلي وراء رسول الل و 
المغرب کما فی روایة النسائی (فلما رفع رسول اللہ رأسهہ من الرکعة) أي 
من الرکوع (وقال: وخ الله لمن حمدہ قال رجل) ھو رفاعة الراوي ہرم تہ 
)١(‏ ل( شر الزرقانيی) (۲/ .)۲٥٣‏ 

.)٥٥٥ /٥( لاعمدة القاری)‎ )۲٢( 


۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۷) باب (۲۷۹) حدیث 


۳ 8" مم کر- ت990 7و وی 7 یج 
وزأءَہ: ربنا س0 انت یھ) ے7 ۱ " ۵ سا گا قب فلما ان فت 
سص گ8 2 در کی ا و 0800 
ژز سل إ 1 ال ایا 4“ ا لمت ٔ0 و الرجحل : انا . 
٠‏ ت 5 الله م رو ا کرس مو رو و کک و ا اد ا سک و تھا وا ھا تہ ما واج مو و او ا عم اط 


ان تھا لروایة فا وحه آخرسں عن رفاعة: اصلیت خلف ابی پا 
فعطست فقلت : الحمد ٢ء‏ الحدیث . 

ونوزع لاختلاف سیاق السبب والقصة وأجیب : بأنه لا تعارضء فیمکن 
قرع العطاس عند رفع راسه 6ل وأَبھم نفسه لقصد إخفاء عمله؛ اوھٰی 

بعض الرواة اسمه؛ قاله الزرقانی تبعاً للحافظ وبھذا فسر المبھم العینیء وھکذا 
جمع بین التعارض وتبعھما جمع من شراح الحدیث: کالسیوطي في (التنویر) 
وابن رسلانء وقال القسطلانی : ھو رفاعة بن رافعء قال فی (المصابیح): ھل 
هو راوي الحدیث أو غیرہ یحتاج إلی تحریرء قلت: جزم الحافظ بأنه راوي 
الحدیث٠:‏ ونقل البرماوي عن ابن مندہ أنه جعله غیر راوي الحدیث: وإن 
الحاکم جعلە معاذ بن رفاعة فوھم فی ذلكء انتھی . (وراءہ) قَُ (ربنا ولك 
الحمد) بالواو (حمدا) نصب بفعل مضمر دل عليه لك الحمد (کثیراً طیباً مبارکا 
07 الساتے رقہنہ ھا رکا مات ایض ہج فی1 رظ مارکا 
عليه الظاھر أنه تأکید وقیل: الأول بمعنی الزیادةء والثانی بمعنی البقاء قاله 
الحافظ . ۱ 

(فلما انصرف رسول الله )من الصلاة (قال: من المتکلم؟) في الصلاۃ کما 
فيی روایة رفاعة عند الترمذي والنسائي (آنفا) بالمد وکسر النون یعنی قبل هذاء ولا 
یستعمل إلا فیما قرب (قال الرجل : نا یا رسول اللہ) زاد فی روایة رفاعة: فلم یتکلم 
احدء ثم قالھا الثانیة فلم یتکلم أحد ثم قالھا الثالثة فقال رفاعة بن رافع ابن عفراء: 
01یالرمرق :خر گکتا اضر اقریتی اقسا ۲ قال الحائظ یی 
(الاصابة): لعل اسم أم 7 جدته عشراء؛ انتھی . ۱ ۱ 


دی تد بد رسس رہ یسر لد دہ و وو با یم سے اس سس ہمہ سد ساسف تعست؛ حت تت٠‏ سے .ےس یح سر سو بج 1۹ تا تل ا وی اپسرد .سے پر یسپ یسسپیسی یئ سیر دع چو یہ 


۲۲۳ 


هو ہو تج ہک رو تہ تھا مرک میتی کا سز ا جن 
فقال رسول لله 6پ : النفد رآانت لصعہ و میں ملکا پہتدرونھا٘ 


أُخرجه البخاریٔ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الاذانء ۱۲٦١‏ ۔ باب حدثنا معاذ بن فضالة. 


(۸) باب ما جاء فی الدعاء 
قلت : ویحتمل أن یکون هذا غیرہ فیؤید ممن قال بتثنیة القصةء فتأمل . 
(فقال رسول ا ا : لقد رأیت بضمة) والبضع من ثلاثة إلی تسم 
والمراد ھناك ثلائة (وثلائین) موافقة لعدد حروفه وھی ثلائة وثلائون حرفا. 
ویشکل عليه زیادة النسائی وغیرہء ووجھه الحافظ''' وغیرہ: بأن المراد الثناء 
الزائد علی المعتاد وھو احمداً طیباً مبارکاً فیه کما یحب ربنا ویرضی)ء دون 
لفظ ١مباركاً‏ عليه) فإنه للتاکید ووقع في روایة مسلم عن اأُنس: اثني عشر 
ملکاء وللطبرانی عن أبي أیوب: ثلائة عشرہ وھو مطابق لعدد الکلمات علی 
روایة (مبارکاً عليه٢.‏ (ملکاً) غیر الحفظة علی الظاهر . 
(یبعدرونھا) أي یسارعون إلی الکلمات المذکورۃة (أیھم) بالرفع علی 
الابتداءء وقیل : بالنصب علی تقدیر الفعل (یکتبھن) ولفظ روایة رفاعة: (أیھم 
یصعد بھا١‏ (أول) بالضم علی البناء وبالنصب علی الحال؛ قال الباجي'': قول 
المتکلم: آنا وإن کان غیرہ لم یخل من الکلام في ذلك الوقت لما علم أنه 
المراد؛ لأنه اختص بکلام غیر معھودء وروي عن مالك: أنه لم یر العمل علی 
ذلكء وکرہ أن یقولھا المصلی؛ ووجه ذلك لمن یتخذھا من الاقوال المشروعة 
کالتکبیر وسمع الله لمن حمدہء انتھی . 
(۸) ما جاء فی الدعاء 
قال القاري : هو طلب الأدنی بالقول من الأعلی شیئاً علی جھة 


.)۲۲۸۷ /۲( افتح الباريی)‎ (١( 
.)۳۴ ۵/۱7402 ا‎ )( 


۳۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸۰(‏ حدیث 


فو 0 
ُس”' 8 3 حم 1 ابی یو اد ری یت ف ٭ ۔ ِ٭ يف ھپ 1ہ یف ق ۔ غفق ٤ع‏ ػق ؿثٌ ےپ ؿ بث ۱ئ و پ* ٘ۃ ھ مھ ھ مج مج فی ھم م٭ >يٰ٭ یہ هي هج و یھی ْھ مم 


کس وے 


الا تتکائتفے قال الترویٰ: مع اُھمل المتتافیئ فی ت2 استحباتب 
الاغاف وذھب طائمٰة من الزھاد إلٰی ََ ترک آفضل اما وقال جماعة: 
01 23 کاسقبین یح رھ کس ق78 وہ افرجھ رافتا للتطا 
استحب وإلا فلاء ودلیل الفقھاء ظواھر القرآن والسنة والآخبار الواردة عن 
الانساء صلوات اللہ علیھم اُجمعینء انتھی . 

قلت: بل ھو من أفضل العبادات وأشرف الطاعات٠‏ أامر اللہ تعالی بە 
عبادہ فضلاً وکرما وتفضل بالإجابة فقال: ٭ اتشون أَستَجب لو إِنَ الب 
بَتَکْرونَ عَنْ عِبَادقِ٭ الایة'''. والوعید علی أحد التفاسیر فی ترك الدعاء 
اکتارت وروي ہ ترعاہ (منن لم یدع الله غضب علیہ)؛: وی الحدیث 
التقساسی+> ٢یا‏ آی سی رسک سك الاظا غاع الا خاتا. 

وقد 208 الدعاء مح العادق لسن شيء آکرم علی الله من الدعاءیس ومن 
فتح لە باب الدعاء فتحت لە آبواب الرحمةء وإن الدعاء ینفع مما نزل ومما لم 
ینزلء ولا یرد القضاء إلا الدعاءء فعلیکم بالدعاءء والدعاء سلاح المؤمنء 
کما فی (جمع الفوائد١.‏ 

۰/ ٦آ‏ اللہ ین ای ال قاخااصتت آل2 ید دذگوان:(رعں الاعرج) 
قل ال کی ہر فہت ھی آی عفر اقاق ا ضتا گان ار انار ا 
ظا تالق 1ات زکتااررادھے راہا غ آئی ال0 اف راہ 
انح رعت قن عالك طع الڑھری فی و سفقلاظن ای ظرررت سیب تا 
رج و اد شید ارت ھ مسا 2 ص1 


7 مر ظا 02000 


( ۲ اتظر 10ص1 ۱۹(7/ر۹۴):. 
)۳ :30۳۴/7 


وو 





٥۔‏ کتاب 7 (۸) باب (۸۰)) حدیث 


ھ7 اکھ سو ےو 8٭ا ۔ے ٥‏ 7 و 


ضر ےھ ر:- 


ختبے ٤ء‏ دِعَوَتِي کا ائی می الآخرَة) : 





7 
0 


أ 
و 


اآخرجه البخاري فی٥‏ ۸۷ے گتات الدعرات ٤ے‏ یات لکل تی ذعوة: 


ومسلم فی : ۱ گثانت الایمانف ۸٤‏ سے فناایت اختباء اي 6 دغو الشفاعة 
لاقسش نی ۳۳۲, 


(أن رسول ال و قال: لکل نبي دعوۃ یدعو بھا) مستجابة مقطوع فبھا 
بالإجابة وما عداھا علی رجاء الإجابةء أو دعوۃ عامة مستجابة في أمته إما 
بالاھلاك وإما بالانجاء وقیل: دعوۃ تخصہ لدنیاہ أو لنفسہ رہ نوح 
عليه السلام: ار لا نر علی الَُضٍ 4ء وقول اھ ار ھب لی من 
لک وَيا ۹ء وقول سلیمان عليه السلام: 'وَعَبَ پی مُلگا لا بی ۶۹ الآیة. 
عکاوا اف رثات آین غا اتآ فا لی ا کل نبي اعطي أمنیة 


نمی تھا 


قلت: والأوجه الدعاء فی حق الامةء لما روي بعدة طرق فی مسلم 
وغیرہ: الکل نبی دعوۃ دعا بھا فی أمتہ4ء وھو مختار القاضی عیاض. 


(فارید أن خیب بسکون الخاء المعجمة وفتح المثناة الفوقیة فکسر 
الموحدة فھمز ة ای ادخ وفی روایة مسلم: إِني اختبأت (دعوتي) المقطوع 
باجابتھاء وفی روایة للبخاري: فجعلت دعوتي (شفاعة) أي في جهة الشفاعة 
أو حال کونھا شفاعة (لأمتی فی الآخرة) فی أھم أوقات حاجتھم؛ ففيه کمال 
شفقتہ للا علی أمتەهء وغایة رآفته بھمء جزاہ اللہ عنا وعن سائر المسلمین 
اتضل نا جرزق تا عی اف اللھم صل علی سیدنا ونبینا ومولانا محمد واله 
وصحبه وسلم کما تحب وترضی. 
رق سرت ا۵۸٢‏ 
)٢(‏ (الاستذکار) (۸/ .)۱۳٤١٣‏ 


۴٦ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸۸(‏ حدیث 


۸,۵۱ًٰ/۲۷) ۔ وحدثني جو ک0ا یھ ہی بن اہ نت 


سر ہج سیر 


اعه ج رَسول 0ه ا کان گے ون الله وا 30ء8 
وخاعا, س0 جج اخ الک کو و جو کو کک ور و و و تو اوہ و و کو و و و و و 


.تہ ے لقالكقء عغرح سی ہو مہعیة آتھ بلف)قال ال ابن عبد الیر۹9: 
لم تختلف الرواۃ عن مالك في إسناد ھمذا اللحدیث ولا فيی متنه وقد رواہ 
ہو خالد الاأحمر عن یحیی بن سعید عن مسلم بن یسار قال: کان من دعاء 
النبی ٹا فذکرہ: انتھی . 

قلت: ولفظه علی ما حکاہ السیوطي فی (الدرا عن مسلم بن یسار قال : 
کان من دعاء النبي قَلهُ: اللھم فالق الإاصباح وجاعل اللیل سکناً والشمس 
والقمر حسباناً اش اع اون وأغنني من الفقر وأمتعني بسمعي وبصري 
وقوتيی فی سببلك؛ انتھی . ومسلم تابعي فالحدیث مرسل . 

(آن رسول الله 6 کان یدعو) فيی بعض الاأوقات بہذا الدعاء (فیقول: 
الٹھم فالق الإصباح) قال الباجيی: دعا اللہ ہما وصف بہ نفسه فی قولە: فا 
الوصَبَاج٭ الایة ومعنی فالق الإصباح الذي خلقه وابتدأہ وأظھرہ (وجاعل اللیل 
سکنا) آی۔ سک نت 

قال الباجی''': الجعل في کلام العرب علی معنیین: أحدھما: بمعنی 
الخلق کقوله تعالی : لعل الطلتِ لور کچ وإذا تعدی إلی و کی 

بمعنی الحکم اھر له تگال ۲ ۶ ضر لاہن لَِنَ هُمْ عبند الرحمان 
کت4 أْي سموھم ووصفوھم بأنھم إناث٠‏ وقد یکون بمعنی الخلق کقولھم: 
الو التی عق سقاا ای خانی سا 


ا عی لا رَجَعَل انل 7 - +۶ مس َالقَمر 


ددم دہ ہر سب ما مسر یم ید سس ضیح ا سر ریس۱۲ سر یچ سو رر ری ہ٠‏ مہ ہ0 ہر یس مہ سبحطحہ رحدأت ئم چا چا و ہی سس ہیر مساور پرحہ سیر مم جار 6 مایا قاقاعہ بعد ہ؛مي٦تقت‏ ھا قریلم اس ہاب 


.)٤٥ /٥٢٤( انظر: ( التمھید)‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱( المتتقی)‎ )٢( 


۴۲۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸۱(‏ حدیث 





افعض عنيی کر وَأغنْني مِن الفقرس ہماچم میم رت تی میمت 
وحسباناء قال ابن عبد البر: أي حساباًء یعنی بحساب معلوم وقد یکون جمع 
حساب کشھاب وشھبان. 


رس پیم صر ہر 


طای جَعَل اننس ض یل والکمر ہا عِتَدَرمٌ متاول لِِسْلَسا عدد اَليَیَنَ 
2ھ ج 


(اقض عنی الدین) قال ابن عبد البر*“'': الأظھر دیون الناس؛ ویدخل فيه 
دیون الله عان ای الحدیث : ہدین اللہ اأحق ان یقضی) (وأغننی من الفقر) 
والمراد منه ما لا یدرك معه القوت؛ فقد قال: (اللَھم اجعل آل عفد 
فوتاً وفی اشریٰ: (کفافا) للشیخین والترمذيی؛ وعلی ھذا فلا إشکال بروایات 
فضل الفقرء وکان گا یستعیذ من فتنة الغنی والفقرء فالمطلوب القصد بینھما 
وھو الکفاف . 


وقال شیخنا في (البذل)''": أصل الفقر کسر فقار الظھر . والفقر یستعمل 
علی أُربعة أوجە: الأول: وجود الحاجة الضروریةء وذلك عام للانسان ما دام 
فی دار الدنیاء بل عام للموجودات کلھاء وعليه قوله تعالی : هتاہ الس اَنتم 
الْفْفَراء٭. والٹانی: عدم المقتنیاتء وھو المذکور فی قوله تعالی: ٭للفتراء 
الب موا ٭: ٢‏ إِنَتا اتک إالشْفَرگ٭؛ الایة. والثالٹ: فقر النفس وہو 
المقابل لقوله: الغنی غنی النفس. والرابع : الفقر إلی اللہ تعالی المشار إليه 
بقوله: اللھم أغنني بالافتقار إليیك ولا تفقرني بالاستغناء عنك؛ فالمستعاذ منہ 
فی الحدیث القسم الثانيی؛ وإنما استعاذ منه عند عدم الصبر وقلة الرضاء بەء 
و استعاذ من الفقر الذی ھو فقر النفس لا قلة المالء انتھی. 


.)۱۳۹/۸( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)٦١٤ /۷( (ہڈل المجھود)‎ (۲() 





۲۸ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۸) باب (۸۲)) حدیث 


٠ . -‏ سس م0 سر سر : 7 1 سر ا 7 
1 !ا 7 ٦‏ جِ اک / کے گا و 3 
9 نے ہی ا چھر کے ٌ ٭ من دی پ گٍ سن ور 37 .۵0 سك 7 


٦پ‏ وحذنني سے گیا واج کو لے ہے کافلہ ک 


سے 
0 ے 


کے ا ے0 ہے 7 4 عیڈ ۲٢٠٢‏ گر گور مو 
وت عنٰ "- شر بر٥ ٠‏ مو0 ا اہ یا کا ( بقل احدکم 
جح ہے ہے اد6 

إٰذا ےا اسم ت 0۰ سے سم سی مس سرت 


(وأمتعئي) أي اجعلني منتفعاء قال الراغب: المتاع : انتفائٌ ممتذُ الوقت 
یقال: منّعه اللہ بکذا وأمتعه (بسمعي) لما فیه من التنعم بسماع الذکر وغیرہ 
(وبصري) لما فیه من رؤیة نعم اللہ (و) أمتعني بڑقوتي) بالمثناة الفوقیة قبل 
الیاء ویروی: وقوني بنون بدل الفوقیة بصیغة الآمرء قال ابن عبد البر: 
لاق ھر قل لزا (فی سبیلك). 

تال اتا 7 0-محسیل افرا تایادہ ر فلت مہ سار 
اتال الے مین ٦‏ الرسالة وغیرھاء فإن ذلك کلە فی سبیل اللہ وقد قال 
مالك فیمن قال: مالي ھذا في سبیل اللہ : إن سبیل اللہ کثیرة. ولکن یوضع في 
الغزوء وذلك لآن هذہ اللفظة إذا اأطلقت: فعرفھا الجھاد: وإن جاز أن تطلق 
عَلی سار الاعمال تقرینف انتھی. 

0 0ا 0 لا مارک حافیت الذاب وا اھ ا ھا ینا 
اَخذث کریمتي عبدي فصبر واحتسب لم یکن لە جزاۂ إلا الجنة)ء لأن هذا من 
الحض علی الصبر بعد الوقوع فلا ینافي الدعاء بالإمتاع قبل وقوعہ: لأنه أقرب إلی 
الشکر؛ قال مطرف ؛ انت اق لئے الع مر آ2 اط تام 

٦ھ‏ (مالکھہ قان ا الرناد) بکسر الزای (عن الأعرح) عبد الرحمن 
بن ھرمز (عن أہی غریرة: ان رسول الہ لہ قال: لا یقل) بصیغة الٹھيی (أآحدکم 
إذا دعا) أى طلب من اللہ شیغاً (اللَھم اغفر لي إن شئت) قال الباجی”': معناہ: 


.)۳٥٣١ /۱( االمتتقی)‎ )١( 
0٢۳/۸7 اتظر 10107 سبتد کا‎ >: ( 


7ی 1۳۵0.۱۱71 


۲۲۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب ۱ )۲۸٤(‏ حدیث 


ا . ارخمنی إِنْ ِ کرت و المَمَألَةَ رت مع وس دہ وماھیومی 
لا و ارہ وروی شرولم ری سی رش او 


قد ذو ان غَاء 07 کات مات عےہ+ وقد بن ذلك 6ل 


فی آخر الحدیث بقوله: فإنه لا مُکرہ لە؛ انتھی. 


فعلی ھذا لا فائدة فی تعلیقه علی ان فيه صورة الاستغناء عن المطلوب _ 


والمطلوب منەهء وقال القاري: منع منه لأنه شك في القبولء وال تعالی کریم 
لا بخل عندہ فلیتیقن بالقبولء قال ابن عبد البر: لا یجوز لاأحد آن یقول ذلك 


لانه کلام مستحیل لا وجہ لەء إذ لا یفعل إلا ما یشاء وظاھرہ أنه حمل النھی 


علی التحریم وھو الظامصس وحمله النووي علی کراھة اعت یه وھو أُولی ویؤیدہ 
حدیث الاستخارۃق نال الحائظط ۳ 


رنال:الذاردیئ: لا یترتل تا ئعت کالمستی+ ولکن جعاہء الیاشن الفتیر 
ہی نا قالبانعای مل ايک لا یمنع (اللھم ارحمني إن شئت) زاد في روایة 
للبخاری : اللھم ارزقني إن شعتء؛ قال الحافظ: وھذہ کلھا آمٹلة (لیعزم 
المسأة) قال الداودی : أي یجتھد ویلحء قلت: کأنە تعالی بُحبٌ الملخین فی 
الدعاء قال ابن بطال: ینبغی للداعي أن یجتھد في الدعاءء ویکون علی رجاء 
الإجابق ولا یقنط من الرحمةء فإنه یدعو کریماً. 


قال الحافظ : أي بدون تردد من عزمت علی الشیء إذا صممت علی فعله؛ 
باللہ تعالی فی الاجابةء قال ابن عیینة: لا یمنعن أحداً الدعاء ما یعلم فی نفسه من 
اققصیی غاواغقالی آجاب ام ىر عق ابلسیں: اذ قال ّ٦رت‏ اتظرٹی آلی بوٰء 


)١(‏ الفتح التاری۹۶//1۹7:1)) 


۳٣ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) ہاب )٦۸٤(‏ حدبث 


آخرجه البخاريٌ فی : ۸۰ کتاب الدعوات؛ ۲٢‏ باب لیعزم المسأَلة فإنه لا مکرہ لە . 


ومسلم فی : ٦۸‏ - کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار ٣ے‏ یا العزم 
بالدعای ولا یقل إن نت حدیٹ ا 

۳ تت_ے وحذقکشی غین مَالِیٍ؛ عَنِ ابن بًهھاب اس 
ےی ان أرْعَرَ؛ عَیْ ابی مُرَیْرَةَ؛ ا رَسُول الله 5 قَال: 
(ایستجات لأحَدِکُمْ ما يَعَجل . .ت فا۔ کت ث قلم سسجت لى. 

آخرجه البخاريٗ فی : ۸۰ ۔ کتاب الدعوات؛ ۲٢‏ ۔ باب یستجاب للعبد ما لم یعجل . 

ومسلم فی: ٦۸‏ - کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار ٥۔‏ باب بیان 
أآنە پستجاب ٭ر مد بت حدیث ۹۰. 
بہعثوں ؛ رت جم وٰ‪‫‪سئے-سسھ ےس 
وافلی ا ات اھ لاب ان الدعاء من قلب غافل لاو (فإنه) تعالی (لا مکرہ) بکسر 
الراء (له) تعالی شیء وفی روایة للبخاری : لا مستکرہ لەء وھما بمعنی؛ یعنی لا 
بقدر أحد أن یکرهە علی فعل أراد ترکە فیفعل ما یشاء ویحکم ما یرید . 





۴۳۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن أبي عبید) بضم العین 
المھملة وتنوین الدال مصغراً اسم سعد بن عبید (مولی) عبد الرحمن (بن 
أزھر) وقیل غیر ذلكء کما تقدم في موضعه (عن أبي عریرۃء أن رسول اللہ ول 
قال: یستجاب) بہناء المجھول من الاستجابة بمعنی الإجابة (لأحدکم) أيٍ 
بشروط الاإجابةء وفي روایة لمسلم: ایستجاب للعبد) (ما) ظرف لیستجاب 
بمعنی المدة أي مدة کونە (لم یعجل) بفتح المثناۃ التحتیة والجیم بینھما عین 
ساکنة (فیقول): بالفاء تفسیر لقوله: ما لم یعجل (قد دعوت) بتاء المتکلم (فلم 
بستجب لي) ہضم المثناة التحتیة وفتح الجیم . 


مع سہمواوٴا امو مسںے ہے ٘سے٭ےوپ”وؤومسسمس سے ہے ہےچھے۔ژج×صحت-ت: ×٠‏ صجد تم ئن کر در کر ا ا ۱لم لے چرس ہم اصع ےس بج __ مہ 


)0 سے الترمذی ٣۷۹(‏ ۳). 


۴۳۷۹۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٤(‏ حدیث 





قال ا3ے ۳۰ قوله: یستجاب لاأحدکم إلخ یحتمل ر0 اُحدھما: ان 
یکون بمعنی الإخبار عن وجوب وقوع الاإجابة. والثانی : الإخبار عن جواز 
وقوعھا فإذا کانت بمعنی الاخبار عن الوجوب فالإجابة تکون لأحد الثلائة 
اد 0 ات شقل جا سار ماق کن فعامہ رانا الا ہآخر لت کڑتا 
قال: دعوت فلم یستجب لی بطل رخرت ال ھذہ الثلائهة ا ستا2 وعريی 
ما دعا بە خاصةًء ویمنع من ذلك قول الداعي: قد دعوت فلم یستجب ليء 
لن دلكث شع ثافت القنوط وضعف ایت والسخط 

ولمسلم والترمذدي وغیرھما عن أبي ھریرہة مرفوعأً: رپ یزال پیستجاب 
للعبد ما لم یدع بإثم آو قطیعة رحم وما لم یستعجل؛ قیل: وما الاستعجال؟ 
قال: یقول: قد دعوت وقد دعوت فلم آر یستجاب تڑے؛ ےتسر ختن ذلك 
ویدع الدعاء٥ء‏ قال ابن بطال: المعنی: أنە یسام فیترك الدعاء فیکون کالمانْ 
بدعائهء أو آنەه آتی من الدعاء ما یستحق بە الإاجابة فیصیر کالمبخل للرب 
الکریم الذي لا تعجزہ الإجابة ولا ینقصه العطاء قاله الحافظ'''. ولذا قیل: 
من لە ملالة من الدعاء لا یقبل دعاؤہ ومعلومٌ ان من دق باب کریم قع . 

۹٤4‏ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن أبی عبد الل) سلمان 
أُصله من أصبھان من مشاھیر التابعینء اختلفوا فی أنه هو وأبو مسلم الکوفي 
واحد أو اثنانء والجمھور علی الثانی . (وعن أبي سلمة) بن عبد الرحمن بن 
عوف القرشیٰ عطف علی أہی عبد اللہ قال ابن عبد البر: من رواة (الموطاًٴ 


×سس.×سبسسسسو-سہ عسے دوجو ےسیسے‌س-۔۔-سشسوسلسسلاقت سسست تھجچوسے س وس مہسےىمسٔک‫شمسٗچچہچا کسو9ووپےبسہشس ہی چیہ 


.)۳٣۷ /۱( ا( المتقی)؛‎ )١( 
7+ ٌ افتح الباری) 8و‎ (٢ 


۳۳۲ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (ی) بات )٦۸٤(‏ حدیث 





٭ز .زّ۔ مہم ىق مم فِْ یم ٤ي‏ ۓچج طف بے یھ ھ ٭ ج جشغ ٴق ق ق٭ ق ھى <ھٛج ھ ٭م 


سم یس ور تحت :پت نس ےہ در سعہ جم سصح ص جح ہدید اب سد می لد سر مس سس سے یں سس سی دیع سد ریرج ریہ اس یہ سے ال سم سیر سرن ماس بی تد بج سعہ پے ح ہہ ان ست :رھ ۱/0 ا۱0ص اھر 1 رر بت کے ضر یل امو سر ماد رر سا سم ۱ لد ام 6ھ + مہ جم دحل دص ھ ۶۰ل 66رہ ہے سوہ عمے ور ےو سے وسر 


من لا یذکر أبا سلمةء قال: والحدیث منقول من طرق متواترةۃ ووجوہ کثیرة عن 
النبي قد کذا في (التنویرا. 


قلتث: وعنھما آخر جه البخاري فی اصححہ):؛ قال الحافظ: وی روایة 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهري: أخبرني آبو سلمة بن عبد الرحمٰن وأبو 
عبد اللہ الأغر صاحب آأبی ھریرة ان آبا ھریرة اُخبرھماء انتھی. 


(عن یئ ھربرة) قال الترمذی: وروی ھذا الحدیث من آوجهە کثیرة عن 
أبی ھریرۃء عن النبي قل. وذکر العینی'' الطرق عن أبي عریرة مبسوطأء 
فارجع إليه لو شثتء (آن رسول اللہ ي قال): قال الترمذي'''ء بعد أن أخرج 
حدیث أبی ھریرۃ: وفي الباب عن علي وأبی سعید ورفاعة الجھني وجبیر بن 
مطعم وابن مسعود وأہبي الدرداء وعثمان بن أبی العاص ۔ رضي اللہ عنھم - 
قال العینی: وفی الباب أیضاً عن جابر بن عبد الل وعبادة بن الصامت؛ 
ات سس فافر ےہ وص رمع۵ زانی الخطاب ؛ وأأبی بکر الصدیق؛ 
وآانس بن مالك؛ وأبی موسی الاشعري ومعاذ بن جبل وأہی ثعلبة الخشنی 
وعائشة وابن عباس ونواس بن سمعان وأم سلمة وجد عبد الحمید بن سلمة؛ 
ئم ذکر العلامة تخریج ھذہ الروایاتء وإنما آشرت إلی کثرة ھذہ الروایات لان 
بعض الجھلة ینٹون عن أمثالھا لقلة فھمھم وکثرة جھلھم. 


قال العینی'"': إن المعتزلة أو اکٹرهم والخوارج أنکروا صحة تلك 
تریغ الواردة فی ھذا البابء وھو مکابرةۃء والعجب أنھم أوّلوا ما ورد من 
ذلك فی القرآنء وأنکروا ما ورد فی الحدیث إما جھلاً وإما عناداء وحکی 


.)۲۱۹٦ /۷/٤( ا عمدۃ القاری)‎ )١( 
.)۳٣۹۸( آخرجه الترمذی‎ )۲( 
.)۲٠٢ /۷ /( انظر : (عمدۃ القاری)‎ )۳( 


۲۳۳ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٤(‏ حدیث 


سسے مے _ مم ممے ےہ ہس سس ےس ےس ہے ےس سے ےج ےے سے کہہے چچچجہہےک-_ شش سا۔ سہےمےؤ و نے سے و و ج سأ ےش عہسس۱ےس9س۔سس‪سسإس۹سس۔ہ۔مےسہسس٠۔۱سصہسےہ‏ سے مے مم ہہ ہہ ہج ہہ مےکشہہسس١سےسسسسسمےسہٹسے۔-۔‌‏ 





ابن حبان في (کتاب السنة) عن أبي زرعة قال: هذہ الأحادیث المتواترة عن 
رسول اللہ پل : (إن اللہ تعالی پنزل کل لیلةاء قد رواہ عدة من الصحابةء وهمي 
عندنا صحاح قویةء وروی البیھقي في (کتاب الاسماء والصفات) عن أبيی محمد 
ابن أحمد المزني یقول: حدیث النزول قد ثبت عنە للا من وجوہ صحیحة 
وورد في التنزیل ما یصدقہه وھو قوله تعالی: ٭إوم رَّكَ وَلمََكَ صن 
صَفً() "۹ء انتھی . َ 

(ینزل ربنا) اختلف في ضبطہ فقیل : بضم الیاء من الإنزال فیکون مُعَدی 
إلی مفعول محذوف أي ینزل اللہ ملكاء والدلیل علی صحته روایة النسائيی من 
حدیث الأغر عن أبي ھریرۃ وأبي سعید مرفوعاً: ۷إن اللہ عز وجل یمھل حتی 
یمضي شطر اللیل الأول ثم یأمر منادیأً یقول: هل من داع فیستجاب لە۱ء 
الحدیث. وصححہ عبد الحق. وعلی ھذا فلا إشکال في الروایةء وأما علی ما 
هو المشھور فيی ضبطه وھو بفتح الیاء من النزول فمشکلء؛ لما فیه من معنی 
الانتقالء ویؤید هذہ الروایة ما فی مسلم بلفظ : .03 یتنزل ربنا) بژیادة التاء: 

قال البیضاوي: لما ثبت بالقواطع أنه سبحانه وتقدس منزہ عن الجسمیة 
والتحیز امتنع عليه النزول علی معنی الانتقال من موضع إلی موضع أآخفض 
مل کھی 

فالعلماء فی ذلك علی قسمین: الأول: المفژژضةء قال الزرقانی'': 
فالراسخون في العلم یقولون: آمنا بە کل من عند ربنا علی طریق الإجمال 
منزھین لله تعالی عن الکیفیة والتشبيەء ونقله الببھقي وغیرہ عن الأئمة الأربعة 
والسفیانین والحمادین واللیث والاوزاعي وغیرھمء وقال البیھقی: هو اآسلم 
یدل عليه اتفاقھم علی أن التاویل المعین لا یجب؛ فحینئذ التفویض اسلمء 
انتھی. 


.)۳٥/۲( لشرح الزرقان؛‎ )١( 


۳٤ 


ھ ىيغ چے ًُ ھ ئی“ پ ھی و ےچ ےج مج پ اي ء ے ٍم بج ٍے فھ ع چج ه م ےج ئ× 0ع ھ 4ج ق ھ مب فغ یج ھپ بجأ هھ ی> بج بپ بث مم “3وج مج ھقج غ یی ع و ھكے مم ےم یہ نے ےم ْ> ٭٭ْ٭+ ‏ ھ 


والقسم الثانی: المُوَوَلَّهُ واختلفوا في تأویله علی أنحاءِء منھا: قال 
ابن العربي: إن النزول راجع إلی افعاله لا إلی ذاته بل ذلك عبارة عن نزول 
ملکه الذي پنزل بأمرہ ونھیەء فالنزول حسیٗ؛ صفة الملك المبعوث بذلك؛ أو 
معنوي بمعنی لم یفعلء ثم فعلء فسُمٌّي ذلك نزولا من مرتبة إلی مرتبة یعني أنه 
استعارۃ بمعنی التلطف بالداعین واللإجابة لھمء وحکی عن مالك ۔ رضي الله 
۷ 0+ ت" شرل وستتة و ام او ملائکكته کما یقال: فعل الملك کذا أي 
اُتباعه بأمرہ. 

رقاق یع آل0 قا0 ص2 قرل عم راپ لس سی لات 
أمرہ بما پشاء من رحمته ونعمته ینزل باللیل والنھار بلا توقیت ثلث اللیل ولا 
غیرہ ولو صح ذلك عن مالك لکان معناہ أُن الاأغلب في الاستجابة ذلك 
الوقت . 

وقال الباجی''': إخبار عن إجابة الدعاء فی ذلك الوقت وإعطاء السائلین 
ما سألوہء وتنبيه علی فضیلة الوقت کما روي؛ ایقول اللہ تعالی : إذا تقرب إلی 
مت ےق ریت ال ما0 لسرم تر ورہ ابآ ات فی رات 
التقرب بالعمل من العبد والتقرب باللإجابة من الله تعالی . 

وفی ن20 سال عالکا عن الحدیث الذي جاء فی جنازة سعد بن 
معاذ فی العرش؛ فقال: لا یتحدثن به وما یدعو الاإنسان إلی ان یتحدث بەء 
وھو یری ما فیه من التغریر۔. وحدیث : (إن اللہ خلق آدم علی صورته)ء وحدیث 
الساق؛ قال اہن القاسم: لا ینبغی لاحد یتقی الل ان یحدث بمثٹل ھذاء .قیل: 
فالحدیث الذي جاء إِن اللہ سبحانه ضحك؟ فلم یرہ من ھذا وأآجاز وقال: 
وحدیث النزول یحتمل ان یفرق بینھما من وجھین : 


رجمہمچ بھ بسرر ییحیسد رر سے 44 بس ا ییسر یم ‏ ہے ب ہے۔ ودا برع سی سس یہ ەدجوبى× مہ ذس سس ا سد ہد 


() اف 8الایتدکار۷/۸(:8١١۰):‏ 
)٢(‏ ا المتقی) (۱/ ۳۰۷). 


۳۳٣٥٢ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٤(_‏ حدیث 


.تسس سے تس ص سلط ات سس تح تاب اس اس متشحہ __ ہے ٹس سٹ س٣‏ یسلت ہاو ہجار یں یت خبصہ مت ےب بس سکع حمم جم مم مہ م ہلہہں ہے مس 


اأحدھما: ان حدیث التنزل والضحك أحادیث صحاح لم یطعن في شيء 
منھما وحدیث اھتزاز العرش قد تقدم الاإنکار لە والمخالفة فيه من الصحابة 
وحدیث الصورة والساق لیست آسانیدھا تبلغ فی الصحة درجة حدیث التنزل . 

والوجه الثاني : ان التأویل فی حدیث التنزل أقرب وأبین والغرر بسوء 
التاویل فیھما أبعدء والل أعلمء انتھی . 

(تبارك وتعالی) جملتان معترضتان بین الفعل وظرفهء وھو (کل لیلة) في 
وقت خاص کما سیأتی (إلی السماء الدنیا) قیل : عبارة عن الحالة القریبة إلیناء 
ادا یسعتی القرم) وقیل : ینتقل من مقتضی صفات الجلال التيی تقتضي 
الأنفة من الآرذال وقھر الأعداء والانتقام من العصاة إلٰی مقتضی صفات 
٭ الجمال والإکرام للرحمة والعفو (حین یبقی ٹلٹ) بضم لام وسکونە (اللیل) 
پالجر (الآخر) بالرفع صفة ثلثء والتخصیص باللیل والثلث الآخر؛ لأنه وقت 
بکگرتو یرت اید ول لایس غً الضرتی الات رح غالیے> شکرت 
الت خالصد رالَغَة واقرة 

نے صداف ای سی سب فلت زاعقتلت ھرز 
ای ھریرة فی ذلكء وجملة ما روي عنه خمس روایات . 

إحداھا المذکورۃء وھي روایة مالك بن انس وإبرامیم بن سعد وشعیب بن 
ابی حمزۃ ومعمر بن راشد ویوٹس بن یزید ومعاذ بن یعیی وغہید الله بن ابی زیاذ 
وعبد الله بن أبي زیاد بن سمعان وصالح بن الآخضر کلھم عن ابن شھاب؛ وھکذا 
رواہ الاعمش عن أبي صالح ومحمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ 
ویحیی بن أبي کثیر عن آبي جعفر عن أبي ھریرةء قاله العینی”٭. 

والثانیة : روایة بی سلمة وغیرہ عنه بلفظ : ١‏ حین یمضي ثلث اللیل 


ےھ مسوم مس سے _.سےشسستٹ سمش ےب ی۱۔شوں_.و.و.وح.. س۔ ‏ لد شس س۶.._س ‏ سے شا ےتسس سس٣‏ 


.))۸٥/٥( معمدۃ القاريی)‎ )١( 


۳٢ 


یب مث طز جْٛ و و *٭٭ ۓخ ےو مج ع٭ بب و مم مم ےچ مم وق مث ×قج جج غ یی > م یم ےو ٭ ع8 ؿغ ھ ىهھى جى غ ظط ھػ ظط ظط ×غ ٰ ضٛؤف مج +ھ یع ج ھی ھ “9ے ۰وج ھت ٭+ ؿڑ ّەے ؤ+ * ١جو٭‏ ٴ+هم ٭ ٍ<> ھے 


الأول). والثالثة: (حین یبقی نصف اللیل الآخر؛ وقد رویي بعدة طرق. 
والرابعة : روایة سعید بن مرجانة عنه: لینزل اللہ تعالی شطر اللیل أو ثلث اللیل 
الآخر) علی الشك آو ال تنویع . والخامسة: روایة المقبري عنه: (إذا مضی نصف 
اللیل آو ثلثه٥ء‏ وکذا اختلف فی ذلك عن غير ای ھریرۃء وجملة ما روي في 
ذل ست نت ور الات ك2 الچ کفیرٹ و الساساات الطلاق: 

قال العیني : ما روایة الإطلاق فلا یعارض التقیبد بل یحمل عليهء وأما 
الاختلاف في التعیینء فقد صار بعض العلماء إلی الترجیحء کالترمذی''' إذ 
قال: قد روي ھذا الحدیث من أوجە کثیرة عن أبی ھریرۃ عن النبی قٍ أنه 
قال: 9ینزل ال تعالی حین یبقی ثلث اللیل الآخرء وھذا آآصح الروایات: 
انتھی. إلا آنه عغَبّرَ بالاصحء فلا یقتضی تضعیف غیر تلك الروایةء وأما 
القاضي عیاض فعبّر فی الترجیح بالصحیحء فاقتضی ضعف الروایة الآخریء 
وردّہ النووي بآن مسلما رواھا فی (صحیحہ) بإسناد لا یطعن فيه عن صحاببین ء 
فکیف یضعفھاء وإذا آمکن الجمع ولو علی وجهەہ فلا یصار إلی التضعیف؛ 
قال: ویحتمل آن یکون گل أعلم بأحد الآأمرین فی وقت فأخبر بە؛ ثم أعلم 
بالآخر في وقت آخر فأعلم بەء وسمع أبو هریرة الخبرین فنقلھما جمیعاً. 

قان لے 2لا ویحتمل أن یجمع بأن ذلك یقع بحسب اختلاف 
الأحوال لکون أوقات اللیل تختلف في الزمان وفي الافاق باختلاف تقدم 
اللیل عند قوم وتآخرہ عند آخرینء وقال بعضھم: یحتمل أن یکون النزول یقع 
فی الثلث الاول والقول یقع فی النصف وفي الثلث الثانی . وقیل : یحمل علی 
٤‏ ذلك یقع فی جمیع الاأوقات التی وردت بھا الآأخبار ون النبی اَل أعلم 
باحد الامور فی وقت؛ فأخبر بەء ثم أعلم بہ فی وقت آخر فأخبر بەء انتھی. 


سر ہر مسر ںہ رر ںہ مہے سے ہو و 


.)٦٥٤( آخرجه الترمذی‎ )١( 
.)۳۱/۳( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( 


۰ 


۔ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٤(‏ حدیث 





أآخرجە البخاریٗ فی: ۹۷ ۔ کتاب التوحید؛ ۳ ۔ باب قول الله تعالی: 
لو ریڈوت أُن لوا کم اک . 

ومسلم میں ٦ے‏ گان صلاة الساق یج ٤‏ اف الترغیب فی الدعاء 
والذکر فی آخر اللیلء حدیث .۱٦۸‏ 


بعضھا ھکذاء کذا قاله ابن حبانء ویحتمل ان یتکرر النزول عند الثلث الاأول 
والنصف والثلث الآحرء واختص ہزیادة الفضل لحثه علی الاستغفار بالأسحار 
ولاتفاق (الصحیحین) علی روایتهء والأظھر أنەه نزول تجل فلا یختص ہزمان 
ذرتا رما راتا ذگر عذو الارفات سی آ(بة القامی غن ارات الکان: 
اتھی: 
(فیقول : من یدعونی فاأستجیب لە؟) أ اي آچجت وفاءہ فلیستث الس للطلت 

وھو منصوب علی تقدیر ان فی جواب الاستفھامء آو مرفوع علی الاستئناف: قاله 
القاري (ومن یسألنی) شیئاً (فأعطیه؟) بفتح الیاء وضم الھاء أو بسکون الیاء وکسر 
الھاء (ومن بستغفرنی فأغفر لە؟) ذنوبه ولم تختلف الروایات عن الزهمري في 
الاقتضار غلی القلائةء ؤوزید فی الروایاٹ اغل ٹائب فاتوب عليه؟ ومن ذا الڈی 
سرت فارزق؟ من ذا ابد الضر فأکشف عنە؟ آلا سقیم یستشفي 
فیشفی)ء وفي مسلم''': ام یبسط یدیه ویقول: من بُقُرض غیر عدیم ولا ظلوم٢ء‏ 
وفيی معظم الروایات ۶ (احتی یطلع المُجرٴ کما في مسلم وغیرہ؛ وفي 
النسائی : احتی تحل الشمس) شاذةء قاله الحافظ وتبعه الزرقانی''. 





)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (69:/۳)ر 
(۲) آخرجە مسلم (۱۷۱) کتاب صلاة المسافرین وقصرھا . 
(۳) شرح الو قاف ۳۸۲(7 


۸ 





قال القاري''': ویحتمل أن یکون النزول فی بعض اللیاليی ھکذاء وفی 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٥(‏ حدیث 


ے۔س۔ہ ہہ ےے_ِ موہ ہن ہے لںر_آلںں لن 7ہ آہسشم۸۱ل٣مےت٠۱مہےہ‏ ۔ا“۔تتسسس٠٣‏ ۔٣۔۔ھ۔۔مس۔۔۔س‏ ص۔١٤‏ سے سےےںۃ ژ| ےو ےد سے س٠س‏ تس سس سس سس لصو و و .س7چ .لب یم سے سس م٣ئںت×د‏ 5۱۷ ۱د ہو ہر سے سے سے سے سے سس س×ش۔ سے سے ش٣ش‏ شش شس ۔س۔۔سجحس مب ٤یٹتےم‏ 


سی 8ہ 


تل بن ایم بن لخاد رت اتِمی؛ ان عَائِفَة أ أمَ وی ای 
0" نا و لی 21: نت ا جانا آ۳ك+ھ+ اتی 0 0+07( 


سک کک 5 فو ضف تح یل یت ت- ً مے و جح 0و ۰ ٭ جج ےم جو ےپ ےی ےی یو ےی ھے وع و ےج + اھ 


٥۵۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن محمد بن 
إبرامیم بن الحارث التیمي) تیم قریش (آن عائشة أَمَ المؤمنین) قال ابن 
ا کر لم یختلف رواة (الموطأً) عن مالك في إرسالهء وھو مسند من 
حدیث الاعرج عن أبي شرے ٤ی‏ عاقلف :رع حدیث جج راغ عَالَقَة من 
طرق صحاح ثابتة ٹم أخرجه عن الوجھین . قال السیوطيی: وحدیث الأعرج 
خرجە مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجە. 

(قالت : کنت نائمة إلی جنب رسول ال ََإِؤٌ ففقدته) بفتح القاف ضد 
صادفت؛ وفی روایة: افتقدته وھما بمعنی أی عدمته (من اللیل) وفی (المشکاة) 
عن مسلم: فقدت رسول اللہ لا لیلة من الفراش (فلمستهہ بیدي) وفیي روایة: 
فالتمسته فی البیت وجعلت اطلبه بیدی (فوضعت یدي) وفی مسلم: فوقعت 
يديء قال القاري : بالافراد (علی قدمیە) زاد فی روایة: وھما منصوبتان 
وظاھر الحدیث یدل علی ان اللمس لا ینقض الوضوء لاستقرارہ قَل فی 
الصلاةء واوّله الطیبي بأن یمکن أن یقال: إن بین اللامس والملموس کان 
حائلاًء وأوّله الزرقانی إلی مسلکەء فقال فیه: إن اللمس بلا لذة لا ینقفضں 
الوضوء: واحتمال أنه کان فوق حائل خلاف الاأصلء انتھی. (وھو ساجد) 
واختلفت الروایات فی ھذا اللفظ فروي ھکذاء وفی (المشکاة) عن مسلم: 
لوھو فيی المسجد)؛ بفتح الجیم کر اسرنلت: فی ضصطهہ وفيی بعضھا: 
فی السحدة)؛ وفی بعضھا: افی السجود)ء؛ قاله القاری۲, 


0.0 انظر:‎ )١( 
.)۳۲۱/۲( امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


.)0 








٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٥(‏ حدیث 


تس : 3 5 4 72 ک0 ٥‏ مم کے ک سم ور و مو ا ا ٥‏ وت و وہ مر >> 
ول : (اعود برضاك مِنن سخطك؛: وَبمَعَافَاتّك مِن عغَفَوتَتِكَ وك 
ا 7 0 " ا کے جر ۔ 2 ٠‏ عو ے۔ ۰ 2 7 ۰ 
متنات احصی تناء عنانت الت۔ کھا انحىے->معی۔ ات16 

اخرجە مسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃ؛ ٦٤‏ ۔ باب ما یقال في الرکوع 
والسجودں حدیث .۲۲٢‏ 


(یقول) وفي روایة: فسمعتہ یقول: (اعوذ برضك) وفي روایة: اللھم إني 
أعوذ برضاك (من سخطك) اي من فعل یوجب سخطك علی أو علی أمتي 
(وبمعافاتك) أَي بعفوك وآتی بالمفاعلة للمبالغة أَي بعفوك الکثیر (من عقوبتك) 
وفي إضافتھا کالسخط إليه دلیل لاھل السنة علی جواز إضافة الشر إليه تعالی 
کالخیرء واستعاذ منە بعد استعاذته برضاہ لاحتمال ان یرضی من جھة حقوقه 
ویعاقب علی حقوق غیرہ (وبك منك) قال عیاض : تق من الافعال إلی منشئ 
الأفعالء مشاھدة للحق وغیبة عن الخلق الذي هو محض المعرفة الذی لا یعِیّر 
عنه قولء ولا یضبطهہ وصف٠‏ فھو محض التوحید وقطع الالتفات إلی غیرہ. 


(لا آحصي ثناء عليك) قال ابن الاآئیر: أي لا أبلغ الواجب في الشناء 
قَلىِكٌ* وقال:الثراغتے: أَي لا آحصل ثناء لعجزي عنه إذ هو نعمة تستدعي 
کے وھکذا إلٰی غیر نھایةء وقیل : الاإ٘حصاء العذً بالحصی أَي لا أعد أَي 5 
اأُقدر علی الإحصاء بجمیع الثناءات؛ آو لا أقدر علی الاتیان بفرد منھا یفي 
بتک2 این تع تال ا عیدة ال رونا غن عالژ' آ0 متتاہ ران اسیدنٹ 
فی الثناء عليك فلن آحصي نعمك ومننك وإحسانك. 


انت )2تار ضی (گھا ائفیث) ما مر ضرف ة ار جو ضولة:زالکاف سعتی 

المٹل (علی نفسك) أي ذاتكء قال النووی: فيه اعتراف بالعجز عن الثناء عليه 

وأنه لا یقدر علی بلوغ حقیقتهہء فوکل ذلك إليه سبحانه المحیط بکل شيء جملة 

وتفصیلاًء وکما أنە لا نھایة للثناء عليهء لن الثناء تابع للمٹنی عليهء فکل شيء 

اأثنی عليه بە وإن کثر وطال؛ وبولغ فيه؛ فقدر اللہ أعظم: وسلطانە أَعزُٗ 
رصتاتہ اش ای وفضله أوسع وأسبغ . 
٤‏ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸٦(‏ حدیث 


ہے .۰ ا کے ٭ وط مے : سی یا ٰ7 2 نے سے 
7ھ وخحلکشی ھی مارتہ ہن راو یئ آنی ریاد*ہ غن 


7 7 ا 1 كت 5 ٍ 71 ٴَ ٥ ٤‏ 8 
٣“‏ وج نے ت ۔مرم 1 ٥‏ سے کرت سے ۲ ۱ ا کت 7 ۰- پا : جس ٦‏ 
طل اھب ہے سو بل الو سے اج را ای ہم نہ افاھ ے2 شالت 7 
٣08 2‏ و بے و کا ۹ ری یی یا ا ے 3 ستھ 

1 نت 7 2 او ر . 

یی ان 7 کر لہ 7 2 حس 8 حر 
٤ ٠‏ ہم 7 دروو ےن سے کوک ےپ 3 ك 2 ۳ کو 5< کے تب 7 ٥‏ ہم ٠‏ 
1 1 یت 2 ٍِ٭ - نے ۱ ہے 
أُ پر تا رثاتم نوم یل قاء, 3( فضا ما قلہا انا ہہ لنسو ٥۴ض‏ ھ. قہلٰی ۶ 

ہی - ۱ ا ھیں۔ ھ۶ 'ں۔ بش و مس یا ے سے ۔ 


73 . الہ عی ادن اہی زیاداہ وَقلم ما گان الررفانی؟ 
لمالك عنه مرفوعاً ھذا الحدیث الواحد رواہ ھھنا وفی الحج (عن طلحة بن 
عہید اش) بضم العین المھملة (ابن کریز) بفتح الکاف وکسر الراء المھملة 
وإسکان التحتیة وزاي معجمة الخزاعي ابو المطرف المدنی؛ من رواۃ مسلم 
وأبی داودء ثقة تابعي؛ قال العراقی: وھم من ظنە أحد العشرةء ذکر أُھل 
الرجال کنیتە أہا المطرف؛ وفی (رجال جامع الاأصول٢‏ یقال: إنه کنیة ابنە 
عبد اللہ قال ابن حبان: کل ما جاء فی الأخبار کریز - بضم الکاف ۔ إلا ھذا. 


زاآمرسرا ا ظلاتا تال قال اود ےل "7:7۶ غلات غن عمالك ئی 
إرسال ھذا الیحدیث؛ ولا ا حفظه بھذا الاستاة نپ تا من وجه جج ب٥‏ وقد 
قال السیوطي: وروي من حدیث آأبي ھریرة أیضا . 


(افضل الدعاء) مبتداً (دعاء یوم عرفة) خبرہء قال الباجی''': یعني أکٹر 
الذکر برکة وأعظمہ ثواباً وأقربه إجابةء ویحتمل أن یرید بە الحاج خاصة؛ لأآن 
معنی دعاء یوم عرفة فی حقه یصح؛ وبە یختص وإن وصف الیوم في الجملة 
یوم عرفة؛ انتھی . 


قلت: ویحتمل أن یکون الفضل للیوم فیکون بعموم الامکنة (وأفضل 
ما قلت آنا والنبیون من قبلی) ولفظ حدیث علي: أکثر دعائی ودعاء الآنبیاء 
0 ا 1220 660۳۹:۱۷۷0 
)٢(‏ ا(المتقی) (۱/ .)۳٥۸‏ 


۱ 


۶ ات کتاب القرآن (۸) باب (ر۸۷۷)) حدیث 





زیڈ حم الا ھ رَعتا ا ہك 460 


آھرے السا ا فومافن مرو یہ قسف ابد سر جنلت فی : تس 
کتاب الدعواتء ۱۲٢۲١‏ ۔ باب فی دعاء یوم عر فة . 

ك۵۸۷۸٣۳۳‏ ۔ وحذثني صن مَالْكٌء . عَنْ أبي ات الْمَكَٔء 
طاووس الیْمَايِيَء عَنْ عَبْدِ الله ؛ بن عَبًاس؛ 5 ستول الله و 


علمهُمْ هٰذا العَاَ کَمّا بعَلْهُمْ المُورَ من 7 ال و 7 (اللهْم 


َ نود بِك مِنْ عَذَابِ جَھَنَم وَأَعُودْ بِكَ مِنْ عَذَاب لقَبْر اوخ 


قبلی بعرفة (لا إِله إلا اللہ وحدہ لا شریك لە) زاد فی حدیث انی ھریرة: ا(له 
الملك وله الحمد یحیي ویمیت بیدہ الخیر وھو علی کل شوء قدیراء وفيی 
الحدیث تفضیل الدعاء بعضه علی بعض؛ وتفضیل الأیام بعضھا علی بعض: 
وسیأتي البسط فیه في آخر (أبواب الحج). 


۷ ۔ (مالك؛ عن أبي الزبیر) محمد بن مسلم بن تدرس (المکي) 
الأسدي (عن طاووس) بن کیسان الھمداني (الیمانی) مولی بحیر بن ریسان بحیر 
بفتح الباء الموحدة وکسر الحاء المھملة؛ وبالراءء وریسان بفتح الراء المھملة 
وسکون الیاء المثناة التحتیة وبالسین المھملة من أبناء فارس؛ احد أعلام 
التابعین قیل: اسمه ذکوانء وطاووس لقب من رواة الستة مات سنة ١٦٠۱ھ‏ 
وقیل بعدھا (عن عبد اللہ بن عباس؛ أن رسول ال و کان یعلمھم ھذا الدعاء) 
الاتی (کما یعلمھم السورة من القرآن) تشبیه في تحفیظ حروفه وترتیب کلماتہ 
ومنع الزیادة والنقص منە والمحافظة عليهء قاله الزرقانی"''. 


(یقول: اللهم إ اُعوذ بك من عذاب جھنم) آئ عقوبتھا والاضافة 
مجازیة آو من إضافة المظروف إلی ظرفه (وأعوذ بك من عذاب القبر) من إضافة 


.)۳۹/۲( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 


۳۲ 


ےسحٌَْٗپًٌِِّّس+ىيِھمعے ود ہے 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٣۸۷(‏ حدیث 





وا 7 ت). 

اخرجه مسلم في: ۵ے کٹا نت المساحد ومواضع الصلافف 8ے ات ھا ملعاد 
منە فی الصلاۃ: جخذیتثت ٣١۱۳ء‏ 
الظطرف او الاضافة بتقدیر في ا عذاب فی ۰ ےت تا أي 
امتحان واختبار (المسیح) بفتح المیم وخمة یں المکسورة وحاء مھملة 
یطلق علی الأول مقیداً بالدجالء وقال أبو داود: المسیح مثقَّل الدجال: 
ومختّف عیسی عليه السلامء والمشھور الاول: وحکی الفربري عن خلف بن 
عامر أحد الحفاظ : هو بالتشدید والتخفیف واحدہ یعنی لا اختصاص لاحدھما 

لت الدحال ےه ۲ ا٣ن‏ ممسوح الع و لآن اس شھی و جحھه خلق 
عیسی عليه السلام فقیل : لآنہ خرج من بطن أمه ممرعا بالدھن؛ او لان 
زکریا مسحہ؛ أو لأنه کان لا یمسح ذا فا2ا بر٘ت- آز لمَسعه الارض 
سیاحته؛ آ لن رجله لا اآخمص لھا آولل المسوح؛ وقیل : هو بالعبرانیة 
ماسح؛ قعر ب ۳" وفیل : المسیح الصدیق؛ قاله ہے (الدجال) لما 
کان لفظ المسیح رٹ کا کات قیذہ ىالدجال لآ المراد ھھنا 

(وأعوذ بك من فتنة المحیا) وفتنة (الممات) اختلف فی تفسیرھماء فقیل : 
فتنة الممات ما یقع عند الا حتضای رالجیا قبل ذلكء آر فِتَلة المّمات فی 
القبرء فالمحیا قبل ذلك؛ ولا یتکرر مع عذاب القبرء لان العذابْ یترتب علی 
الفتنقء وقیل غیر ذلكء وفی مسلم عن أبي ھریرة مرفوعا: ف(إذا فرغ اأُحدکم من 
امن الآخرق فلیتعوذ من اُربع 5 فذکر ھذٰذہ الاربع . 


وق وف ہھ امو رر یصہ+صںمڈسد٭ھ”ؤمسإ+ہدہ دأو×ہ ہلی-۱ححہ 6ح سج خی ہے سے سے 


۳۹) اشرح الزرقاني)‎ )١( 


ك۴ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۸) باب (۷) حدیث 








٭ ؿ ة ٭ ھ ق ھی 4+ ھ5 ؿ 4ؿ غ مھ وف وہ و وھ .هی 4۹4 +٭ؿ٭ مم ه٭ ےج٭ جب ۃ و* عج م و ھهھ و مھ م ْہْ یھی ه* +< جج ھی ْه مھ و مه ھ ه جج مم ے ےم ےھ ےج وھ مم مم مج مه ھم 


ضا لس 0 71 کہدا میں رت الایسااة الظاکرراہء وکرہ ملسا علے 
غیرقامی ‏ الادضیة رونا وردۃ آ3 المصلی سکے می الاغاء نا فاء کرت بعد 
هذہ الاستعاذةء انتھی . 


وحدیث ابن عباس ھذا آخرجه مسلم؛ وذکر بعدہ قال مسلم: بلغني أن 
طاور ا تال لاعت فرب مائے انا تال ات قالہ اعت کت 
وهذا البلاغ آخرجه عبد الرزاقء وھذا یدل علی أنه یری وجوبەء وبه قال 
بعض أُھل الظاھرء قاله الزرقانيی. قلت: وتقدم في أبواب التشھد أن ابن حزم 
قال بوجوبە. ٰ 

اق راہ ہے ھ اود رالقصضالاتہ ہت آؤ تا 
اربع فذکرھاٹ٘ وذلك پا روی 7 ھریرۃۂ قال: کان ہا بدعو: (اللَھم فی 
ارد بكذاء الحدیث. ولمسلم: ٢إا‏ تشھد اأُحدکم لد مر اُربع۲ء 
الام 0ا50 وت فای ایل سام یل اظار فا اس ھی 


ف2 و ا7 را با فرب فی 0 با اص مد ایت سی ”شرد کو 
عبد اللہ بقول: إذا جلس أحدکم في صلاته؛ وِدَكرَ التشھدء ثم لیقل : اللَھم إنی 
الف ئن الخ کلت العلیف رع ضے ال کات اتی 42 بنا اید 
کما یعلمنا السورة من القرآنء قال: وعلمنا اللَھم أصلح ذات بینناء الحدیث . 
أآخرجه و داودء وعن انی بکر الصدیق ا قال لمرسول اللہ ہا : علمنی دعاء 
أدعو بە فی صلاتيء قال: قل: اللَھم إنی ظلمت نفسی؛ الحدیث. 


وعن 7-7 ھریر٥:‏ قال رسول اللہ گا لرجل: (ما تقول ۳ الصلا٣؟)ء‏ 





.)۳۱۸/۲( 'فتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲۳۳ /۲( ۂ(المغنی)‎ )۲( 


"٤ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٣۸۸(‏ حدیث 


او ۵٠‏ نالعا سی" کت ال ۰ 4 ا وش الله 7 


” تا 
7 قم 7 الصلاۃ 4 جَؤْفِ اللَيْل ٠‏ يَقُولَ: هاللْهُمٌ لَكَ الْحَمٰد أَنتَ 


3 - ۷“ و - تَ ۶ 
کت و 7 رض ٌ 0۰ جن کڈ وی فيامْ اسيا اٹ 


قال: أَتشْھّد ثم أسأل الل الجنة وأعوذ بە من النار آما والل ما أحسن دندنتك 
یضفار الیکا ررا اع ظارد ۷ء قی رط امہ ارات 
الکثیرة فی الباب . 

۸ء (مالك عن أبي الزبیر المکكکي: عن طاووس الیماني؛ عن 
عبد۔ اللہ بن عباس) - رضي اللہ عنھما ۔ أي بالسند المتقدم (آن رسول اللہ لہ 
کان إذا قام إلٰی الصلاة) أي التھجد (من جوف اللیل بقول) ظاھرہ أنه کان یقول 
اُول ما یقوم إلی الصلاةء ولابن خزیمة من طریق قیس عن طاووس عن 
ابن عباس: کان 8ل إذا قام للتھجد قال بعدما یکبر: (اللھم لك الحمد کله) 
واللام للاستغراق (أنت نور السموات والأرض) أي منورھما''ء وقیل: معناہ 
نت المنزہ من کل عیب؛ یقال: فلان منور أي مبرأ من کل عیب وقیل: هو 
مدح یقال: فلان منوّر البلد أي مزینهء قاله الزرقانی!'. 

(ولك الحمد آنت قیوم) بضم الیاء المشددة بعدھا واو ساکنة کما في 
النسخ الھندیةء وفي المصریة: قیام بفتح المثناة التحتیة المشددۃ (السموات 
والأرض) زاد فی روایة: ومن فیھن أي حافظ لھما أو مدبر لھما (ولك الحمد 


(١)‏ الدندنة : آن یتکلم الرجل بالکلام تسمع نغمتہ ولا یفھم. 
(۲) سنن آأبی داود (۱/ ۱۸۳) باب فی تخفیف الصلاة. 
منور ور فھما متلازمان. (الفتاری) /٦(‏ ۳۹۲). 


7۳ (اشرح الزرقاني)‎ (٤) 


ه٣‎ 


٥ ْ‏ - کتاب القرآن (۸) باب (۸۸)) حدیث 


رھ 0ن کات را الف ومن یں آن الَحَیْ اك 

وت وَوَعَْكَ لی ٣‏ ا0ت از " 
ٍ29 ۲ "ْ ٔ9999 9 ۹۷888 ۰'۶ 
وَإلَيْكَ کت وَبكٌ خاصمت؛ وَإِلَيْكَ حَاکُِمْث؛ فَاغَفْر لی مَا فَداُمْت 
ےت اھ صحسحسسس 9ە0 


أآنت رب السماوات والأرض ومن فیھن) عبر بمن تغلیباً للعقلاء علی غیرھم 
وإلا فھو رب کل شوء وملیکه (أنت الحق) اي المتحقق الوجود الثابت بلا 
و رقل: آلت الع بے لی می اص آله اق ورك و الفایت 
بلا مریة (ووعدك الحق) لا یدخله خلف ولا شك (ولقاؤك حق) أي البعث 
بعد الموت آو الرؤیة. (والجنة حق والنار حق) أي کل منھما موجود ثابت 
بلا مریة (والساعة حق) أي یوم القیامة آتٍ بلا شكء زاد في روایة سلیمان 
عن طاووس عند الشیخین: والنبیون حق ومحمد 8ل حق؛ قال الطیبي : 
عَرٌّف الحق فی الثلاثة الأول للحصر؛ لان اللہ هو الحق وما سواہ في 
معرض الزوال والتنکیر في البواقي للتعظیم؛ وقیل غیر ذلك في تفریق 
اق 


(اللھم لك أسلمت) أی انقدت وخضعت لأمرك ونھيك (وبك آمنت) لا 
بغیرك (وعليك توکلت) فی الأمور کلھا (وإليك أنبت) أي رجعت (وبك) أي 
بما اأعطیتنی من الحجة ساصیوی) من الأعداء (وإليك حاکمت) بخلاف اأھل 
الجاھلیة یتحاکمون إلی کاھن وغیرہ (فاغفر لي) ذنوبي کلھا (ما قدمت) قبل 
هذا الوقت (وما آخرت) عنەه؛ ولیس فی النسخ المصریة لفظ: ما آخرت 
(وأسررت) أي اأخفیت عن الناس (وأعلنت) أي أظھرت آو ما حدثت به 
نفسي وما تحرك بهہ لسانی: زاد فی روایة البخاریي ۸۶ھ اق اأُعلم ںہ 
منی) ودعا بذلك مع آنه مغفور لە إما ث قفا رَعْمٌيعا سے راجا ا ظا 


لیو تار فلس ا لاس اہ فی ر راک الضا0 انت اقکتم انت الف وغر 


٦ 





أخرجه البخاريٌ في: ۱۹ ۔ کتاب التھجد؛ ١‏ ۔ باب التھجد باللیل. 


ومسلم تن 3ت صلاة امس افرتت ڑػ"ئئ ات الدعاء فی صلاةۃ اللیل 


وقامہ حدیٹ ۹ 


۹ ۔-۔ وحثثضي عَن عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ اللہ بن عَبْدِ الله بن 


۶۸س إ ۲ 
ستاں ےڈ" 
۴ ہی رو 
صے 


سخ 


ائے ا : 
٠‏ لے ۹ 

قعینںتت 0 ٭٭ ؿ۵ ؿژ<ۃ ث خ غف <ۓضىک + ٭٭ مم ھ >+ یف می 4ھْٰٰ 4ه ثذ <دٹ ٭ یچ لب جج یھ ےج و عج ھم یج ھ ےو مج ےم ے و ےوہ ےج ہے ووج ےےے ے ے ےہ 
سرد سے 


ت2 رہ بر بد و وی لح سے مع ےس اہ یح ا چو با رت یع مہ عم پھ طف تفہ ید و سے سس سس ےر بد سس .دہ یہ ٹسیو سس مر اسر دہج 6×۱ سے + بے مسب×ه٭٭ممتطتھْظھ٘ سے ہسہ۔ممسیہت رخ دی سس مھ۔0 سے سیس ہداس رود بت 


ا و لق لا انت تا کی ریت انا لا حرل رلا قرت لا 


0 
یں 


باللہ . 


۹/۔ (مالك: عن عبد ال بن عبد ا۵) بفتح العین فیھما وھذا مما 
توافق فيه اسم الاب وابنەء قاله الزرقاني. (ابن جاہر بن عتيك) بفتح العین 
المھملة وکسر المثناة الفوقیة وإسکان التحتیة آخرہ کاف؛ اختلط کلام أُھل 
الرجال في بیان مذا الراوي واضطربوا فيه جدأء والمقدام فی الفن حافظ 
الحدیث والرجال ابن حجر ۔ رحمه اللہ ۔ مع سعة نظرہ قد اختلط کلامه أیضا 
فی ذلك فصوّب شیئا في موضعء ظا آضوائ؛ ولا ر بكثت الغخطاء عن ذلك 
هذا المختصر البسط فی ذلكء لکن لا بد من ذکر شیء من الأقوال فيه. 

فقال الحافظ فی (تھذیبه)''': عبد اللہ بن عبد اللہ بن جاہر بن عتيك؛ 
وقیل: ابن جبر بن عتیك الاآنصاري المدنی؛ وقیل: إنھما اثنانء روی عن 
ایخ ھن را وجخور لاس ضف پ النغارف وع اساقت آد بن سر آت کات 
مفرظا وعنه لاٹ وشعة ومسعر وا امیس المسعودي وعصد الله بن 


.)۳١١۸( وآخرجه أہو داود فی الصلاةۃ (۷۷۱) والترمذی فی الدعوات‎ )١( 


( اتھهھذیب التھذیب) (۱/ ۲۸۲) )٣٦۷۸(‏ وانظر : ١‏ تھذیب الکمال؛ (۷۰۰/۳) واتاریخ 
البخاری الکبیر) .)۱٢٦ /٥(‏ 


۳۷ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸۹(‏ حدیث 


او کی لے ے ہہ 


انه :قال: و و پر عم ڈو میووکد“ویننود<سمسمساےفھلکُ ہہ 
عیسی بن أبي لیلی وغیرھم؛ قال آبو بکر بن منجویە: أھل العراق یقولون جبر 
ولا یصح؛ واإنما هو جابر. 

قلت: نقله ابن منجویە من کلام البخاري فإنه قال فی (تاریخە)؛ ثم ذکر 
کلامہ نحوہ؛ ثم قال: وقال بعضھم عن عبد اللہ بن عیسی عن جبر بن عبد اللہ 
یعني قليه؛ وقال الخطبت : الضر ات قیل الام برح اد اللہ سپ قر قال: 
والکوفیون یضطربون فيهەء وقال الدارقطني: لم یتابع مالکاً أحد علی قولە: 
جاہر بن عتیك وھو مما یعتد بە عليه. 

وذکر الحافظ شرف الدین الدمیاطي: ان قول من قال: جابہر بن عتيك 
وھمء والصواب: جبر بن عتيك؛ وفرق بینھما ابن أبيی حاتم في (الجرح 
والتعدیل)'' قال الحافظ : وممن فرق بینھما أیضاً النسائی فی (الجرح 
والتعدیل)؛ والصواب آ رجل واحد: وقع الخلاف فی اسم حدہ ھل جاہر أُو 
جبر؟ وآخرج مالك في (الموطأ١‏ حدیثین عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن جابر بن 
عتيكء فقیل: هو ھذا فوهم مالك في تسمیة جدہ جابراء وقیل: هو آخر وھو 
الراجح تھی 

رتے 2یب 1۳ عہوت ا و عیاااھ ہے عای رقل: حے "سن 
عتيك ٢ھ"‏ المدنی ثقة من 28 ت قال: جاءنا) أي فی مسجدنا کما 

ود دہ ھکنذا 7ج وطائقة لم پنجلرا یں جبد ا 
( 4 
)٢(‏ (ہ٤/٤١٦).‏ 
)۳( رب ہے رت سا ا2 سم سس نت دفي 

والصحیح جابہر الأنصاری کت 
)٤(‏ انظر : ا( الاستذکار) (۸/ .۲۱٤٤۳‏ 


ظ۸ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۸) باب )٦۸۹(‏ حدیث 


7 م۳ سے ہہ می جّ 2 سے ےرك بن لیے 

7 و ٭ھ سے گر مث ۔ ہو کا رجد ُ سے ۱ إ* و 1 ہیی )۴ : ِ تم 
کے ہیر و ےۓ؛+ وہ می ڈِ نہ تو ئ, ئی سا ! صٴ. قھا ٭ : مَل 07 وں بن 
ےم +ہ٠ے‏ ےرم سمقفی سم ہے ۔* ھ 'مے۔ رت 

ج- تید مر +ھ نی 

٠ 0‏ 5 9 . 20 رم مر ہ8 ٥٠‏ کہ خ0 سے 

کو ور یو رر سو نے عو ےر رجہ سے 
٤‏ : و ء0 ری 7 : . :۰ 5 7 کر کر +٦‏ 2 6 
کپ ت- 5 ) تپسیيی لَ إْ 8 سلکتااہ۔ مو 5 قحب 07"( ھسل!إ ۲ تقتتلرِےین .ا ” .×× ٦‏ َ2 نے تّ 

سم اب آنےیں اب کرس وت مو مر 4ح 
ی 


نے اع تس صصح 9 .0 
عتيك بن الحارث بن عتیيك؛ وھی روایة ابن القاسم فقال: عن مالك عن 
صب الہ سح ضة الد بے غامی بی علات عح تالق رت الارٹ یع كت قال: 
جاءنا عبد الله بن عمر؛ الحدیث . ومنھم من جعل بینھما جابر بن عتیك وھی 
روایة القعنبی ومطرف؛: فقالا : عن مالك عن عبد اللہ بن عبد الله بن جاہر بن 
عتیك عن جابر بن عتیك قال : حاءنا این فی الیٰعلذیگث: فان اب عفد الے: 
وروایة یحبی آولی بالصواب إن شاء اللہ کذا فی (التنویرا''' ودالزرقانی۱!''. 


وقال السیوطی في (الدرا: اُخرج اود والحاکم وصححه عن عبد اللہ 
ابن عبد اللہ بن جابر بن عتیيك عن جابر بن عتيك قال: جاءنا عبد اللہ بن عمر 
۔ رضي ال عنھما-۔ في بني معاویةء فقال لی: هل تدري أین صلی 
رسول ال پ8 من مسجدکم مذا؟ الحدیث (فی بئی معاویة وھي قریة من قری 
اافور اجا فاَة اکر تسمی بحرة بني معاویةء کما سیأتی فی حدیث 
حذیفة والجرار في العرب کثیرۃ؛ اکٹرھا حوالي المدینة إلی الشامء ذکر 
بعضھا یاقوت اضر فی (المعجم؛ ٭ ولم یذکر هذہ الحرٰة فیھاء نعم ذکر ھذا 
الحدیث السمعاني في (الانساب؟ فی المعاوي . 


(فقال: هل تدرون) ولفظ روایة السیوطي عن اُحمد والحاکم (افقال لی: 
ھل تدري)ء الحدیث (آین صلی رسول اللہ 7 ل8 مہ ن مسجد کم ھذا؟) یحتمل 21 
پکرت اغفارا لہ وغی الظاعٰ عو و تعیین المحل لیصلی فيه ویتبرك بەه؛ 
لاف کان 2220 علٰی ار کے ا فی شدة الاتباء (فقلت 7 نعم وأشرت لہ 
:)١(‏ قتویر الحوالكہ (۲۱۸/۱). 
9ئ 0 


۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن .ے۰۳( ۸) باب (۸۹) حدیث 





لی تَاحیّة مِنْڈ. فَقَال: هَلْ تَذري مَا القَّلاث الَمِي مَمَا بھی نب 
فلث: تع قان: قاخزني بھ۔ قفل: کَغا با لا یر عایو 
7 او و ولا ہوید می "0ت0" ودَعَا بأنْ لا 
َال ابْنُ غَمَر: نبال الخ لی یم القیامة 
جاء مرفوعاً عن سعد بن أبي وقاص. 


فاخرجه مسلم في: ٦ے‏ گبات الفتن : ٥‏ ۔ باب هھلالہ ھذہ الامة بعضھم 
ببعضص ؛ حدیثٹ ہہ 


إلی ناحیة منه) أي من المسجد (فقال لي : ھل تدري ما الثلاث) دعوات (التي) 
وفيی النسخ الھندیة: الذي بالافراد (دعا بھن) رسول الله یا (فیه) أي فی 
المسجد (فقلت : نعم قال: فأخبرني بھن) تعلیماً منە أو تنقیحاً لقوله (فقلت : 
دعا بأن لا بُظھر) اش أي لا یغلب ا (علیھم عدواً من غیرھم) أي من غیر 
المؤمنین یعني یستأاصل جمیعھم (وأن لا یھلکھم بالسنین) اي بالجدب والجوعء 
والمراد السنة العامة (فأاعطیھما) بہناء المجھول اي أعطاہ اللہ تعالی ھاتین 
المسألتین وفق دعائہ پل . (ودعا) َُ (بأن لا یجعل بأسھم) أي الحرب والفتن 
والاختلاف (ہیٹھم فمنعھا) ببناء المجھول (قال) ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
(صدقت)''' وھذا ظاھر فی أُن السؤال کان اختباراً. 


۰ َؤ‌پئئیئُ٘٤ب٤٣كك١٣٣١٣٣٣٣٣٣٣٢‎ 

المقاھ ال نہحت ال ای )ےکم لواموکرڈ ره والح۔ 
القتل (إلی یوم القیامة) قال السیوطي : 7" آإ قیواعمترسلم 
وأہو الشیخ وابن مردویه وابن عزیمة وابن حبان عن سعد بن آبي وقاص: أن 
النبی قَلُ أقبل ذات یوم من العالیة حتی إِذا مر بمسجد بني معاویة دخل؛ فرکع 


02۵ ۳۵ ۸ و(الاستذکار)‎ )۲۰۱/١۹( انظر: حدیث جابر فی (التمھید)‎ )١( 


"٣ 


٤‏ 2 کتاب القرآن (۸)( باب )٦۸۹(‏ حدیٹ 





ےھ ع اط ےچ مم س جج ھ ْم ےه ھٛم یھ جح یھ < + ث مم ھ ٴم + ھ+٭ ھ یھ ه م وج ھ هو دی وھ مم ي عےغ جب ب ہب یی ےی ه ھ 0ج ع و ےی ےج وص ےم مم ےم و ےم و نے ےو جج ےہ ْجے ے 


رکعتین؛ موس رس وخ پر خی فا فقال: سالتھاریی 
ٹلا فاعطانی اتتتیخ) ومنعنی واحدف سنا ان لا انگ آستی ات 
فاعطانیھاء وسألته أن لا یيھلك أمتی بالسنة فأعطانیھاء وسألته اأن لا یجعل 


وآخرج اأحمدء ومسلم؛ وأبو داودء والترمذي؛ وابن ماجهەہ والبزارء 
وابن حبانء والحاکم''' وصححہ واللفظ لهء وغیرھم عن ثوبان: أنه سمع 
رسول اللہ ٹا یقول: ١(إن‏ رہبی زوی لی :الارض عو رایت مشارقھا ومغاربھا٘ 
واعطانی الکنزین الأحمر والأبیض؛ وإن اُمتي سیبلغ ملکھا ما زوی لی منھاء 
وإنی سالت رہی لامتی آأن لا پیھلکھا بسنة عامةء فأعطانیھاء وسألته أن لا 
جا عم راس مرش فاعطانیھاء وسألته أن لا بُذِبْنَ بعضھم باسَ 
بعض فمنعنیھاء وقال: یا محمد إِني إذا قضیت قضاٴ لم بُردٌّ إنيی أعطیتك 
لامتك ان لا اُھلکھا بسنة عامة ولا آظھر علیھم عدوأً من غیرھم فیستبیحھم 
بعامةف ولو اجتمع من بین أقطارماء حتی یکون بعضھم هو يھلك بعضا 
وبعضھم هو یسبي بعضاًء وإني لا أخاف علی أمتی إلا الأئمة المضلین٢ء‏ 
الحدیث بطولهە. 


وآخرج ابن أبي شیبة وابن مردویه عن حذیفة بن الیمان قال: خرج 
النبي قيٍ إلی حرة بني معاویةء واتبعت أثرہ حتی ظھر علیھاء فصلی الضحی 
ثمان رکعات فأطال فیھنء ثم التفت إلی فقال: إني سالھ ا نت فاعطاني 
اثنتینء ومنعني واحدةء سألته أن لا بُسلط علی أمتي عدواً من غیرهم 
فاعطانی: وسألته ان لا یھلکھم بغرق فأعطانی؛ وسآألتہ ان لا یجعل بأسھم 
بینھم فمنعنيی؛ قلت : وفي الباب أحادیث کثیرة ذکرھا السیوطي . 
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ہس 


۰۔ وحڈفثني مَنْ عَالِكٍء عَنْ زَبْدِ بْنْ أَسْلَم ؛ ان ان 
2+325 ا مِنْ داع يَذْعُو ٦‏ 07 ۰ 


"٠ 1 2‏ 
یی 
ہہس ۰ پ جچج جج جج م جم یھ جج ج ےچ “جج ٤خ‏ جج +ج جج ؿخث جح جج یىی ج جج ىىج 4ه ب٭ وج ڑڈ ؿ ج غ ج ےھ یْ ىؿ٭ ئيث يؿ٭ْ ئؿؤڑ م+ؿ 8ة ق5 ق ج ھ 4+ٔؿ غ× .ىج ؤذ ھج ھ ھ*ج ٭ْ 
٭ھ ب 
4 


۰-۔- (مالك عن زید بن أسلم أنه کان یقول) موقوف؛ لکن لا 
یقال مثله رأیأء فلا بد من التوقیف وقد ورد مرفوعاً کما سیأتی (ما من داع 
یدعو) أي من المسلمین کعا ورد التثیید بذلك فی:زوابات کثیرۃء واما الکافر 
فقد قال القاري في ا(شرح الحصن): اختلف اأُصحابنا الحنفیة فی ان دعوۃ 
الکافر ہل تستجاب أم لا؟ والفتوی علی أنه یجوز ان تستجاب علی ما ذکرہ 
البرجندي؛ والتحقیق أن دعاء الکفار فی حال الاضطرار یستجاب کما أخبر اللہ 
سبحانہ وتقدس بقوله: فلا مہا ی الب دعوا الله غَلِصِنَ لہ آلینَے''' الایت 
وما ذاك إلا ببرکة التوحید الحاصل بالاضطرار فیطابق عموم قوله تعالی : اَم 
2 لئتْطر دا دہ 7 الاآیة. 

۰7 فوله تعالی: رما مُا الكَندَ إِلّا فی صَللہ''' أي فی ضیاع وبطلان 
فھو مقید عالوم 7 الآخرة کما یدل عليه سابق الاأیة ومنه قولھم: ھ٭رتا 
ُمَْْعَنا ینا فَإِنْ عُدناہ''' الایة أو المعنی وما دعاؤھم إلا فی أمر ضائع غیر 
مھم في دینھم وما ینفع فی آخرتھمء وقد استجاب اللہ دعوۃ إبلیس لما قال: 
٭اطزن اک بر بَعَودَ لگا 16 إِنَكَ ین الْمُطرتَ ()4''' الایة انتھی. 

(إلا کان) دعاؤہ بشرط أن لا یدعو فی مأئم ولا قطیعة رحم کما ورد في 
الروایات (ہین إحدی ثلاث) خلال (إما أن یُستجاب لە) بعین ما سأل؛ ولفظ 


[1)- سور الک ت0 الاب :18. 
فور ال ال2 1۷ 
(۴) ررل ق2 2 الا5ا ۱ء 
[87. سور ال20 الا2 ۹120۷ 
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زمر 


حدیث جابر: فإلا آتاہ اللہ ما سأل٢ء‏ قال القاری: إن جری فی الأزل تقدیر 
إعطائه ما سأآل (وإما ان یذخر لە) أجرہ یوم القیامة (وإما أن یکفر عنه) من 
انذہرفت نظیر دعائہ قال این عبلد ۳2 ھذا لا یکون زایا بل توفیف؛ وھو 
خبر محفوظ عن النبي 2ء ثم آخرجه عن جابرء ثم قال: وآخرج ابن جریر 
ارت :اہی سفن بی سعے گال 97: (إن دعوۃة المسلم لا ترد ما لم یدع باإثم 
او قطیعة رحمء إما أن ثتُعَجَّل لە في الدنیاء وإما أن تذّخر لە فی الآخرة؛ وإما 
کت تتر جا جفا10 :ومتا اش الصلة:لقرل تغالی: 
لادعُون آ ج- وت فھذهہ کلھا استجابة والله تعالی لا تنقضی حکمتە 
ولذا لا تقع ە ' في کل دعوۃ الولو آَتَبم الحٌَ أَهَوكَهْمَ لَنَسدتِ المکوٹ 

والارش فھرک٭ء وفی الحدیث : (إن اللہ کی العبد وھو یحبه لیسمع 
تضرعها'' ۷ انتھی.) 

7-7 وأآخرج جس رک جوا ومودصو اس 
فی (الأدب المفرد) اوس عن بی سعید: أُن النبی قيِةُ قال: (ما من 
کو افیسو تس مان را فا سے لا اعفام ھت ہا اع دنت 
خصالء إما أن يْعَجْل لە دعوته؛ وإما أن یدّخرھا لە فی الآخرة؛ وإما أن 
متضرفے عنه من سو مثلھاط قالوا: اذا نگثرے فا الله 11291 


وأآخرج الحاکم''' عن جابر مرفوعاً: ایدعو اللہ بالمؤمن یوم القیامة حتی 
یوقفه بین یدیەء فیقول: عبدي ای سك ات تدعونیء ووعدتك ان اتغییں 


“208 تح‎ 7 (١) 

([. موَ رت قاق الات 88 

(۳): 3۸ا لاستذکار1 .)۹۹5٦/۸(‏ 

.)٦۹٤/۱( آخرجہه الحاکم فی (المستدرك)‎ )٤( 


۳ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۹) باب 


سسسمم‌ مسہہ۔ہ۔ہے۔۔س۔س۔ سس ص٦س‏ بح ۔ںوب/٠×-×س۔ےصے۔ے‏ سے ےےےپچے شس سپ سے ہے ہے و و _”ے_۔ سے تشششسمچچکسم ٹہ ےہ سسج”ہ۔ے۔ مم ہےتےے سے ےے سے شس شس شس سس سے ما6 سس 


بتمرت الا سی لاقت الس ھرتی ہرم گلا تا لئ تر بات ات ا5ن 
عنك ففرٴجت عنك؟ فیقول: بلی یا رب فیقول: فاإنی عجّلتھا لك فی الدنیا 
ودعوتني یوم کذا وکذا لكُمْ نزل بك أن أَفرّج عنك فرجاً فلم تر فرجأء فیقول: 
نعم 8ا رب فیقول: إني ادخرت لكٰ بھا ھی الحنة کذا و گوْات قال النبيی کنا : 
فلا یدعو الله عبدہ المؤمن إِلا بین لە إما أن یکون عجل لە في الدنیاء وإما ان 
یکون اک ا ر2 وت المؤمن فی ذلك المقام : پا لیت ہم یکن عجل 
لہ شيیء من دعائه. 


وأخرج الطبرانی في 0 اض جار 6ال 0ھ ر410 2 
(إن اللہ عز وجل حیي کریم یستحي من عبدہ أن یرفع إليه یدیە فیرذھما صفراً 
لت فیھما شی ءا ل2 و نے سخ الترمديی عن شلنا2:0 کلاپ داد والعشی 
فی (الدعوات الکبیرا کذا فی (المشکاة). وآخرج ابن مردويه عن ابن 7 
ری اف مضصضعات قال:قال رسرت ا 2:3 ۶ات اھ |ذا آراذ آن تحت 
لعبد أذن لە في الدعاء)ء وآأخرج البیھقي في (الاأسماء والصفات)ء عن أَبي 
ھریرۃ: ان رسول ال قال: !إذا سأل أحدکم ربە مسألة فتعرف الاستجابة 
نافتل× ااسصللل التی برھ کم الضالجاتء رس آطا علب من لف تی 
فلیقل : الحمد للّه علی کل حال). وأآخرج الحکیم 7ظ ا 7ج 
لو عرفتم اللہ حق محرفتہ لزالت لدعائکم الجبال. 


(۹) العمل فی الدعاء 


یعنی کیف یعمل إذا آراد الدعاء. 


.)۱۷۲ /۱۲( انظر : (امجمع الزوائد)‎ (١ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۹) باب )٦۹۱(‏ حدیث 


مِن ج7 7 کتائی۔- 

ؤورہ مرفوعا عن أبی ھریرۃة. 

اسرعة اارتائ فی :18ب کاپ :فراص ١9ے‏ ہاب حاتتاامضدمنع 
بشار. 


واتعشتات ےت ١1ے‏ قاتے:الی ۳۳۷۲ باف:الضی ظ الاشار ایت 


۱ "۷٭ھ۔_۔ (مالك؛ عن نے تہ تہ رآنی عبد اللہ بن عمر) 
ابی ایخطابت ۔ رضی الله عنھما - (وأنا اُدعو کیٹ باصبعین) اتی 209 
أي (أصبع من کل ید فٹھانی) ابن عمر عن ذلك؛ قال الباجی'٭: اما کان 


والرغبةف وإما باللاشارة بالواحدة علٰی معنی التوحید؛ انتھی: 


قال الزرقانی: والواجب یعنی من جهة الدب وقد ورد ھذا المعنی 
رای اتی آے رام قالت- لی تر لا انف اسسی 
قالت ‏ حَل كت رشان خالشائق اظر جا الترمدی؛ وصححه الحاکم ورواہ 
النسائي والترمذي وقال حسنء والحاکم وصححه عن أبی ھریرة: هن رجلا 
کان یدعو بأصبعيه)ء الحدیث . وکررہ للتأکید . 


ولا یعارضه خبر الحاکم عن سھل: اما رأیت النبي قلُ شاھراً یدیە یدعو 
علی منبرہ ولا غیرہ إلا کان یجعل أصبعيیه بحذاء منکبیە ویدعواء لأن الدعاء لە 
حالاتء أو لآن ھذا إخلاص أَیضاً؛ لأن فیه رفع اأصبع واحدة من کل یدء أو 
لبیان الجوازء علی ان حدیث سعد حمله بعضھم علی الرفع فی الاستغفار کما 
تی۔ ای دَازَد ق ایق غباس سرترعا1-الاہتنثان آق یشیر باسم راسدتاہ 


مم مر دن مل پل لد یع مسر مس چس ستعر ح سے ہے شو....سسجہ سسسہ بجی سد یرسرس بی سم سد بد پ٠‏ سیر سو چا عامس سے ہہب تم سمفچ پا مب نبہجہم 


۲۴۰۰/۰۰۰۶208 0 


۳٥٥٣ 


۔ کتاب الثرآن (۹) باب )٤٤(‏ حدیث 


۸۰۲ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یحییٰ بن سُعیدِ؛ ٌ 


سَعید بْنَ الْمُسَیّبٍ, گان يَقُولُ: إِنْ الرّجْلَ لَيْرْقَعْ بِدمَاءِ وَلَیه مِنْ 


بَعْدْوِ. وَقال بِيّدیْهِ تخو السَمَاء۔ فَرَفعَهما. 
وزعم بعضھم أن ذلك کان فی التشھدء لا دلیل عليهء قاله الزرقانی''' 

فلت ولا مائع عنه اعت وجزم بذلك المعنی الترمدي فی کر 
فقال: ومعنی ھذا الحدیث إذا أشار الرجل بأصبعيیه فی الدعاء عند الشھادة ولا 
نتر الا باُصبع واحدة؛ اتھی: وإليه فناان صاحب (المصابیح) ونتعه صاحب 
(المشکاة) إذ أآخرجاہ فی التشھد . 

ولفظ حدیث سھل علی ما آخرجە أبو داود مغایرٴ لما حکكي عن 
اق فدہ رر ی ٢‏ پر فازد ساہ لی تغل بن سن قال: رایت 
رسول اللہ لا شاعراً یدیه قط یدعو علی منبرہ ولا غیرہ ولکن ار یقول 
ھکذاء وأشار بالسٌبابةء وعقد الوسطی بالإبھامء وھکذا آخرجه البیيھقيی في 
سننہا فلا یبعد أن یکون وھماً فی روایة الحاکم . 


۲ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعیدء ان سعید بن المسیب کانِ یقول : 
إن الرجل لیرفع) بہناء المجھول أي یرفع درجاته فی الجنة (بدعاء ولدہ) اي بسبب 
دعاء أولادہ ومن تبعه من (بعدہ) أي بعد موته (وقال) اي أشار سعید بن المسیب 
جع سو ساد فیا ىی ا لس ات تد سیجاہ فان 
الباجی۶: روایة یحیی بن یحیی ومحمد بن عیسی 9یرفعھما یدعو لابویه)ء وقال 
ابن القاسم : رفعھما إشارۃ بیدہء وقال: ھکذا یرفع إلی فوقء انتھی . 





.)٦٤/٦( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٥٤٥ (ہ/‎ )۲( 
الستتر49۳۹۷./۷(/13),‎ ۰ -)۳( 

.)۳۱۰ /۳( (السنن الکبری؟ للبیھقی‎ )٤( 
التتقی۳۹:۶/۹7:1),‎ ۲ :)8( 





امس 





۸٥‏ ۔ کتاب القرآن (۹) باب )٣٤(‏ حدیث 


00000۳٣‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالكٛ تی ٠‏ ہشام بن رو می 


گ مر اج >> 
اه ؛ ً نا ا کت هذہ ا و حھر بصَلَاِاَ ولا 7 
" ۱ یو سک 4 سے کے ھی کر : تن 5 

ہیا وا ہہ + کت ذ لک سیلا 3 ٹی إ۱ 22 و 


7ا ےر تحت ان قوله: 7 قال بیدیه) 0-07 
وجھین : الآأول: أن یکون پت لقوله: یدعو؛ ویؤیدہ روایة ابن عیسی بلفظ: 
(ایرفعھما یدعوا یعنيی إِذا رفع الولد یديه نحو السماءللدعاء؛ وصورہ 
ابن المسیب بیديهء فیرفع لاأجله درجات الوالد. والثاني : ان یکون بیاناً لرفع 
الدرجات؛ فیکون إشارة إلی أنە یرفع إلی جھهة العلو فی الجنة ھکذاء وأشار 
یھ یتید الی 'السائر قال وی حر آل۳ رتا لت را جار تو جا 
بسند جیدء ثم أآخرج عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: إِن المؤمن لیرفع الدرجة في الجنة 
فیقول : یا رب بم ھذا؟ فیقال لە: بدعاء ولدك من بعدك وفی روایة: باستغفار 
اك 


۲۳ء الف غین حشام بن ضروتہ عن امہ)فہرت ےت آلڑیے (آند 
أأء لا ات ئا انت حو(ض ت2 بصلزك 4) أی جھراً مفرطاً (٭ ولا عَاتَ 
با4) ) أي لا تخفض صونك ل8 وَابتع بن ذك8) أي الجھر والمخافتة 
(لسیلا 4) یعنی نزلت مذہ الایة 00 (فی الدعاء) وھو المراد بالصلاۃ 
0 توسط بین الجھر والإخفاء في طلب الدعاء؛ کذا في (الموطاأ) 
مرسلا ناس ا رھ ےت 
هشامء ووصلە البخاري''' من طریق زائدةۃ عن هشام عن أبيه عن عائشة 
قالت: آنزل ذلك فی الدعاء. 
(ہ6 انظر : (الاستذکار) (۸/ .)۱٦۸‏ 
7 حور الاس20 ]1380:5370 
(۳) (صحح البخاريی) .)٦۳١۲۷(‏ 


- کتاب القرآن (۹) باب )٥۹٤(‏ حدیث 


قَالَ بَحْیَیٰ: وَسْیْل مَالِكٌ عَنِ الدَعَاءِ في الصّلاۃِ المَکَتوبَة؟ 
قال الحافظ''': وتابعه الثوريء عن هشامء وأطلقت عائشة الدعاء وھو 
اعم من ان یکون في الصلاۃ 6 خارجھا٘ وآخرجه الطبري والحاکم وغیرھما من 
طریق حفص بن غیاث عن هشام فزاد فی الحدیث (في التشھداء وأآخرج الشیخان 
وَعَيرهَما غن ائن اس فان : نزلت ورسول ال ہو مخت بمکة: کان إذا صلی 
بصحابه رفع صوته بالقرآنء فإذا سمع المشرکون سبّوا القرآن ومن أُنزله ومن جاء 
بەء فقال تعالی لنبیە : ولا تجھر بصلاتك) أي بقراءتكء الحدیث . ورجح الطبري 
وتبعه النووی وغیرہ حدیث ابن عباس لأنه آصح إسناداً ۔ 

وقال الحافظ : ویمکن الجمع بأنھا نزلت في الدعاء داخل الصلاۃء وقد 
ری عو اون سای اتا غا اق عَاََت ہجار یلو سی رس 
في محله وقیل: الایة فی الدعاء منسوخة بقوله تعالی: ٭ادعواً رکم تضرء 


بت 


خَفية٭ ٠‏ وفيی (الاستذکار؛''' قال مالك: آحسن ما سمعثت فيه أي لا تجھر 
بقراء تل می صلاۃ النھار ولا اوت بقراءتل ئی صلاة اللیل والصبح . 
(قال یحیی : وسئل) الإمام (مالك عن الدعاء فی الصلاةۃ المکتوبة؟ ؛ فقال : 
لا بس بالدعاء فیھا) وأخرج اہو ذفارة کنا القعتی غن الف لا ناس بالاغاء 
فی الصلاة تع اولة وأوسطه وآخرہ وفی الغریضۂة وغیرھا. وفی این ۵ 
قال مالك: لا باأس أن یدعو الرجل بجمیع حوائجه في المکتوبة حوائج دنیاہ 
قلت: لکن فی (الشرح الکبیرا''“ لھم: گرھَا أي البسملة والتعوذ بفرض 
(١)‏ افتح الباريی) (۸/٤٥١٥)۔‏ 
.۱٦٦۹/۸( )۲(‏ 
.)۱۰٠۰ /١( )٣(‏ 
.)۲٥٢۱/١( )٤(‏ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن (۹) باب )٦۹٤(‏ حدیث 


و چج ج غخ یم ےۓفٴ ٤ی‏ ؿغخ ؿقؿ چ ےئ ضف یخ ھُٛ٘_ یىی خ ی مج غفغھ ؿ٭ ےمج يى>ٌ غ یی ق د“ض ‏ ٴۓ ی .>ج جج ق قغ قج + قج ق ط ھع۔ یيی ضؤ+ط 5 ؿٛؤ 8ج ھپ یو مھ ىف “مج جج ۰ج ٛم ےھ جو ےم ّ یف یس" ون ےی بج ےم ےھت 


دی ہے مہ نے سے ودایوخہ ےھ میےےے ماس ہے پجھ ےہ ےھواسےلج۸هھ ہوجس ہرم ہیسجمجھ ہہ ہلیو۔ے_. ”ممحح مس اہ لم سح سا لوس محر لم سے اس ح×للمس ‏ مم ا سا لم سس ا ساس سے سا سس سے سے ےوہ پا سے ے۔-ص۔۔ سے ہے سس 


کدعاء بعد إحرام وقبل قراءةء فیکرہ ولو سبحائك اللھم؛ لأنه لم یصحبه عملء 
وکذا بعد الفاتحة قبل السورة الراجح الجواز وکذا فی أثناء الفاتحة وقیدہ في 
(الطراز) بالفرضء وأما فی النفل فیجوزء وکذا آثناء سورة من إمامء وفذ 
رباق تاور سآ زھ قزامط ماع سد وس السواز تارد رکلان طبرد: الس 
والقلة وسماع السبب . 


وکرہ فی أثناء رکوع؛ لأنه إنما شرع فيه التسبیحء وجاز بعد رفع منه؛ 
وکرہ قبل تشهّد وبعد سلام إمام وبعد تشھد أول؛ لان المطلوب تقصیرہ 
والدعاء یطوله ولا یکرہ الدعاء بین سجلتيه ولا بعد قراءة وقبل رکوع؛ ولا 
بعد رفع منهء ولا فی سجودہ ولا بعد تشھد أخیرء بل یندب؛ انتھی. 


فعلم بذلك ان المعتمد عندھم کما عليه أُھل فروعھم التفصیل فی ذلكء 
ویؤیدہ ما تقدم فی آبواب القراءة إذ حملوا التعوذ والدعاء فی آیات الرحمة 
والعذاب علی التطوع؛ وھکذا عند الجمھور. 

قال ابن قدامة''': ویستحب للمصلی فی نافلة إذا مر بآیة رحمة أن یسألھا 
او آیة عذاب أن یستعیذ منھاء لروایة حذیفة: ما مر بایة رحمة إلا وقف: 
الحدیث. ولا یستحب ذلك في الفریضةء لانە لم يُنّقل عن النبي قَلُ فی فریضة 
مع کثرۃ من وصف فراءته فیھاء انتھی . 


وفی الدر المختار؛''': والمؤتم لا یقرأً مطلقاً ہل یستمع وینصت وإن 
قراً الإمام آیة ترغیب أو ترھیب؛ وکذا الإمام لا یشتغل بغیر القرآنء وما ورد 
حمل علی النفل مفرداًء قال ابن عابدین: أفاد أُن کلاّ من الإمام والمقتدي فی 
الفرض آو النفل سواءء قال في (الحلیة): آما الإمام فی الفرائض فلما ذکرنا 
)١(‏ (المغنی) (۲۳۹/۲). 
)۳ :(۳۲۹/۲). 


۴٥۰۹ 





۹4ء ۔ وحذَثنی مَنْ مَالِكٍ؛ أَنَەَ بَلْعَهُ ان رَسُول اللہ 8ل 
۳ بب پ وہ ۲5 وی 7ٹ 9و کو ہی ہو ر عم ہے 
گان یَدعو؛ فٰیْقُول: ١‏ اللھَم إِئی اَسْالك فعْل الحْیْرَاتِ؛ وَترك 
الینے عو خت ال میا ےم منمححَىىسسسسسسس 


من آنە لا لم یفعله فیھا وکذا الائمة من بعدہ إلی یومناء فکان من المحدثاتء 
ولانە تثقیل علی القوم فیکرہء وأما فی التطوع فإن کان في التراویح فکذلك: 
وإن کان فی غیرھا من نوافل اللیل التي اقتدی بە فیھا واحد آأو اثنان فلا یتم 
ترجح الترك علی الفعلء لما روینا أي من حدیث حذیفة السابق اللھم إِلا إذا 
کان فی ذلك تثقیل علی المقتديء وفيه تأمل . 


وأما المأموم فان وظیفته الاستماعء فلا یشتغل بما یخلهء لکن قد 
یقال: إنما یتم ذلك في المقتدي في الفرائض والتراویحء وأآما المقتدیي فی 
النافلة المذکورة إذا کان إمامه یفعله فلا لعدم الإاخلالء ہما ذکر فلیحمل علی 
ما عدا هذہ الحالةء انتھی. ھذا باعتبار الاولویة وإلا فقد تقدم في القراءة جواز 
الدعاء . ْ 


١/٤‏ (مالك؛ أنه بلغه) قال ابن عبد البر“: رواہ طائفة من رواة 
(الموطأ١‏ عن مالك عن یحیی بن سعید آنە بلغە ان رسول اللہ قڑٌء وھو حدیث 
صحیح ثابت من حدیث عبد الرحمن بن عائشء وابن عباس وثوبان وأبي أمامة 
البامليء انتھی . (آن رسول اللہ قَل کان یدعوء فیقول: اللَھم إني أأسألك فعل 
اللخہرات) ہے الشامررات وغیرفا (وٹر3 الشسکراث٤٢"ایٰ‏ اليتھیات: قال 
الباجی: یقتضی أن فعل الخیرات وترك المنکرات؛ إنما هو بفضل اللہ تعالی؛ 
وتوفیقه 0 (وحب المساکین) یحتمل إضافته إلی الفاعلء أو المفعول 
وھو أنسب ہما قبلهء قال الباجيی: وھو وإن کان داخلاً في فعل الخیرات؛ إلا 
أئە مختص بفعل القلب؛ ومع ذلك یختص بالتواضع والبعد عن الکبرء انتھی . 





.)۳۲۱//۲٢( االتمھید)‎ )١( 
۰۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن (۹) باب )٦۹٤(‏ حدیث 


-ڈً ص6 2 کر ک ٠‏ ََ یم کا ِ0 کو ےرےےہ رھ( 

وادا اذرت: (اردت) یی الِناسن فتنه ؛ تا ون ایت غیر مفتوںنں۲. 
ورد مرفوعاً عن ابن ن عباس؛ صمن حدیٹث . 
ر01 تدی فو ۲87 ے کات ای۳۸ فی سو تک 7۴ تا 


۵٥‏ ۔ وحدذَثني معَنْ مَالِكٔ؛ أنە بَلعَه و0190 


(وإذا اُردت) بتقدیم الراء علی الدال فی جمیع النسخ الموجودة عندنا من 
الارادةء وضبطه الزرقاني بتقدیم الدال علی الداء من الاآدارۃ أي اذا أوقعت؛ 
قال: ویروی من الرادةء انتھی. قلت: هو الصواب لاإطباق النسخ واتفاق 
الروایات الآخر علی ذلك؛ (في الناس فتنة) أي بلایا ومحناء وأصل الفتنة 
الاختبار والامتحانء وتستعمل عرفاً لکشف ما یکرہء قاله عیاض . (فاقبضنی 
زرف سے شوہ تن رکا نی طلب افافتہ مات لت ایح 
اھ 


قال الباجيی''": قوله: وإذا أُردت فتنة إلخء یقتضی أن الباري تعالی مرید 
لوقوع ما یقعء وأنھا تکون بإرادته تعالی دون إرادة غیرہء ولذا دعا ربه ان 
شوہ ظیر مت 5ا آراذ الفتنةء ولو کان یقع بارادة غیرہ لما کان فی دعائه 
فائدۃ؛ لانە إنما کان یسلم بذلك من بعض الفتنء وھي التی تکون بإرادته تعالی 
دون ما یکون من إرادة غیرہء انتھی . 

٥۵۔-‏ (مالك؛ أنه بلغه) قال ابن عبد البر'': هذا الحدیث یپسند عن 
النبي گا من طرق شتی؛ من حدیث أبي ھریرة وجریر وغیرھما. ثم أخرجە 
من طریق أبي ھریرة مرفوعاً. قلت: وحدیث أبي ھریرۃة أآخرجه ستف "' 


۸1۷۹۹17141 ا‎ 07 
.)۳۳٦٣ /۲٢٢( (التمھیدا‎ )٢( 


(۳) أخرجه مسلم في: ١٤۷‏ ۔ کتاب العلم .)۲٦۷٤٢(‏ 


۷۹٦ 


آجر تج ینا لا کش کیک کو أمُورِمم قَبتاء وکا مِنْ داع 
" کات قب وئل آزرزاریٰ لا تق ذلك ین 


سن 


مدی؛ فأعظمه مدیٗ من دعا إلی اللہ ء وأدناہ هدیٗ من دعا إلی إماطة الاأذی 
عن طریق المسلمین (إلا کان لە مثل أجر من اتبعه) سواء ابتدعه و سبق عليه 


(لا یںقص ذلك) إشارة إلی مصدر کانء قال القاريی: والاظھر أنه راجع إلی_ 


الآجر (من اُجورھم) أَي المتیعین (شیتا) دفع نوھم ق آچر جھ یکون 
بتنقیص أجر التاہم . 


(وما من داع یدعو إلی ضلالةء إلا کان عليه مثٹل أوزارھم) أَي انس 


لتولدہ عن فعله (لا ینقص ذلك من أوزارھم شیئاً) فان قیل: کیف التوبة مما: 


تولد ولیس فعله والمرء إنما یتوب مما فعله اختیاراً؟ جیب : بحصولھا بالندم 
ودفعھ عغن الغیر ما اُمکن؛ وھو إقناعي . قالہ الزرقانی''' 


وفی (المرقاة): تال ابن حجر: لو تاب الداعی للاٍثمء وبقي العمل به 
فھل بنقطع إثم دلالته بتوبتہ؛ گن قد تی و قلبا آر الد لا فرطباار 
الظلامة والإقلاعء وما دام العمل بدلالته موجوداً فالفعل منسوب إليه فكأنہ لم 
یرد ولم یَقلع کل محتملء ولم أر في ذلك نقلاًء والمنقدح الان الثانيء 
انتھی. قال القاري: والأظھر الأول وإلا فیلزم ان نقول بعدم صحة توبتەء 
وھذا لم یقل بە اأحدء ثم رد المظالم بالممکن وإقلاع کل شيء بحسبه حتماء 
وأیضاً استمرار ثواب الاتّباع مبنیٌ علی استدامة رضا المتبوع بەء فإذا تاب 


.)٦٥/٢( اشرمح الزرقانی)‎ )١( 


۲ 





٥‏ ۔ کتاب القرآن (۹) باب )٦۹٤(‏ حدیث 


- ے مس سے تہ ہہ ٹہ ہسبٹہبشے -ہس9سے-مےمہ سے ٥‏ ۰> مہ.ہسشس ش_سشس ۔سس۔سسے-ٹ سے سس سہک۔سک۔س۔سصسسہہ شف سس مہ سس تےص-۔۔ سو سسٗپڑسصخح_‫ سے وےںںے ہے سے شس سس ٹ سپ سے شس ٹززٹسٹسٹشٹ ٹس لاس “س٤٠٦٦<صووجىجىيوپسمیہ‏ ہم واضام ج٥ڈیہمے‏ 


و و یي” یج ي ف خ یھ جج ھی ٣ج‏ یج م>ج مؿػ ھوج یخ یھ ج جج می جج مث ق قجق جج يج* 3و“ ئىی مج ھی ج نج ق ھهھ و 5م مع ھْؤ و ىيی يیِ ٌف ھ ھی ھم ھهھ مم م .یمج ھی جم و +٭م مج یج ٴیوی“" ھفھف جج مج تج ھ بے 


وندم انقطع 9 0 إِن وقع فی الردی - نعوذ بالل منه ۔- 
انقطع ثواب المتابعة لە. وأیضاً کان کثیر من الکفار دعاة إلی الضلالةء وقبل 
منھم الإسلام لما أن الإسلام یُجبٗ ما قبله: فالتوبة کذلك بل أقوی؛ فإن 
اقات ھا اوہ گھی ا دقت لق تھے 

8 غد ل0 لیے الاب آراز سے تی تفضل لے اتعنم 
والدعاء إليه وإلی جمیع سبل الخیر والبر؛ وقال ابن مسعود وغیرہ فی قوله 
تعالی : !علمت تس گا قدمت واخرت لی : أي ما قدمت من خیر یعمل به 
بعدھا وما آخرت من شر یعمل به بعدھاء وقاله قتادة فی قوله سب 
ط لماک ناکم َال مُم اَنتَاِهِعٌ4 وعطاء في قوله تعالی: ٭ٛإة تَبَاً الينَ نمو 
من ے2 کر اک لاق 


واأخذ من الحدیث ان کل آجر حصل لاأحد حصل للنبي قُ مثله زیادۃ 
علی ما لە من الاآجر الخاص؛ فجمیع حسنات المسلمین زیادة علی ما لە من 
الآجر مع مضاعفة لا یحصمھا إلا اللہ تعالی؛ لان کل مھتدٍِ وعامل إلٰی یوم 
القیامة لە آجر ولشیخه في الھدایة مثلەء ولشیخ شیخه مثلاہء وللشیخ الثالث 
اربعةء وللرابع ثمانیةء وھکذا تضعف کل مرتبة بعدد الأجور الحاصلة بعدہ إلی 
النبی ق. فإذا فرضت المراتب عشرۃ بعدہ لق کان لە من الآجر ألف وأربعة 
وعشرون؛ فإذا اھتدی بالعاشر الحادی عشر صار لہ قلاُ ألمفان وثمانیة 
وأربعونء وھکذا کلما ازداد واحد تضاعف ما کان قبله أبداء قاله الزرقانی'' 

قلت: ولا شك في ذلك وھکذا تصویرہ: ۲,۱۱/۱/ /٤,٠۰‏ ۹ (الواحد 
لعملے والٹلانة لمن بعدہ) ٣٢٢,٢٤ /۱۲۸,۵ /٦٦٤,٦ /۳۲,۷ /۱٦,۸/۸‏ 
۶95-۳ ۶ "ءھ0 ۱, للنبی 28 ۲۰۰. 


موےیئے سے نے س سس ح×س تم ےم املل٠۔‏ وم مو دس سس .ہم _س۔.سب٣د ‏ جشہ سے سم م مجح جح بے مٗ۸م۔-ے۔ے۔ 


,.)۱۷۳/۸( ۶3:)۳۲۹(الاسٹڈکا ر1‎ /۲۲( ٤دا‎ ٦ :)١( 
.)١٥/٢( )۲( 


۳۳ 





٥۔‏ کتاب القرآن (۹) باب )٦۹٤(‏ حدیث 





<کا تد 5 وحذثني عَنْ مَاللكٌ؛ آنه 


ع ‏ وا ۱ ً اتی من 7ت المَتَقِين . 


قال القاري: وبھذا یعلم أن لہ قَليكُ من مضاعفة الثواب بحسب تضاعف 
اص7 ھب ا رات کت کان اف لا 1ت ود :لماح 
والآأنصارء وکذا بقیة السلف بالنسبة إلی الخلف؛ وکذا العلماء المجتھدون 
بالنسبة إلی أتباعھمء وبە یعرف فضل المتقدمین علی المتأآخرین في کل طبقة 
وحینء انتھی . 


۹٦‏ ۔۔ (مالك؛ آنه بلغه أن عبد اللہ بن عمر) - رضی اللہ عنه - قال: 
أي دعا بقوله (اللَھم اجعلني من آئمة المتقین) قال أبو عمر: هو من قوله 
تعالی : لا وَاُسلتا المنقے ماما ٭ قال الباجی'٭: رثات تفہ بیدا لنتتتین: 
أحدھما: أنە إذا کان ممن یدعو فی الخیر؛ فإن لە مثل آجر العاملین بە علی 
حسب ما تقدم وھذا أکثر من أجر کل عامل بە. والثاني: أن الإمام آفضل 
الجماعة. فکأنه دعا أن یجعله من أفضل المتقین . قال مالك فی (العتبیةا: 
وعد اللہ المتقین من الخیر ہما وعدھم فکیف بأئمتھم؛ ا: 


وقال السیوطی : اخرج ای سر یر ایح افتار غن این غباسض َ والرت 
کے رتا مب لا من أزوسنا وڈریلیتا قرَة ام ييہ''' قال: یعنون من یعمل 
بالطاعة فتقر به اأُعیننا فی اتا اھر پ٭واجکپلتا الو رک ماما قا ۹ اك 


تی جا را یساتا ھا فا اف کال لأمل الات تو لد 
َهدُوے يَأمرا 4 ولأھسل الث ق٥اوۃة:‏ لوَعَعَلْنهُمَ اي نویک إِک الکا رو 


انتھی . 


.)۳٦۱ /۱( (المتقی)‎ )١( 
۸۷۶ مسر الف فا0 0لاھ‎ )( 


۳٦٤٣ 


٥۔‏ کتاب القرآن [3۰)آیات (۷)) حدیث 


ہے کہ 
لہ 


77 .ے‫ وحدثني ٦ٗ‏ تئ9 وت َ َ الَر دا کات 


ہو کی الیل وت ٣‏ تا ای النْجُومُ 7 


حیٔ الْقَیُومٌ 
) سم سو بہشتہ 


۷ ۔ (مالك؛ آنه بلغه أن أبا الدرداء کان یقوم من جوف اللیل) قال 
الباجيی: یرید للتھجدء قلت: ویحتمل الارق کما سیجیء (فیقول : نامت العیون 
وغارت النجوم) أي غربت'''' وذلك دلیل علی حدوثٹھاء ولذا قال إبراھیم ۔ علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلام -: لا اث الاَخلر 4ء قاله الزرقانی”' (وأنت 
الحي القیوم) رید أنه تعالی مع کونە سبحانه حیاً لا یجوز عليه النوم ولا 
یجوز عليه الأفولء ولا التغیر ولا العدم تبارك ربنا وتعالی. وآخرج ابن السُني 

فی (عمل الیوم ٣‏ 0333 سورس و کابےہ :شال :شکرت آنی 

رسول الل قي أرقاً أصابنيء فقال: ٢قل:‏ اللّھم غارت النجوم وھدأت العیون 
وأنت حیٗ قِیُومٌ لا تاخذك سِنَة ولا اث حیْ یا قیٔوم شیا اش ام عَیني) 
فقلتھاء فأذھب اللہ عز وجل ما کنت اأجدہ انتھی. وأآخرج عنە الجزری فی 
(اللحصن) . 


)٠(‏ النٹھي عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 


قال ابن رشد في (البدایةا''': الأوقات المنھي عن الصلاة فیھاء اختلف 
العلماء منھا في موضعین؛ اأحدھما: في عددماء والثاني : فی الصلوات التي 
)١(‏ وبە جزم النووي فی (الاذکار). (ش٤.‏ 
)٢(‏ ا شرح الزرقانی) .)٥٥/٤(‏ 
(۳) ل(ص )٦۷٦‏ رقم (۷۹). 
)٤(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۱١۱‏ ۔- .)۱۰١‏ 


۳۰٥ 


سج ق جج ی مھ وج یی می ‫ىوٴف ھی جج يؿي ھٰھ فی یی مج جج ھی يؿج ج ی* ۲ط چج ےج بج“ یی ق ٭ ى ج جج ھجے ٭+٭ عق ق جج ٰ يىج ق8 < قت ھی دقت ق قح .8ط>< ؿغ ىج ئغق جح ٛغھ ج ےج 4ى یھ ےج هھط ےج نپ ھی" ھْےِ ھ 


یتعلق الٹھی عن فعلھا فیھا. آما الأول: فاتفقوا علی أن الثلاثة من الاأوقات 
منھیٔ عن الصلاة فیھا وھي وقت الطلوع؛ والغروب؛ ومن لدن تصلی الصبح 
حتی تطلع الشمس. واختلفوا في وفتین : وقت الزوال؛ والصلاة بعد العصر. 
فذھب مالك وأصحابه إلی أن الأوقات المٹھی عنھا آربعة : الغروب؛ والطلوعء 
وبعد الصبح . اکذا في الأاصل: وائظام ”تر بعده لففظ: وبعد العصر) 
وأجاز الصلاة عند الزوال. 


وذهھب الشافعی إلی آن الاأوقات الخمسة کلھا منھيّ عنھا إلا وقت الزوال 
یوم الجمعة؛ واستثنی قوم من ذلك الصلاۃ بعد العصرء وسبب الخلاف في 
ذلك اأحد شیئین : إما معارضة أثر لائر وإما معارضة الاثر للعمل عند من 
راعاہ اعني عمل آھل المدینةء وھو مالك بن آئس؛ فحیث ورد النھيی ولم یکن 
ناك معارضٔ من قول ولا عمل اتفقوا عليهء وحیث ورد المعارض اختلفوا 
ما اختلافھم في وقت الزوال فلمعارضة العمل فيه للأاثرء وذلك آنە ثبت 
من حدیث عقبة بن عامر الجھنی قال: ثلاث ساعات کان رسول الہ گا ینھانا 
ان نصلي فیھاء وآن نقبر فیھا موتانا حین تطلع الشمس بازغة حتی ترتفعء 
وحین یقوم قائم الظھیرةۃ حتی تمیلء وحین تضیف الشمس للغروبء؛ خرجه 
مسلم. وحدیث أبي عبد الله الصنابحی الاتی فی (الموطاً) لکنه منقطع . 
فمن الناس من ذھب إلی منع الصلاة فیھا کلھاء ومنھم من استثنی منھا 
وقت الزوال إما بإطلاقء وھو مالك - رضی اللہ عنه ‏ وإما في یوم الجمعة 
فقط وهو الشافعی - رضی اللہ عنه - آما مالك فلان العمل عندہ بالمدینة لما 
وجدہ علی الوقتین فقط؛ ولم یجدہ علی الوقت الثالث أعنی الزوال آباح 


)١(‏ کما هو موجود فی النسخ القدیمة. ش. 


اکس 








٭ج ث٭ ي هي ھ” ع یف ےی“ ف یئ ىی یج ے ھ٭ ٴي م جج مب جج ٴف_ف +جھ ىجئ ۰ج >ؿج 3ن دے لن ق جئ ج و ج غ ×۶× ھجػ ج ي ؿيھ ْثے <ج جج +ج ى-* غ8 ؿ٭؛ جج" ٤‏ و ٴي ٤ج‏ ؤغخ قوج غ فؿغ يیٴْ قٛق یج ن ۹چج وی ےج ٭>٭ ھ 


مہم مز حمہ حہ عسلم سا تی رپا سر مد سو سس اش سے سا اس ×اسسسش۔سسہرہے ‏ ہے ہے دم ہد وپہیلے۔ ہهھ ہے ہمہ ۔٭' بے وحجای ڈم۔-_جچممںہس مھ ہے تھے ×ح×ط۔-۔جسجھجڑھطوە رج مد مر سار جا جم تسحدات ام ےا لم لد تسس دا ال لصا سس 


علی أصله فی المنعء وقد تکلمنا علی ذلك في ( اصول الفقه". 

وأما الشافعي - رضي اللہ عنە - فلما صح عندہ من حدیث ثعلبة أنھم 
کانوا فی زمن عمر بن الخطاب یصلون یوم الجمعة حتی یخرج عمر ۔ رضی الله 
عنه -. ومعلوم ان خروجه ۔ رضي اللہ عنە - کان بعد الزوال مع ما روي عن 
ابی ھریرة ۔ رضی اللہ عنه ۔ مرفوعا: ا نھی عن الصلاة نصف النھار حتی تزول 
الشمس إلا یوم الجمعة)ء قوی ھذا الاثر عندہ العمل فی أیام عمر ۔ رضی اللہ 
وا 6 06نا وإن کان الائر عندہ نت ما من رجح الاثر الثایت فی ذلك 


وأما اختلافھم فی الصلاة بعد صلاة العصر فسببه تعارض الاآثار الثابتة 
فی ذلكء وفيه حدیثان متعارضان: اأحدھما: حدیث أبی ھریرة المتفق علی 
صحتہ ان رسول اللہ قُ تھی عن الصلاة بعد العصر؛ الحدیث . والثانی : 
حدیث عائشة: ما ترك رسول اللہ گل صلاتین في بیٹی قط سراً ولا علانیة 
رکعتین قبل الفجر ورکعتین بعد العصر؛ فمن رجح حدیث أبي ھریرة قال 
بالمنعء ومن رجح حدیث عائشة - رضي الله عنھا - أو رآہ ناسخاً؛ لأنه العمل 
الذي مات عليه قاَُ قال بالجوازء وحدیث أم سلمة یعارض حدیث عائشة 
وفیه: اُنھا رأت رسول ال گل یصلی رکعتین بعد العصر فسألته عن ذلك فقال: 
اإنه آتاني ناس من عبد القیس فشغلوني عن الرکعتین اللتین بعد الظھر وھما 


ماقااق: 

اما اختلافھم فی الصلاة التی لا تجوز فی مذہ الأوقاتء فذھب 
ابو حنیفة وأصحابه إلی أنھا لا تجوز فیھا صلاة بإطلاق لا فریضة مقضیة ولا 
سنة ولا نافلة إلا عصر یومە إذا نسيهە. واتفق مالك؛ والشافعی؛ أنه یقضی 
السلرات التررفة نی تلكت الا رثات ردھے: الغاقعی :لی آت الصلرات ال 


۹۷ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )١٠١(‏ باب 


ےئ ق ھقے 4ى ق ق ڑٹے ھج قھ غْ دع ق ق ھ٭ ت ك ج تج ےث ق غج م مج ھػے قج ع٭ ھغْ عق ق ٭ٌ ق ق ق <ق ۃةٌ ي۵ ؿ٭ ؿق ق ىؤ غٰ ؤ ۴ج ىشث یؿْ قؿق ؿج ؿّ مج ق ؤق وج ٤و‏ .ٍ٭ جج >+ةۃةّ ج ةھ*٭" مج .م× ھ< ۔ 


لا تجوز فیھا هي النوافل فقط التی تفعل بلا سببء وآن السنن کصلاة الجنازۃ 
تجوز ووافقه مالك في ذلك بعد العصر وبعد الصبح اعني فی السننء وخالفه 
فی التی تفعل بسبب مثل رکعتي المسجدہ فالشافعي یجیزھا بعد العصر 
والصبحء ولا یجیز ذلك مالك. واختلف قول مالك في جواز السنن عند 
الطلوع والغروب . وقال الثوري : الصلوات التی لا تجوز فیپا ھی ما نذا 
الغرض؛ ولم یفرق سنة من نفل . 


فیتحصل فی ذلك ثلاثة اقوال: قول ھی الصلاة بإطلاقء وقول إنھا 
بنا ڑا فی سراو کات ملا آ و نت رو ت: تا القال قرت الس رعان 
الروایة التی منع مالك فیھا صلاة الجنائز عند الغروب قول رابعء وھو أُنھا 
النفل فقط بعد الصبح والعصرء والنفل والسنن معا عند الطلوع والغروب . 


وسہبی الخلاف اختلافھم فی الجمع بین العمومات الواردة فی دَللك 
وأي یخص بأي. وذلك أن عموم قوله قل: (إذا نسی أحدکم الصلاة فلیصلھا 
إذا ذکرھا)ء یقتضي استغراق جمیع الاوقات؛ وأحایث النھي تقتضي عموم 
استاس الصار ات اع التظر رفا َال ڑوھفائلے نچی ھلتاالعتعع 
الصلوات بإطلاق؛ ومن ذھب إلی استثناء الصلاة المفروضة المنصوص علمھا 
بالقضاء من عموم اسم الصلاة المنھي عنھا منع ما عدا الفرائض في تلك 


وقد رجح باللك ے رق :ال عص ماف یناہ ارات اَم 
من :حعموم اسم الصلاة ہما ورد من قوله جانا : (من اُدرك رکعة من العصر قبل 
أن تغرب الشمس فقد أدرك العضرء ولیس هھنا دلیل قاطع علی ان الصلوات 
المفروضة ھی المستثناةۃ من اسم الصاا12ء گیا الس خھتا طلبل اأُصلا لا 
قاطع ولا غیر قاطع علی استثناء الزمان الخاص الوارد فی أحادیث الٹھي من 


۳۴۳۷۸ 
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الزمان العام الوارد فی أحادیث الأمرء انتھی مختصراء ھذا إجمال الکلام علی 
مسالك الأائمةء وسبب اختلافھم . 

لکن لما وقع فیه نوع من التقصیر في بیان مسالکھم مع أنه لم یذکر فیه 
مذھب الحنابلةء ردنا آن نلخص اہو من فروعھم کدآبنا ضف ون ات 
ان دارت سرد الساند تھا عطاقاآ حکاہ القاضيء قال الزرقانی''': قالت 
طائفة من السلف بالإباحة مطلقاء وإن أحادیث النھی منسوخة؛ وبە قال داود 
وابن حزم وغیرھما من الظاھریةء انتھی . 

وفی اقل ارت من فروع الا رات :ا زقات النھي ٹلائة الأول: 
طلوغ النجر إلی ارقاع الس ئے رٌَُ والقاتی> من صلاة العصر ۶ 
مجموعة وقت الظھیرة إلی غروب الشمس حتی یتم غروبهاء وتفعل سنة الظھر 
بعدھا ولو فی جمع تأخیر. والثالث: عند قیام الشمس ولو یوم الجمعة حتی 
تزول. فتحرم صلاة التطوع فی ھذہ الأوقات فلا تنعقد إن ابتدأھاء أو دخل 
وقت الٹھي وھو فیھا فیحرم عليه الاستدامةء ولو کان جاھلاً للوقت أو 
التحریمء حتی ما له سبب؛ کسجود تلاوۃء وصلاةۃ کسوف:؛ وقضاء سنة؛ 
وتحية مسجدء سوی تحية مسجد حال خطبة جمعة؛ وسوی سنة الفجر قبلھا 
وسوی رکعتي الطواف فرضاً کان الطواف أو نفلاًء ویجوز فیھا کلھا قضاء 
الفرائقض وفعل الصلاة المنذورةء انتھی . 

وفي (الروض المربع)''': مکة وغیرھا فی ذلك سواءء انتھی. وکذا قال 
ابن قدامة فيی (المعنی). 

وفيی اشرح الاإقناعا'' من فروع الشافعیة: الأوقات التی تکرہ فیھا 


.)٦٦/٤( ا شر الزرقانی)‎ )١( 
,.)۲۳۱( ۳) 
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الصلاة بلا سبب کراہة تحریمیةء کما صححہ في (الروضة) وغیرہ وإن صحح 
فی (التحقیق) وغیرہ کراھهة تنزیه خمسة لا یصلی فیھا فی غیر حرم مکكة؛ إلا 
صلاةۃ لھا سبب غیر متآخر بخلاف ما سہبھا متقدم؛ کفائتة وصلاۃ کسوف 
رایجتاھ رطراف کسھ متا شود رھ کات مات ناد او ضا 

أما ما لە سبب متأخر؛ کرکعتی الاستخارة والإحرامء فإنھا لا تنعقد 
کالصلاة التی لا سبب لها وھي بعد صلاة الصبح حتی تطلع الشمس؛ وعند 
الطلوع حتی ترتفع قدر رمح وعند الاستواء حتی تزول. وبعد صلاة العصر 
ولو مجموعة في وقت الظھر حتی تغربء وعند الغروب حتی پتکامل؛ انتھی 
ضرا 

وفی (الشرح الکبیرا''' من فروع المالکیة: ومُیْمَ نفلء والمراد ما قابل 
الفرائض الخمس؛ فشمل الجنازۃ والنفل المنذور. وقتٌ الطلوع إلی ارتفاع 
جمیعھا والغروب إلٰی ذھاب جمیعھاء وکرہ النفل بعد طلوع فجر ولو لداخل 
مسجد وبعد أداء فرض عصرہ إلا أن ترتفع الشمس قید رمح؛ وإلی ان تصلی 
المغرب؛ إلا رکعتی الفجر والشفع والوتر؛ وإلا صلاة اللیل قبل صلاة الصبح 
لہ قاوتہ تا شی نام عنه غلبة ولم یخف فوات حمَافة ولا ۔انظارا فص 
بھذہ القیود الأربعة؛ وإلا جنازة وسجود تلاوۃ بعد صلاة الصبح قبل إسفار 
وبعد صلاة العصر قبل اصفرارء انتھی . 

وفی (الھدایةا من فروع الحنفیة: لا تجوز الصلاۃ عند طلوع الشمس ولا 
عند قیامھا فی الظھیرة ولا عند غروبھا لحدیث عقبة بن عامر المتقدم قریباء 
زال اج مو لہ اق رھ اد الَعَتَازَةة لاق الائ غر مکروں قلےة بل 
ورد فی بعض طرقه تصریح صلاة الجنازةء کما حکاہ الزیلعی'''. 


۔)۱۷٦/١۱(‎ )١( 
.۲۲٥٢ /۱( انظر : (نصب الرایةہ‎ )۲( 


۰٣۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب 
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.- قال صاحب االھدایة): ولا صلاة جنازة ولا سجدۃ تلاوۃ؛ لانھا في 
معنی الصلاة إلا عصر یومه عند الغروب؛ لان السبب هو الجزء القائم من 
الوقت فقد أُداھا کما وجبت؛ بخلاف غیرھا من الصلوات؛ لنھا وجبت کاملة 
فلا تتادی ناقصةء والمراد بالنفی فی صلاة الجنازةۃ وسجدۃ التلاوۃ الکراھة 
حتی لو صلاھا فیه أو تلا سجدة وسجدھا جاز؛ لنھا آدیت ناقصة کما وجبت 


إذ الوحوب بحضور الجنازة والتلاوۃ . 


ویکرہ ان یتنفل بعد الفجر حتی تطلع الشمس وبعد العصر حتی تغربء لما 
روي أنە عليه السلام نھی عن ذلك؛ ولا بس بأن یصلي في ھذین الوقتین الفوائت ء 
ویسجد للتلاوۃء ویصلی علی الجنازة؛ لان الکراھہة کانت لحق الفرض لیصیر الوقت 
کالمشغول بە لا لمعنی في الوقت٠‏ فلم تظھر فيی حق الفرائض؛ ولا فیما وجب 
لعینه کسجدۃ التلاوۃ وظھر فی حق المنذور؛ لانه تعلق وجوبه بسبب من جھتە؛ 
وفی حق رکعتي الطواف؛ لان الوجوب لغیرہ؛ ویکرہ ان یتنفل بعد طلوع الفجر 
باکثر من رکعتی الفجرء لآنه عليه الصلاة والسلام لم یزد علیھما مع حرصه علی 
الصلاةء ولا یتنفل بعد الغروب قبل الفرض لما فيه من تأخیر المغرب : انتھی . 

ذلت: رحاصل آت :الائئات لص ظند العحضة لی نوع *' الاول :ما 
فیه علة الٹھی القصور فی ذوات الأوقات؛ وھی الأوقات الثلائةء فعلة الٹھيء 
وھي التشبه بعبدة الشمس؛ أو تسجیر جھنمء تشمل الفرائض والنوافل کلھاء 
فتمنع الصلاةۃ مطلقاء والعلة منصوصۂ في الروایات فقد ورد فی حدیث عمرو بن 
سيت فة مل رای 0 واأحمد وغیرهم؛ اثم افص عنٰ الصلاۃ خٹی 
تطلع الشمس٠‏ فإنھا تطلع بین قرني الشیطان ویصلي لھا الکفار ٹم صل 
ما شثت؛ فإن الصلاةۃ مشھودة مکتوبة حتی یعدل الرمح ظله ثم آقصرء فإن 
جھنم تسجرء وتفتح آبوابھا)ء الحدیث . 


سے جم یلو سو كژپسس پھم٤ورس‏ سے ہے و چسہسے راہ سے ہے ہہ س ہوسسسر سجمس مویہ پےو سم عطصجماتم 


۲۱ 


٥‏ ۔ کتاب القرآن )٠١(‏ باب 
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وسیأتي فيی حدیث (الموطأً) من طریق الصنابحي: أن رسول اللہ ول 
قال: ۷ إن الشمس تطلع ومعھا قرن الشیطان فإذا ارتفعت فارقھاء ثم إذا استوت 
قارنھاء فإذا زالت فارقھا)ء الحدیث . قال الحافظ فی (التلخیص!'': حدیث: 
(إن الشمس تطلع ومعھا قرن الشیطان) رواہ مالك في (الموطاأ) والشافعيی عنه 
والنسائي وابن ماجه من روایة عبد اللہ الصنابحي؛ ورواہ مسلم من حدیث 
عمرو بن عبسةء ورواہ ابن حبان وابن ماجه والحاکم من حدیث أبی ھریرۃ 
قال: سأآل صفوان بن المعطل رسول ا قُ فذکرہ فی حدیث طویلء ورواہ 
الطبرانيی من حدیث مرة بن کعب٠ء‏ انتھی . 


علی آت اتی 056و اض رض الیم للا القریسن ختی تعالت انس 
کما هو مصرح في الروایات وھذا کالنص علی أن الفرائض أیضاً لا تصلی 
فی ھذہ الآوقات . 


والنوع الٹاني : ما لی فيه قضت وھو بعد صلاة العصر وصلاة الصبح؛ 
وبعد طلوع الفجر قبل الفغرض؛ انا الأ لات تد زردت الروایات فی نھی الصلاةۃ 
فیھما کثٹیرا دا عحتی قال این عبد البر؟ بلفث خلد القواتی واما الفالث: ثقد 
روی مسلم عن حفصة قالت: (کان رسول الل قَيةُ إِذا طلع الفجر لا یصلي إلا 
رکعتي الفجراء وعن عبد اللہ بن مسعود فرظ (ل یمنعن اُحدکم أذان بلال 
فانہ یؤذن بلیل لیرجع قائمکما الحدیث . رواہ الستة إلا الترمذی . 


قال الزیلعيی: قال الشیخ فی (الإمام): لو کان التنفل بعد الصبح مباحاً 
لم یکن لقوله: 9حتی یرجع قائمکم) معنیء وکذا قال الحافظ في (الدرایة) قاله 
ے بت وعند اذ من حدیٹثٹ عمرو بن عسد؛ 0ھ“ ا الساحانت 


73 4000-80 
)٢(‏ ۂ آثار السنن؛ (۲۹/۲). 


(۴۰۰۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١١(‏ باب )٦۹۸(‏ حدیث 
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عظاءِ بْن يَسَار عَنْ عَبّدِ الله السنَابحیٗ؛ 7+ .و" 
-- قال: جوف اللیل الآخر؛ ثم الصلاة المکتوبة مشھودة حتی یطلع 
الفجرء فإذا طلع الفجر فلا صلاة إلا الرکعتین حتی تصلي الفجر؛ الحدیث. 
کتاای اار۷ 

وأخرج أبو داود''' عن یسار المدنی مولی ابن عمر قال: رآني ابن عمر 
- رضی اللہ عنه - وأنا أصلي بعد طلوع الفجرء فقال: یا یسار! إن رسول اللہ یا 
خرج علینا ونحن نصلي هذہ الصلاة فقال: ١لیبلغ‏ شامدکم غائبکم لا تصلوا 
بعد الفجر إلا سجدتین٢ء‏ وبسط الزیلعی والحافظ وتبعه الشوکانی الکلام علی 
طرقه. وحکی الترمذی''' الإجماع علی الکراھة في ذلك الوقت؛ وإن أورد 
نے ااحاظ 

لکن هذہ الأوقات الثلائة قد ثبت فیھا فعل الصلاة أیضاً کما لا یخفی 
علی من تفحص کتب الحدیث٠‏ إلا أن آکثر ما ورد فیھا قضاء الوتر وغیرہ 
وأیضاً فتلك الأوقات الثلائة أوقات للفرائض بلا خلافء فلو أدی الفرائفی 
الوقتیة فی هذہ الأوقات الثلاثة تصح اتفاقاًء فَعْلِم أن الٹھي فیھا لیس لمعنی في 
الوقت؛ فأجاز الحنفیة الفرائض فی تلك الاوقاتء وحملوا النھيی علی التطوعء 
وهذا کله فی الکرامة للوقت٠‏ وإلا فالأئمة أضافوا علی ذلك أنواعاً آخرء 
کالصلاةۃ عند الإقامة وغیرھاء بسطت فی مواضعھا من کتب الحدیث والفقه. 

۸ ۔۔ (مالك؛ عن زبد بن أسلم عن عطاء بن بسارء عن عبد اللہ 
الصنابحي) ھکذا فی جمیع النسخ التي بایدینا بلفظ: عبد اللہ بلا أداة كکنیةء قال 
)١(‏ لہذل المجھودا (۷/ .)۱٦٤‏ 


۳ رواہ أبو داود فی : کات الصلااہ جات رخ نرزيًا اذا کات :ای تتف 
حدیثٹ رقم (۷)۔ 


(۳) اسنن الترمذي) .)64١۹(‏ 


رو 


- کتاب القرآن )٠١(‏ باب )٦۹۸(‏ حدیث 
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ابن عبد البر''": مکذا قال جمھور الرواۃ عن مالكء وقالت طائفة منھم 
مطرف وإسحاق بن عیسی الطباع : عن عطاء عن أبی عبد اللہ الصنابحي وھو 
الصوابء وھو عبد الرحمن بن عسیلة تابعي ثقة لیست لە صحبة؛ قال: وروی 
زھیر بن محمد هذا الحدیث عن زید بن اسلم عن عطاء عن عبد اللہ الصنابحي 
قال: سمعت رسول اللہ ُء وھو خطا. والصنابحي لم یلق رسول اللہ ي 
وزھیر لا پحتج بحدیثەهء انتھی . 


هو : آبو عبد الہ عبد الرحلن بن عسیلةالمتفق علی کونہتاہیا۔ اف ان 
وجود عبد الله الصنابحی الصحابی ون آنکرہ البخاري وغیرہ . 


قال الزرقانی''' عن (الإصابةا''': ظاھرہ أن عبد اللہ الصنابحی لا وجود 
1+ 9 9009 عبد الله الصنا, ہب ےت 
وروانڈ مطرف تحت تاذ ولب جح تک سرد 
میسرة عن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار عن عبد اللہ الصنابحي سمعت 
النبی گلا یقول : (إن الثیسی تطلع)ء ایت وکذا زھیر بن محمد عند 
این عتكة قال: وکذا تابعه محمد بن جعفر بن أبي کثیر وخارجة بن مصعب 
الأربعة عن زید بھذا. 


وأآخرجه الدارقطني فی (غرائب مالك) من طریق إسماعیل بن الحارث: 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) .)٥٦/٤(‏ 
.)٦٦/٥( )۲(‏ 
(۳۱یٰ0. 


۳٤ 





٥۔‏ کتاب القرآن )١١(‏ باب )٥۹۸(‏ حدیث 


کک لے ۔ واک ور ہس ئش شس ےے-ےے۔ے وت ںہ گے یش ے جم یہہ 'رے ھےےںے۔ ...٣سس‏ سس وو لاس سیتی.۔. یا.سی/یٹ.ب_برٹٹ سس مو و ._._.__م۔ اسم-4ٴ_ام۔۔۔+لسسوہ پور یہ پا سای الد سس اع ا ا 09 اقب ۵4ن ۱۷ یسیا 


ای یم مع . ئؿى ھ یھ مھ عم ھ جھ وہ مج هەه ھ ھه ع٭ ہہ وج ھم ھ ھجم + ھٰي ھ٭ *> قج ۃ٭ 3> ف ؿ٭ وہ جم ھم +ْ ھم ھ 5< ٭ غۓؿ ھػؿ ھ* میم . 6٭ؿ" یو" و ھج 4ج +. + + ەہ ےء٭ ہے ےم ٭ 


وابن مندہ من طریق إسماعیل الصائغ کلاھما عن مالك عن زید بە نے جات 
بالسماع؛ وروی ٌقے بن اه وانو غسان عن زید بن اأُسلم عن عطاء عن 
عبد اللہ الصنابحي عن اھ سورتا ھی کی ای آ2 ےد او دارہہکورزڈ 
عبد الله الصنابحی فی ھذا اٗوٗتت ھذین عن شیخ مالك بمثل روایة 
ومتابعة الآاربع لەء وتصریح اثنین منھما بالسماع یرفع الجزم بوھم مالك فيهء 
اتھی عالضا 

وفیه إفادةء أن زھیر بن محمد لم ینفرد بتصریحه بالسماع فلیس بخطاً کما 
زعم ایہ قل لی انتھی کلام الزرقاني مع زیادۃ. 

وأخرج الحاکم''' حدیث عبد اللہ الصنابحي في خروج الخطایا من 
اُعضاء الوضوء وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ولیس لە علة؛ 
وعبد الله الصنابحی صحابيء وکذا حکی المنذري عنه فی اترغیبه) بلا نکیر 
عليهء وقال الذھبي: علی شرطھما ولا علة لە والصنابحي صحابي مشھورء 
تلاقال۱ تفہ لت اھھےے ۷حڈاکشل :انگارا سح آو؛انگارا تن 
وقال الذهبي في اتجرید الصحابة): عبد الہ الصنابحي روی عنه عطاء بن یسار 
کذا سماہء فلعله غیر عبد الرحمٰن خرح لە آبو یعلی؛ انتھی. 

وذکرہ صاحب ارجال جامع الأصول؟ في فصل الصحابة وحکی الاقوال 
المختلفة فی ذلكء وکذا ذکرہ الخطیب في (الإکمال) في فصل الصحابة؛ 
وقال: الصنابحي الصحابي قد آخرج حدیئه مالك في (المو طأً؛ والنسائی في 
۰ت اتتھی۔ 

لیت ورخلیثا:البات: آ2 چه اعد ض اسیت نا اظری مالاف رتھی ہو 
([۱)..:(المسٹتر ۹(:10/ ۹۲۹ ت:۱۴۰۶):, 
.)۲۷٥ /١( )۲(‏ 
(۳) (٥٣/۸٣۳۔ .)۳٣۹‏ 


۰۵ 


٥۔‏ کتاب ےِْ )١١(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 








محمد قالا: ثنا زید بن اأسلم عن عطاء بن یسار قال: سمعت عبد اللہ 
الصنابحی بقول : سمعت رسول الله ا بقول : (إن اشن تطلع٥ء‏ الحدیث . 


(آن رسول ال ؿَ قال: إن الشمس تطلع ومعھا) الواو حالیة (قرن 
الفظات تال اس الات آ1 1ع ارات رصم راتا آز 
الجانب الاأعلی بغ ال اس جمعه قرون؛ والذوابة أو ذؤابة المرأة والَحَسلۃ 
من الشعرء وأاعلی الجبلء جمعه قرانء ومن الجراد شعرتان فی رق وغطاء 
للھودجء وأولْ الفلاۃء ومن الشمس ناحیتھا أو أعلاھا أو أول شعاعھاء ومن 
القوم سیدھمء ومن الکلاً خیرہ أو آخرہ أو أََفهُ التق ھپرظاہ ان 

قال القاری!'': أي جانبي اك لاہ مفشسرت قائماً فی وجه الشمس عند 
طلوعھاء ویٔدني رآسهە إلی الشمس لیکون شروقھا بین قرنیهەء فیکون قبلة لمن 
سجد للشمس٠‏ فٹھی عن الصلاة في ذلك الوقت لئلا یتشبّه بھم فی العبادة: 
وھذا هو الاقوی؛ وقیل: المراد بقرنی :الشیطان أحزابه .وأتباعهء وقیل: قوته 
وغلبته وانتشار الفسادء انتھی . 


وفي (المجمع): وقیل : بین قرنيه أی أمیة*' أی الأولین والآخرین: وکله 
تعٹیل لم پسجة لہ+ گان التیطات سزل ل٭ ذَلكَء غإذا مد لھا کان کات 
الشطان مقترن بھا٘ تھی 

قال الباجی'': وذھب الداودي إلی أن لە قرناً علی الحقیقة یطلع مع 
ای وقد روي أنھا تطلع بین قرني الشیطانء ولا ر بمتنع ان یخلق اللہ تعالی 
شیطاناً تطلع الشمس بین قرنيه وتغرب؛ ویحتمل ان یرید بقوله: ا ومعھا قرن 


.)۱۲١ /۲( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
0۹۰(3 کا نی الال والصراب آی آقھد گنا تی سے ہعاز الا‎ :01( 
۱۱۴۹۸۲ :/۱71 تی‎ ۰ ۵( 


۴)۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب (۸)) حدیث 


َإِذَا ارنَقَعَث فَارَلَهَاء ثمٌ إِذَا اسْنَّث فَارَنَهاء فَإذَا زَالَّتَ فَارَقهَا 
الشیطان) قرنه ما یستعین بہ علی إضلال الناس؛ ولذلك یسجد للشمس حینئد 
الکفارء ویحتمل ان یرید بە قبائل من الناس؛ یستعین بھم الشیطان علی کفرہ 
فیکون طلوعھا علیھم أولا بمنزلة طلوعھا معھمء انتھی. 

وفی (التنویرا''': یحتمل الحقیقة والمجازء وإلی الحقیقة ذھب الداودي 
وغیرہ ولا بَعُد فيهء وقیل : معناہ المجاز والاتساعء وصحح النووي حمله علی 
الحقیقةء انتھی . 

(فإذا ارتفعت فارقھا ٹم إذا استوت قارنھا) بالنون (فإذا زالت) الشمس 
(فارقھا) بالقاف وھذا أیضا علة الٹھی عن الصلاة عند الاستواء وقد ورد في 
ال زابات۔غلة اغریٰ وھی تسجیر جھنم إذ ذاكء وقد ورد الٹھی عن الصلاة إذ 
ذاك فی عدۃ أحادیث منھا لمسلم عن عقبة: ( وحین یقوم قائم الظھیرةۃ حتی 
ترتفعاء ولە عن عمرو بن عبسة: احتی یستقل الظل بالرمحء فإذا أقبل الففيء 
فصل)ء ولأبي داود: (حتی یعدل الرمح ظله٥ء‏ ولابن ماجه والبیھقی عن أبي 
ھریرۃ: احتی تستوي الشمس علی رأسك کالرمح؛ فإذا زالت فصل). 

ولذا قال الجمھور والائمة الثلائة بکراھة الصلاةۃ عند الاستواءء وقال 
الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔: بالجواز مع روایته ھذا الحدیث في (الموطا١:‏ 
قال ابن عبد البر: فأما أنه لم یصح عندہ أو رَذہ بالعمل الذي ذکرہ بقوله: 
ما آدرکت أُھل الفضل إلا وهھم یجتھدون ویصلون نصف النھار؛ انتھی. 
والثانی آولی أو متعین؛ فإن الحدیث صحیح بلا شك؛ ورواته ثقات مشاھیرء 
وعلی تقدیر أنه مرسلء فقد اغْتٌضد بأحادیث کثیرۃء قاله الزرقانی''. 

قال الباجي''': ما عند الزوال فالظاھر من مذھب مالك ۔ رضي اللہ عنہ - 
)١(‏ لتنویر الحوالك) (ص۲۲۲۷). 
)٢(‏ ؛ شر الزرقاني) .)٦٦/٤(‏ 
(۳): تح الیقی 1 ,)۳٣٣ /٦(‏ 


۷۷ 


إِذَا دَنّث لِلْعْرُوب قفَارنهَاء قَإِذَا عَرَیّث فَارَكهَا. وَنھَیٰ رَسُول اللہ پٹ 
عَن الصّلاۃ فی لک الا قاط 

أُخرجه النسائِی فی : ٦-کتاب‏ المواقیت؛ ٣۳باب‏ الساعات التي نھی عن الصلاة فیھا . 

وابن ماجه فی: ٥‏ ۔ کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ۱٢٤‏ ۔ باب ما جاء في 
الساعات التی تکرہ فیھا الصلاة. 
وغیرہ من الفقھاء إباحة الصلاة فيی ذلك الوقت؛ وفی (المبسوط)٢‏ عن ابن وھب : 
بل جالااصرضی الله عنه - عن الصلاة نصف النھار؟ فقال: اأُدرکت الناس 
وم یصلون یوم الجمعة نصف النٹھارء وجاء في بعض الحدیث٠‏ انھی عن 
ذلك)ء فأنا لا اُنھی عنه للذي اُدرکت الناس عليه ولا اُحبه للتٹھی عنه فعلی 
هذا القول بعض الکراهة وجه القول الأول ما استدل به من صلاتھم یوم 
الجمعة والناس بین مصلٗ وناظر إلی مصلٗ وغیر منکر. 

زتحیل الٹھی فی الحدیث پختمل آن یراد یه الأمر بإبراد الظھر:ویحصل أن 
یتوجه النٹھی إلی تحري تلك الاأوقات بالنافلةء ویحتمل أن یکون النھي منسوخاء 
ھذا إن حملناہ علی الٹھی عن النافلةء وإن حملناہ علی الفریضة فله وجە صحیح؛ 
وذلك أنە لا خلاف في منع تأخیر الصبح إلی أن تطلعء وفی منع تقدیم الظھر قبل 
الزوال حین الاستواءء وفي منع تأخیر العصر إلی الغروب؛ وفي صلاة المغرب حین 
الغروب حتی تغرب؛ ویحتمل آن یراد بذلك تحري تلك الاأوقات بالفریضةء انتھی . 

قلت : وللجمھور أُن التأویلات کلھا بعیدة والروایات المتقدمة نص فی معناھا . 

(فإذا دنت للغروب) بأن اصفرّت وقربت من سقوط طرفھا بالأارض (قارنھا) 
بنون تلیھا الھاء (فإذا غربت فارقتھا) بالقاف قبل الھاء (ونھی رسول اللہ يَكٌ) نھي تحریم 
أُو تنزیه علی اختلاف العلماء فی ذلكء والحنفیة علی نھي التحریم وکذا المالکیة في 
الطرفین بخلاف الاستواءء کما صرح بە الزرقانی''' (عن الصلاة) الفریضة أو النافلة 
علی ما تقدم من اختلاف الائمة (في تلك الساعات) کلھا عند الحنفیة . 


(١(٢‏ اشرح الزرقاني) وم وا کا 


۰۸ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب (۹۹) _- )٠٥٠٥‏ حدیث 


تو 


اا6 نا تع نٌ هشام بن عَرَوَۃء عَنْ ابيه؛ أَنه 
بل" مک لإِذا بَا حا جب اللكّمُ. اھ 7 الا 
تھب و وَإِدا غاب حا عاجث الم س نات رفا سے لویب 


اضر اليکارئ مرصرلا' 7 و اف براقت: الصلات۔- ۳۰ بات الصلاتة 
بعد الفجر حتی ترتفع الشمس . 

ومسلم عو 7ے گثات صلاة المسافرین: عات۔ لاوقا الٹن تھی ظن 
الصلاةۃ فهاء حدیث ۲۹۱. 


١١۵ سپ‎ 


پە٦٠‌‌‌:‏ ً سو عَنْ مَالِكٍء عَن الْعَلاء بن عل الرحمن: 
۲ مق ۳ ×77 بن مَالكَ بعد ال 1 کوص مت یح سکم یت 


۳ 


۹٤ء‏ (مالك؛ ہج ہت عیخ اس) اق :ایر اه 
قال) وصلەه الشیخان وغیرھما من طریق یحبی القطان وغیرہ عن ھشام عن أبيه 
قال: حدثنی ابن عمر قال: (کان رسول ال بَا یقول: إذا بدا) بلا همز أي 
ظھر (حاجب الشمس) اي طرفھا الاعلی من قرصھاء سمي بذلك لأنه أول 
ما یبدو منھا یصیر کحاجب الإنسانء وقال القاری : مستعار من حاجب الوجە 
وقیل : النیازك التی تبدو إذا حان طلوعھا 

(فآخروا الصلاة) ولفظ (المشکاة) عن المتفق عليه: فدعوا الصلاۃ قال 
القاری : أي مطلقاً فرضاً أو نفلاً (حتی تبرز) أی تصیر بارزة ظاھرةء والمراد 
ترتفع قدر رمح کما قید بە فی الروایات الآخر (وإذا غاب حاجب الشمس 
فأآخروا الصلاۃ حتی تغیب) اي تغرب بالکلیة . 

۰ ء-٭ ۔ (مالك؛ عن العلاء بن عبد الرحمن) بن یعقوب الخرقی 
المدنی (آنه قال : دخلنا علی آنس بن مالك بعد الظھر) أي بعدما صلینا الظھرء 
بساسو ہیس سر بہت نہ 


ماسسممو مریھضدھ سڈ ھمہواپنرےجچمھ۔۔و سفق ہگ مد سے سس جح چجمحسیراع موی و ےس ےج تتسدىئی-۔ 


(١)‏ 089 ٦٣ء‏ ۰ء 


۲۹ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب )٠٥٥(‏ حدیث 


َقَامَ یْصَلي الْعَضرَ. فَلَمًا فَرَغٌ مِنْ صلاتهء هَكکْرنَا تَمُجیل الصّلاق؛ ار 
رھ کا کات تن کا کا کت ق۵ کت ات 
دخل علی آنس بن مالك في دارہ بالبصرة حین انصرف من الظھر ودارہ بجنب 
السسن انا جھلتا لے گاك: أُصلیتم العصر؟ فقلنا لە: إنما انصرفنا الساعة 
من الظھر؛ قال: فصلوا العصر؛ فقمنا فصلیناء فلما انصرفنا قال: سمعت 
رسول اللہ گل الحدیث. ۱ 

وفی آخری لە من حدیث أبي أمامة یقول: صلینا مع عمر بن عبد العزیز 
الظھرء ٹم خرجنا حتی دخلنا علی آنس بن مالك فوجدناہ یصلي العصر فقلت : یا عم 
ما هذہ الصلاة التی صلیت؟ قال: العصرء وھذہ صلاة رسول الل قَلٍ التی کنا نصلي 
معە. (فقام یصلی العصر) وصلینا معه کما تقدم من حدیث مسلم؛ ولعله - رضي الله 
عنه لم ینتظر صلاة المسجد لما في الروایات من قوله قَإ: (إذا أتت علیکم آمراء 
یصلون الصلاة لغیر میقاتھا صلوا الصلاة لوقتھا واجعلوا صلاتکم معھم سبحة). 

(فلما فرغ) نس (من صلاتهء ذکرنا تعجیل الصلاة) أي تعجیله لصلاۃ 
العصرء والظاھر من السیاق أن نس بن مالك - رضی اللہ عنه - صلی العصر 
فی وقتھاء والعلاء بن عبد الرحمن صلی الظھر في آخر وقتھا لما کان عليه 
أئمة بنی أمیة یؤخرون الصلاةۃء والدلیل عليه ما سیأتی من استدلال أُنس 
رضي اللہ عنە ۔ إذ خاف من التأخیر دخول الصلاة في الاصفرارء وإطلاق 
العلاء عليه التعجیل باعتبار معتادھم . (او ذکرھا) شك من الراوي . 


(فقال) انس : (سمعت رسول الہ قَهُ یقول: تلك) أي صلاة العصر التي 
آخرت إلی الاصفرار (صلاة المنافقین) شبه فعلھم ذلك بفعل المنافقین لقوله 
تعالی فی شأنھم: ٢ك‏ الَمُكوْقِنَ مُیعُودَ الہ وَھُو خَديعھَم وَإِدا قاموا ای لصو 
ایر کال ارت اتا ود کت إِل مل (ج)'' وفی (المجمع): شبّہ 
بالمنافق لأنه لا یعتقد حقیقتھاء بل یصلي لدفع السیف؛ فلا یبالي بالتآخیر. 


07 سر س2 1 157-27: 


۸۰ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١١(‏ باب )٠٥٥(‏ حدیث 


ہے حم سکس سح ہہت ےہ ٹٹشٹتپت تشیہسش' ے سم ےمم ہ ہ٣ۃ‏ سسكشسمم ےو یں سسم -ےنےمہ۔ہ مہ 9۔شسکسكسىممجحوےسہْ ۔ ۔۔ مہ ےوہپہویہوشب ہے سے ...ےس ۔ س٤‏ سوہ ہمہ ہے 


5 2 و ٭ ہر قھ 7 ے ےرم تم 2 
اصفرت اسیو رخایں۔ سافز نَ فرني انید لئ ٠‏ 7ك قَرُِْ 


 ۷۰۰۶۷۹۶۶۰۶۹۶"‏ ت 
(تلك صلاة المنافقین تلك صلاة المنافقین) کررہ ثلاثاً لمزید الاهتمام 
بذلك وشد الزجر والتنفیر عن إخراجھا عن وقتھا (یجلس احدھم)ء زاد في 
روایة مسلم: پرقت اشن یی :|13 :اھ گ:الشمسس وکانت بین قرني 
السطان 4ای جانبيی رأسەہء وذلك أوان الغروب (أو علی قرن الشیطان) لفظة أو 
شك من الراویي؛ والقرن بالإفراد فی - جمیع النسخ التي تالکاہ شا 

الزرقانی“': بالإفراد علی إرادة الجنسء وفي نسخة: قرنی الشیطانء انتھی. 
قلت: ھکذا روایة أأبي داود من طریق القعنبيی عن مالك بلفظ : فکانت بین 
قرني شیطان أو علی قرنی الشیطانء فالشك علی النسخ المشھورة فی لفظ : (بین 
قرني الشیطان وعلی قرن الشیطان)ء وأما علی النسخة التی حکاها الزرقانیء وھی 
روایة أبي داود وغیرہ فلیس الشك إلا في لفظة علی وبین ولفظة روایة مسلم : 
حتی إِذا کانت بین قرني الشیطان بدون الشك وھکذا روایة النسائی من طریق 
إ[سماعیل عن العلاء فالظاھر ان الشك من الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنہ ۔ 


(قام) إلٰی الصلاۃ (فنقر) هو وضع الغراب منقارہ فیما یرید أکله (أربعاً) أي 
سرع الحرکة فیھا سریعاً کنقر الطائرء الظاھر کنایة عن السرعة فی أداء الأرکان 
وفي (المجمع): هو ترك الطمأنینة فی السجود والمتابعة بین السجدتین من غیر 
قعود بینھماء شبه بنقر الغراب علی الجیف؛ وقال القاری''': عبارة عن السرعة فی 
الصلاةۃء وقیل: عن سرعة القراءة ویؤیدہ قولە : (لا یذکر الل) عز وجل (فیھا إلا 
نا اتیل لآ رح ا رق نال الالقال ۶ی۳۳ 
۳ افشرح الزرقانی؛ .)٦۷/٤(‏ 
)٢(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۱۳۱/۲). 
(۳) قال النووي: فیه تصریح بِذْمٌ من صلی مسرعا بحیث لا یکمل الخشوع والطمأنینة والأذکار . 


"۸۱ 


۹ءء ۔ وحذثني بی ص2 7 رت صن عبد الله بن 
ممَر ان رَسشُول الله قَإلة فَاَ: ۴ئ ُحَدكُمٌ فَیْصَلَيْ عِنْدَ ظُلوع 
۷ر وَلا ِند غرُوبهَا). 

ار و می جتاب مات الات با ری 
ئل غزرت لایس ٰ 


ومسلم فی : ے گثابت صلاة المسافرین؛ ١‏ ۔ باب الاأوقات التی تھی عن 
الصلاة فبھا حدیٹث ۸,۹ 


٦۱١‏ ۔ (مالكء عن نافع عن عبد اللہ بن عمرہ أن رسول اللہ ولا 
قال: لا یتحری) بإثبات الیاء فی النسخ الھندیة وبدونھا في المصریةء قال 
الزرقانی”': ھکذا بلا یاء عند اکثر رواة (الموطاً) علی ان لا ناھیةء وفي روایة 
التْنيْسي والنیسابوري بالیاء علی أُن لا نافیةء انتھی. قلت: وبالیاء ضبطه 
السیوطي فی (التنویر)''ء وکذا في روایة البخاريء قال الحافظ: کذا وقع 
بلفظ الخبرء قال السھیلي: یجوز الخبر عن مستقر أمر الشرع أي لا یکون إلا 
ھذاء انتھی. قال العراقی: بحتمل أن یکون نھیأء وإثبات الألف إشباع. وقال 
القاری”': نفی معناہ تھی (أحدکم فیصلي) بالنصب في جواب النفي والنھيء 
والمراد نفي التحري والصلاة معاً عند الجمھور وحمله بعضھم علی نھي 
التحري فقط کما سیأتی . 


والرفع علی القطع أي لا یتحر٘ فھو یصلی (عند طلوع الشمس ولا عند غروبھا) 


.)٦۸/۲( اشرح الزرقانی)‎ (١) 

(۲) لاتنویر الحوالك) (ص۲۲۸٦.‏ 

(۳) (سمرقاة المفاتیح) .)٦١/٤(‏ 

.)۱١٤١ /٤( وا(عمدۃ القاريی)‎ .٦٦٤ /۲( لفتح الباري)‎ )٤( 


۸۲ 


٥۔‏ کتاب القرآن )١(‏ باب (٥٥ہ۵)‏ حدیث 


٦‏ 08 مَالِكٍء عَنْ مَحَمّد بْنِ يَحْيیٰ بن 
ج. عَِن الأآغرجء سم کے رَیْرة؛ 7 رسوون 7 عایاںن ھی غَن 
ےڈ بعد ضر ہی توف اج کڈ الصّلاة بعد الصبٔح 


من تأخیر الفرض إليهء انتھی. قال الحافظ''': اختلف في المراد بالحدیث: 
فقیل : لا تکرہ الصلاةۃ بعدھما إلا لمن ف قصد بصلاته طلوع الشمس وغروبھا 
7 عی اللہ والی فتا جم مع آئل ااطامی نقاتنای افظر: 
وذھب الاکٹر إلی أنه نھي مستقل؛ وکرہ الصلاة في الوقت قصد لھا أم لم 
یقصدء وفي مسلم عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: وھم ابن عمر - رضی الله 
عنھما ۔ إنما تھی رسول ال لٌٍ أن یتحریٰ طلوع الشمس وغروبھا. وما ورد 
من صلاتہ ٹا بعد العصر مخصوص بە عند الجمھور. 


 - +٣‏ (مالك: عن محمد بن یحیی بن حبان) بفتح الحاء المھملة 
00ھ" الثقلۂ ۰ ایچ مرد لرسین ری دی (عن انی سے ان 

ت- 20 ےم عی اہ ستا ص٠‏ اھ رط سس تا 

مر تقعة لما ؤورد فی الروایات من لسن وس و ۔حصہ الامام الشافعی ۔ رضی الله 

لے یر گا ضا را رر على خااف آقال ای قفد الڈ یک 
غریب لم یرد في المشاھیرء أو کان قبل الٹھيء وقال ابن العربی!'': لم 

7 2 (افتح الباری)‎ (١) 

)۲۷٦ /۱( والحدیث اُخرجە مسلم ھی بات المسافرین (۲۸۷۵) والنسائي ھی الصلاة‎ (٢ 
)۸۷۲( ورواہ الشافعي فی (الرسالة) فقرة‎ .)٦٥٤/٤( والبيھقي في (السنن الکبری)‎ 
. یق اه لد تناک وقال: رواہ البخاری؛ ولیس بصحیح‎ 

.)٦١١ /٤( اعمدہ القاری)‎ )٣( 


.)۲۹۹/۱( م۔عارضة الأحوذي)‎ )٤( 


۸۳ 





٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب ٠٥١٥(‏ ۔ )٠٥٥‏ حدیث 


ل...۸لػ... سس ہس سح ےم۔ہںہں۔ل۴۰م0_۔م۔م۰٠۔_جس.‏ لہ سسہےہ۰ہم١ہہہ‏ ...ہہ وحم سے ہ“ں ح۔۔و۔ے-مسے۱فم۔۔سش  _‏ سس من ٹکٹ صطا-۔ئٹ ور سے رطع بس لمات مسللدپاہ سے ےہ سس سس سیل سک اہک لسم مایا 


۳ءء ۔ وحذخنی عَنْ مَالكٛ: عَنْ عبّدِ الله 7 دِینارے عَنْ 


َبْدِ الله بن غُمَرَ ان عْمَر بی الْحْطابِ گان يَفُولَ: رر 
بصَلَايِكْ ظِلَوءَ ےت ولا غَرُوبَهَا فَإِنْ الشَیْطان َظِلمْ فرَناهُ مع 
طُلُوع اح وَيَعرْبَاتْ مَم غَرَويِھَا. 

ا کر ھت 

٤.۔ٌ٢-۔‏ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابْن يِھَاب؛ غَيِ 
السائِب بُن يَزیڈ؛ وآ کے -- .-- 





یصحح''' الحدیث . 

١ ۳‏ ۔ (مالك؛ عن عبد الہ بن دینار عن عبد الله بن عمرء ان عمر بن 
الخطاب) ۔ رضي ال عنه ۔(کان یقول) ھکذا رواہ موقوفًء ومثله لا یقال بالرأيء 
وقد روي مرفوعاً بطرق عن ابن عمرء أخرجه الشیخان''' وغیرهماء وروی مسلم 
عن یحیی بن یحیی قرأت علی مالك عن نافع عن ابن عمر: أن رسول اللہ 8ا 
قالء الحدیث . قال البیھقی : رواہ البخاري عن عبد الله بن یوسف عن مالك: 
(لا یع را) لات احخدی التامن تنا ای لا تتحررا ولا تقصدوا (بصلاتکم طلوع 
الشمس ولا غروبھاء فإن الشیطان بطلع قرناہ) أي جانا راو طلو لن 
ویغربان) بضم الراء (مع غروبھا) بمعنی أنه ینتصب محاذیاً لمطلعھا ومغربھا . 

(وکان عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (یضرب الناس علی تلك الصلاة) التي 
صلی مد اص و اقرے سلم می مار ہن تال 205 الف اض 
جراز ین اللہ عنە ۔ عن التطوع بعد العصرء فقال: کان عمر ۔ رضي الله عنه - 
بضرب الاأیدي علی صلاۃ بعد العصر. 


8/٥٦٤‏ ےلات عن ابن شھاب؛ الساقت تع وید اه رأی 


. هکذا فی الأصل والظاھر لم یصح الحدیث‎ )١( 
.)٦۲۹۰( أخرجہ البخاری فی: کتاب بدء الخلقء (۳۲۷۳) ومسلم فی : صلاة المسافرین‎ )۲( 


۴۸/۰٤۶ 


: 8 سے ٠‏ سا ا مہ سے نٹ 
وی بی می ا ا کے سو م۲ 5 کی و چپ ۴ تل سح >> س غ 
1 یورام 7 کا یں ہج ل ] 
ظطفر پر ۱ یا جہن ہے ان نز قے., الحہجا ٥‏ تعل نے 
اپ + 9۱٢‏ 4 + کر حر - 4> ہےی پر ۰ 
کو7 یں نیو ہس 


عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنہ ۔ (بضرب المنکدر) ھکذا آخرجہ ابن أبي شیبة 
َ و لے ٠‏ ہے خر ان2 

اکر القرشيی التیمي المدني مانکستہ تعاترء: اتھے۔. فثلنتثت: غذا وھم من 

الشارح لأن المنکدر بن محمد ھذا من الطبقة الثامنة من طبقات ا التقریبہ'' 

وسقط فی (شرح الزرفاني) لفظ مائفق فی داد البعد فی ان یضر بهە عمر - رضصي الله 

عنه - علی الصلاة. 


والظاھر عندي ان المنکدر هذا ھو ابن عبد اللہ بن الھدپر بن عبد المُرٌی بن 
غابر ین الغارت الا تجة بی 'السکتو اللے افشھروے قاتن:المگکتر مڈا ہۓ 
تابعی أھل المدینةء عَدّہ ابن سعد فی الطبقة الأولی منھم؛ روی حجاج بن 
محمد عن أأبی معشر قال: دخل المنکدر علی عائشة فقالت: لك ولد؟ قال: 
لاء فقالت: لو کان عندي عشرۃ آلاف درھم؛ إلی آخر ما حکاہ ابن سعد: 
فھذا یدل علی مزیته عند عائشة - رضي اللہ عنھا -؛ فالظاھر أنەه هو ذاك (فی) 
أيى بسبب (الصلاۃ بعد العصر). ۱ 


وآخرح ابن 7 یی عن ات العالية قال: لا تصلح الصلاةۃ بعد 
العصر حتی تغیب الشمس وبعد الصبح حتی تطلع الشمس؛ وکان عمر 


وعن عبد اللہ بن عمر: ان عمر - رضي اللہ عنه - کرہ الصلاة بعد العصر 


07 +0 
٢(‏ اتقریب التھذیب) (۲/ ۱۷۷). 


)ر۳( (مصنف اأبن سی ۴59:7/۳(:122): 


۸۸۰۵ 


٥۔‏ کتاب القرآن )٠١(‏ باب )٥٠٥٥٥(‏ حدیث 


ھ یو ھ و هٍِج ےھ ج مم مھ ے ج ٴ وج یھ ےی جج ھی و ق چج یج ی ىج چج یي جج جج وی ج ق م ق جؿ ق ق ى3 ×ظ *٭ جج م٭ ج ي*٭ <ۃث م*٭ قج قٹ غظ ؤھؤ غ ٹج مھ 4ؤفؤظٛ ۹ھ یؿ ْٛت-.ھص.4+فم :ۃ:۔ ھ×ھ: ہو 


رانا ا کرد تا گر عس۔ رضی اشعضت رعن عد آھ بن تق ٹال: رایت 
عمر - رضیي اللہ عنه - أبصر رجلا یصلی بعد العصر فضربہ حتی سقط رداؤہ. 

وعن رافع بن خدیج قال : رآنی عمر بن الخطاب ۔ رضي الله عنه - یوماً 
وأنا أصلی بعد العصر فانتظرنی حتی صلیت فقال: ما ھذہ الصلاۃ؟ فقلت : 
سبقتنی بشيء من الصلاة فقال عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔: لو علمت آأنك تصلي 
بعد العصر لفعلت وفعلت؛ وغیر ذلك من الآثار عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
وغیروہ ھی انت القلاقَ ٰ 

وقد وقع الفراغ منە''' بتوفیق اللہ تعالی وحسن بلائە لیلة الخمیس رابع 
عشرة من أخری الجمادین سنة تسع وأربعین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرة 
النبویةء علی صاحبھا آلف آلف صلاۃ وتحیة . 


)١(‏ ھذا کلام الشارح رحمہ الل. 


۴٦ 


٦‏ - کتاب الحنائز 


٦‏ - کتاب الحنائز 
وقع فی بعض النسخ ای02 لد امھ اکر النسخ الھندیةء والمصریة 
کلھا خحالیة عنھا وھو الوجحہ قال النووی : الجنازة بکسر الجیم وفتحھا الئے 
آفصح . ویقال: بالفتح للمیت وبالکسر للنعش عليه میت؛ ویقال عکسهە: 
والجمع جنائز بالفتح لا غیرء انتھی. قال الحافظ''": الجنائز بالفتح لا غیر 
جمع جنازة بالفتح والکسر لغتانء قال ابن قتیبة وجماعة: الکسر آفصح؛ 
وفالوا: لا یقال: نعش إلا إذا کان عليه المیت؛ انتھی . 
وقال العینی'': العامة تقول: الجنازة بالفتحء والمعنی للمیت علی 
سر ؛ذکرة ابن فارس وغیرہ والمضارع یجنز بکسر النونء اتھی ولسان حاله 
انظر إلیٌّ بعقلك آنا المھیا لنقلك نا سریر المنایا کم سار مثلي ہمٹلك 
وی معناہ: 
را43حعلت صلی ایر ستا1 فاعلم بأنك بعلدھا محمول 
وإدا و ہے یت لآمسر قوم مسرۃة پالم ياكك حم مشسورت 
کذا فی ١شرح‏ الاقناع؛''' عن ابن عبد البر. 
ثم اختلف أھل الفن فی ان الموت أمر وجودیٔء لقوله تعالی: ٭٭ٛخَانَ 
الات وا لے کپ والعدم ل یخلق؛ وفیل : عدمي ؛ والخلق بمعنی التقدیں وعلی 
تقدیر کونهہ رس ا اختلفوا فی أنه جوھر و عرض؛ لن ھذا محل البحث 
)١(‏ ہفتح الباري) (۱۰۹/۳). 
)٢(‏ اعمد القاري) (/۲۲/۸). 
۲99۹10۳ 


۴۷ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب 
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فيەء وأًکثر المحدثین والفقھاء یذکرون الجنائز بعد الصلاة لان الذی یفعل 
بالمیت من غسل وتکفین وغیر ذلك اأهمه الصلاة عليهء ولآان الصلاة أٗھم 
العباداتء ولذا ثَقَدُمْ فی المؤلفات؛ ولما فرغوا من أحکامھا المتعلقة بالأحیاء 
ذکروا ما یتعلق بالأموات؛ وفی (الانوار الساطعة): شرعت صلاة الجنازۃ 
بالمدینة المنورة فی السنة الأولی من الھجرةء فمن مات بمکة المشرفة لم پُصَل 
اعت آتی 


)١(‏ غسل المیت 

قال ابن رشد فی (البدایةا*'': أما حکم الغسل فقیل: فرض علی 
الکفایةء وقیل : سُنة علی الکفایةء والقولان کلاھما فی المذھب؛ والسبب في 
ذلك أنه نقل بالعمل لا بالقول؛ والعمل لیس لە صیغة تفھم الوجوب آو لا 
تفھمە: وقد احتج عبد الوهاب لوجوبە بقوله عليه الصلاة والسلام في ابنتە: 
الا لت آر خسىااہ وبقوله فی المحرم: (اغسلوہاء فمن رأی ان ھذا 
القول خرج مخرج تعلیم لصفة الغسل لا مخرج الامر بە لم یقل بوجوبە؛ ومن 
رأی أنە یتضمن الأمر والصفة قال بوجوبە؛ انتھی . 

قال الحافظ'''': نقل النووي الإجماع عق آن فسل ال تع کعتات 

وھو ذھول شدید فإن الخلاف مشھور عند المالکیة حتی ان القرطبي رجح في 
(شرح مسلم) أآنە سنةء لکن الجمھور علی وجوبەء وقد رد ابن العربي علی من 
لم یقل بذلكء وقد توارد بە القول والعملء وغسل الطاھر المطھر فکیف بمن 
اہ آقی 

قلت: فروع الأئمة الثلاثة مصرحة بکونه فرض کفایة کما صرح بە في 
(١()‏ مرا المصدک جا 6“ 
۰ () ففتح الباري) .)۱۲٥١/۳(‏ 


"۴۸۸ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١(‏ باب 
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(شرح س۔ و ٢نیل‏ یج و (الکبیری) پوس عاے بت وھو سد 
رر سر یت ار مد 


فال العینی''': قال أصحابنا: ہو واجب علی الأحیاء بالسنة والإجماع؛ 
آما السنة فقوله لا : اللمسلم علی المسلم ست حقوق) ذکر منھا: لإذا مات 
ان یغسله٠.‏ وأجمعت الامة علی ھذاء وفی (شرح الوجیز: الغسل والتکفین 
والصلاۃ فرض الکفایة بالإاجماعء وکذا نقل النووي الإجماع علی آن الغسل 
فرض کفایةء وأصله ما روی عبد الل بن اأحمد في (المسندا: أن آدم 
عليه الصلاة والسلام غسلتهہ الملائکة وکفنوہ وحنطوہ الحدیث؛ وفيه ثم قالوا: 
3 بنی آدم هذہ سبیلکم؛ ورواہ البیھقی بمعناہء انتھی . قال الشوکانی : اآخرجه 
الحاکم ورصححه . 


ٹم اختلفوا في علة الغسلء وتفرع علی ذلك الخلاف بینھم فی فروع 
مختلفة عدیدةء ففي (الشرح الک )''' من فروع المالکكیة: غسل سا وقیل : 
للنظافة'''. قال الدسوقی : کونە تعبدیاً هو قول مالك وأشھب وسحنون؛ وکونہ 
للنظافة لم یقل بە إلا ابن شعبان وینبنی عليه غسل الذميء فمالك یقول : 
لا یغسل المسلم آباہ الکافرء وقال الشافعی: لا بس بەء وبە قال أبو حنیفة 
وابو ور وسہب الخلاف: ھل الغسل تعبد أو للنظافة؟ فعلی التعبد لا یجوز 
غسل الکافرء وعلی النظافة یجوزء انتھی . 


۰ ااعمدة نة القاری؛ ۸)).۔ 
.)٥٦١۱۸/۸( )۲(‏ 


(۳) قال ابن العربی فی (القبس) (۲/ :)٦۳۷‏ واختلف علماؤنا ھل غسله للنظافة أو للعبادۃ؟ 
والذی عندي أنە تعبّد ونظافة . 


۸۱۷۹ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


وفی (الیدائم؛''': آنا ال 0 قد اضافت تہ ضارات عتارخناہم گر 
محمد بن شجاع البلخي أن الآدمي لا یتنجُس بالموت بتشرٗب الدم المسفوح 
فی أجزائه کرامةً لە؛ لأنه لو تَنَجُس لما حکم بطھارته بالغسل؛ کسائر 
الحیوانات التی حکم بنجاستھا بالموت؛ والآدمي یطھر بالغسل؛ حتی روي عن 
لتق :لا و الین تے لے ز سا شتاحاقت وع اس ھاہ اتا 
ا عِنں : جوٰد اآسہر 
وزوال العقل . 


وعامة مشایخنا قالوا: إن بالموت بتنججس المیت لما فيه من الدم 
المسفوح کما تتنجُس سائر الحیوانات التي لھا دم مسفوح إلا آنه إذا غسل 
یُحکم بطھارتهہ کرامة لەء فکانت الکرامة عندھم في الحکم بالطھارۃ عند وجود 


۸٥‏ ۔۔ (مالك عن جعفر) الصادق (بن محمد) الباقر (عن أبيه) أي 
محمد الباقر بن علي بن الإمام الحسین - رضي اللہ عنھما - (آن رسول اللہ وََةٍ) 
قال ابن عبد مد ھکذا رواہ رواة (الموطاً) ہ-۔۔ إ[لا سعید بن عفیرء فإنه 
قال: عن مالك عن جعفر عن أبيه عن عائشة؛ قال: وھو حدیث مشھور عند 
العلماء وأھل السیر والمغازيء کذا فی (التنویر). وفي (الزرقاني): قال ابن 
عبد البر: وھو فی غیر (الموطاً) عن جابر وھو عن عائشة أآصح (غسل) ببناء 
المجھول (في قمیص) قال الباجی: الذي ذھب إليه مالك وأبو حنیفة وجمھور 


)(۲۳/۲(۰). 
(۲) انظر : ا( الاستذکار (۸/ ۱۸۰)ء واالتمھید) (۲/ .)٦۱٥۸‏ ولاتنویر الحوالك) (ص ۰ .)٣۲۳‏ 


جخ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٤٠٥٥(‏ حدیث 
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الفقھاء إلی ان اقے جرد عیشت اتل ولاف خی کک نت وقال 
الشافعيی - رضی اللہ عنه ۔: لا یجرد المیت ویغسل علی قمیصه؛ اھ 

قال الحلبيی: ویجرد عن ثیابہ عندنا وھو قول مالك؛ وظاھر الروایة عن 
اسوھء رفله اتی × السحیاالنسل فی اھھمیس ایت الاب کلت 
ذلك مخصوص بہ قلهُ لما روی أبو داود وأنھم قالوا: نجردہ کما نجرد موتانا 
ام نغسله فی ثیابە؟ فسمعوا من ناحيه اث اغسلوا رسول اللہ ِا وعليه ثیابە. 
قال ابن عبد البر: روي ذلك عن عائشة من وجە صحیحء فدل ھذا أُن عادتھم 
کان التجرید فی زمنه پل اتی 

تا ا وما حکی عن اأحمد هو مختار فروعه؛ قال می انیل المارب؟: 
ےجو تھا لانه اُمکن في تغسیله وآبلغ فی تطھیرہ وغیل قلٍ نی قمیص لأآن 
فضلاته طاھرةء فلم یخش تنجیس قمیصہ انتھی . 

قال الباجي: والدلیل علی ما ذھب إليه مالك ان ما لم یکن عورة من 
الحي فلیس بعورة من المیت کالوجە؛ وإذا لم یکن عورة فلا معنی لسترہ 
بالقمیص؛ لان تجریدہ آمکن لغسله وأبلغ فی تنقیت. وأما ما روی أنه قَلٍ غُیل 
فی قمیص؛ فإن صحٌ ذلك فیحتمل أن یکون خاصاً له؛ انتھی. 

کا تا ویشکل علی الٰمصنف ذکرہ ھذا الحدیث في الباب مع کونە غیر 
بعرےھ و الا آف الہ آ3 رض ھا شش شور کاج نبا ہہ 

فان ا 7٢‏ سب عمالے لے گر عتا آفضصرے ای سی اہ اس 
ما نقل في ھذا الباب؛ ولم یخرج علی شرط الصحیح فی ھذا الباب شیئاء 
اق 
( اھ تع ضرف (فتح القدیر؛ (۲/ ۷۰ ۔-۷۱)ء وڈالشرح الصغیر؛ .)٤٤٥ /١(‏ 
(7 :عق 4:670 


۹۹۱ 





گ - کتاب الحنائز )١(‏ باب )٠٥٥(‏ حدیثٹ 


ٹسیا سی سس سب ہا 
کل ملا رو لہ 8 یل حرں کیب ےی کأےأمأموؤسسس 


٦‏ -۔ (مالك؛ عن أیوب بن أبي تمیمة) بفوقیة فمیمین بینھما یاء 
ساکنة اسمه کیسان (السختیاني عن محمد بن سیرین عن آم عطیة) اسمھا نسیبة 
بنون وسین مھملة وباء موحدة قال الحافظ فی (الفتح)'': المشھور فیھا 
التصغیر وعن ابن معین وغیرہ بفتح النون وکسر السین. قلت: وبھذا ضبط 
صاحب رجال (جامع الاأصول) وکذا ضبطھا ابن ماکولا وهي بنت کعب؛ 
ویقال: بنٹ الحارث (الاتصاریة) صحابة مشھورۃ کانت تغزو مع رسول اللہ يَلُ 
تمرض المرضی؛ وتداوي الجرحی؛ مَدَنْبَةٌ نزلت البصرة وکان جماعة من 
اسعاق مااہ قفا الفر ارت عضاضصل اجے. 


قال العینی'': حدیٹھا أصل فی غسل المیتٹ؛ ومدار حدیٹھا علی حفصة 
۲" 


رق رق 0ل اس عد الی: جلتا الستے اصل السقئی نل 


الموتی لسن پروی عن النبی گلا حدیث اعم منه ولا آصح وعليه عَوَل العلماء 

فی اک اتی ۱ 
(أنھا قالت : دخل علینا) معاشر النساء (رسول الہ ِا حین توفیت) بہناء 

المجھول؛ وفي روایة للبخاريی: (دخل علینا ونحن نغسل١ء‏ ویجمع بینھما بن 


سے تشہد مسج سس تسسی٠ک×س___-ے.س_-..-.-.‏ ض٦‏ رہ تےجو--. سم سس م--س.-.-.-.----------.-س-س7<ھے--۔ تاب او و لد ۳ل ...جس تیور 


.)۱۲۷ /۳( افتح الباری)‎ )١( 
.)٢٥ /٦( معمدہ القاري)‎ )۲( 
.)۲۲٢۲ /۱( لتنویر الحوالك)‎ )۳( 


۹۲ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١(‏ باب ۱ )٠٥٥(‏ حدیث 


المراد أنه دخل حین شرع النسوۃ فی الغسل؛ وعند النسائی : ان مجیئھن إلیھا 
کان بأمر ولفظه من روایة حفصة عن أم عطيیة: (ماتت اإحدی بنات 
رسول اللہ قللاٍ فأرسل إلینا)ء الحدیث (اہنتہ) قال الحافظ''': لم تقع فی شيء 
من روایات البخاري مَُسمًاةء والمشھور آنھا زینب زوج أبي العاص بن الربیع 
والدة آمامةء وھي کبری بناته َء وکانت وفاتھا فی ما حکاہ الطبري في أول 
بات 


رتھ ررات سقالاقش فتا ظا ست ٣سن‏ طرق غاب الاحراق من 
حفصة عن أم عطیة قالت: الما ماتت زینب بنت رسول ا قَ ولم آرھا في 
غیر روایة عاصمء وقد خولف فی ذلكء فحکی ابن التین عن الداودي الشارح 
أنە جزم بأن البنت المذکورۃة أم کلثوم زوج عثمانء ولم یذکر مستندہ. وتعقبه 
المنذري بآن آم کلثوم توفیت والنبي گل ببدر فلم یشھدھا وھو غلطء فإن التي 
ری اس رافا ۰عن ا النزری ہا اق رتا عو ال ''س تا 
آُم کلثوم لبعض أھل السیر. 

لا لعسائفن متا تغرت خغورہ ظآر تل اھر اب ماف رات وب 
عن ابن سیرین بلفظ: دخل علینا ونحن نغسل ابنته أم کلثوم. وکذا وقع في 
(المبھمات) لابن بشکوال من طریق الاوزاعی عن ابن سیرین عن أم عطیة؛ 
قالت: کنت فیمن غسل آم کلثوم؛ الحدیث . وقرأت بخط مغلطاي: زعم 
الترمدی تھا ام کلثوم وفيه نظر؛ کذا قال: ولم از نی اقرتلی سا من 
(١)‏ ے الباری؛ (۳. 
.)٦9۸/1( 7(‏ 
(۳) اشرح مسلم) )٠٦٠٦/٦(‏ ط. الشعب . 
)٤(‏ ۔<الاستذکار) (۱۸۹/۸). 


(ہ) اق الس ان بعض أھل السیر. کیف والتسمیة آم کلثوم وقعت فی عدة روایات. ) 


۳ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١(‏ باب )٥٠٥٥(‏ حدیث 





الف ضرع اتتر یورخا آ2 امظط کفاصس ضل اوگلٹرں 
ویمکن دعوی ترجیح ذلك لمجیئە من طرق متعددةء ویمکن الجمع بأنھا تکون 
حضرتھما جمیعاء فقد جزم ابن عبد البر في ترجمتھا بأنھا کانت غاسلة المیتات . 
وفی روایة للبخاری: لا ادري اي بناته؟ قال الحافظ : هذہ مقولة یوب ؛ فالتسمیة 
فی روایة ابن ماجە وغیرہء ممن دونە فتأملء انتھی ملخصاً من (الفتم۷'''. 

واجاب العلامة لے" عن کل ما ورد فی التسمیة بأم کلثومء وجزم 
بانھا زینب وقال: ھذا هو المروي الاکثر وقال النووي: لہ البنت زینب 
مکذا قاله الجمھورء وھو الصواب٠ء‏ انتھی. وبھذا جزم فی مبھمات (رجال 
جامع الأآصول) وابن الجوزي فی مبھمات ا(التلقیح) والحافظ فی (التلخیص۷. 

(فقال) و : (اغسلتھا) أمر لام عطیة ومن معھاء قال ابن بزیزة: استدل 
بە علی وجوب غسل المیت٠‏ قال ابن دقیق العید: لکن قولە: اثلاا) لیس 
للوجوب علی المشھور من مذاھب العلماء؛ فیتوقف الاستدلال بە علی تجویز 
ال سے الٌفانی نظ راف لان کر لیت 07ا1 غے سمل مضہ 
ناااہ آ7 کرت رحاس تھالاس تر اضسفقطظ الاگن الوسی ال 
إلی أصل الغسل؛ والندب بالنسبة إلی الإیتار. فمن جُوّز ذلك کالشافعیة 
والمالکیة جُوّز الاستدلال بھذا الأمر ومن لم یُجَوْرٌ حمل الآمرعلی الندب 
لھذہ القرینةء واستدل علی الوجوب بدلائل أخر کما تقدم. کذا في د(الئیل؛''' 
بتغیر. لثلاثاً) قال الشوکانی : ذھب الکوفیون وأآھل الظاھر والمزني إلی إیجاب 
الثلاثء وروی ذلك عن الحسنء وھو یرد ماحکكکي فی (البحرا من پوت 
علی ان الواجب مرة فقطء انتھی . 


.)۱۲۸/۴۳( افتح الباری)‎ )١( 
.)٤٥/٦٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)٦۸۱/۲( لیل الأوطار؛‎ )٣۳( 


‌۴ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٤٠٥٥(‏ حدیث 
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قلت: وتوضیح مسالك الائمة فی ذلك ما فی انیل المارب؛: غسل 
المیت مرة واحدة أو تيممه لعذر کالمحترق فرض کفایة إجماعاء وحکمە فیما 
یجب ویسن کغسل الجنابةء ویکرہ الاقتصار علی مرة واحدة إن لم یخرج منه 
شيءء فإن خرج وجب إعادة الغسل إلی سبع مراتء فإن خرج منہ شيء بعد 
السبع حسشي محل الخارج؛ ولا یجب الغسل بعد السبع؛ وفي (الروض 
المربع)''": یغسله ثلاثاء فإن لم بُنَقّ ثلاث زِیٔد حتی بُنَقٌی ولو جاوز السبع. 
وسَنْ قطع علی وترء انتھی. وفي اروضة المحتاجین) من فروع الشافعیة : أقل 
الفسل مرة واحدةء ویسن ثلاثاء فإن لم یحصل بھما التنظیف زید علیھا حتی 
یحصلء؛ فإن حصل بشفع سُنٌ الإیتار بواحدةء انتھی. 

وفي (الشرح الکبیر!''' للمالکیة : وغسل المیت کالجنابة إجزاء وکمالاً 
إلا ما یختص من التکرار والسٗذر ونٗیب إیتارہ إن حصل الإنقاء بما قبله 
للسبعء ثم المطلوب الإنقاء قال الدسوقي: حاصلە: أنە إذا حصل الإنقاء 
بمرتین کانت الغسلة الثالثة مستحبةء وإن حصل بأربع أو ست کانت الخامسة 
والسابعة مستحبةء ثم بعد السبع فالمقصود الاإنقاء دون الإیتار إذ الإیتار ینتھی 
ندبه للسبع؛ فلا تندب التاسعة إذا حصل الاإنقاء بثماثِ وھکذاء انتھی. 


وفی (الدر المختار)'': یغسله ثلاثاً لیحصل المسنون وإن زاد أُو نقص جاز 
إذ الواجب مرةء ولا یعاد غسله بالخارج منەء لان غسله ما وجب لرفع الحدث 
لبقائه بالموتء بل لتنجُسه بالموت کسائر الحیوانات الدمویةء إلا ان المسلم یطھر 
بالغسل کرامة لەء وقد حصلء انتھی. قال ابن عابدین : قوله: وإن زاد أي عند 
الحاجة لکن ینبغی أن یکون وترء وکرہ بلا حاجة لأنه إسراف؛ء انتھی. 
(() (۳۳۱/۱). 
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(أو خمسا) قال ابن العربی'': فيه إشارۃًٔ إلی الإیتار لأنه نقلھن من 
الثلاث إلی الخمس؛ وسکت عن الأربع؛ انتھی. قلت: ہو نص روایة حفصة 
عن أم عک اک فا ا آ اک 090و فسا رفظت ا الاب لا 
التخییر وتعقبه العینی''' بأئه لم ینقل عن أحد أن أو یجيء للترتیب بل 
للتنویعء انتھی. قلت: آیاً ما کان فالمعنی أن الإیتار مطلوب والثلاثة مستحبة؛ 
فان حصل الاإنقاء بھا لم یشرع ما زاد وإلا۔ زید وترا. 


(أو اکٹر من ذلك) قال الحافظ : بکسر الکاف لأنه خطاب للمؤنث؛ قال 
القاريی: وفی نسخة بفتح الکاف علی الخطاب العامء قال الحافظ : وفي روایة 
ابریی قح کل لات آن سا آو سام رتو آر فی قیدمئ الررآیات بع 
قوله: سبعاً التعبیر ہاکٹر من ذلك إلا في روایة لأبي داودء وأما ما سواھا فإما 
سبعاً وإما اکثر من ذلك؛ فیحتمل تفسیر قوله: آو أکثر من ذلك بالسبع؛ وبه 
قال أحمدء فکرہ الزیادة علی السبع . 


وقالن ان ضف الو لا اأعلم أَْخدا قال بمجاوزة السبع. وعن قاوتۃ آن 
ابن سیرین کان یأخذ الغسل عن أم عطیة ثلاثاً وإلا فخمساء وإلا فاکٹرء قال: 
فرأینا آن اکثر من ذلك سبعء وقال الماوردي : الزیادة علی السبع سرفء وقال 
الو افظرۃ تاعقی 07ج اسیک سرجضی باقاہہ تا ات اادۃ علی 
ذلكء انتھی کلام الحافظ'''. 


قلت: ما حکی عن الإجماع مشکل بما تقدم من فروع الائمة سیما 
الحنابلة فإنھم صرحوا بأنه إن لم یحصل الاإنقاء بالسبع یزاد. وکذا المالکیة 
)١(‏ اعارضۃ الأحوزي) .)۲۰۹/٢(‏ 
)٢(‏ انظر : (عمدۃ القاری) .)٤٥/٦(‏ 
(۳) انظر : افتح الباري) (۲۱۲۹/۴). 


جخش 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٤٠٥٥(‏ حدیث 
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کما تقدم عن !الشرح الکبیر؟ نعم؛ لم أر التصریح بذلك في فروع الحنفیة 
والشافعیة بعد إلا أن إطلاق فروعھم بالزیادة علی الثلائة حتی الإنقاء یشیر إلی 
الزیادة علی سبع أیضاًء وسیأتي التصریح بذلك في کلام العیني. وما قال 
الحافظ لم أر الجمع بین السبع والاکٹر إلا فی روایة أبي داود وتبعه علی 
ذلك العلامة العیني والقسطلاني والزرقانیء فلم یلتفتوا إلی ما في البخاري من 
حدیث أیوب عن حفصة عن أم عطیة بلفظ: تااتا ار ضا آر سنا آر اھ 
من ذلك؛ الحدیث . 


قال ابن رشد فی (االبدایةا''': اختلفوا في التوقیت في الغسل؛ فمنھم من 
أوجبەء ومنھم من استحسنه واستحبهء والذین نے التوقیت منھم من اوجت 
الوتر أ٘يٗ وتر کان وبە قال ابن سیرینء ومنھم من أوجب الثلاثة فقط وھو 
ابو حنیفة؛ ہے من حد أقل الوتر فی ذلك؛ فقال: لا ینقص عن الكثلاثةء 
ولم یحد الاکٹر وھو الشافعيء رک ین عة الاکثر کی ٭لائن لان 
لا یجاوز بە السبعة وھو أحمد بن حنبلء وممن قال باستحباب الوتر ولم یحذ 
لین بنا مالك بن نس وأصحابهء انتھی . 

قال العینی''' بعد ذکر روایة أبي داود: وھذہ المذکورۃء یستفاد من ھذا 
استحباب الایتار بالزیادة علی السبعةء لان ذلك أبلغ في التنظیفء انتھی. وما 
قال القسطلانی : وقال أبو حنیفة رحمه اللہ : لا یزاد علی الثلاثء انتھی . 2 
ارہ فی کتبنا الحنفیة. (إن رأیٹن ذلك) یوجد مذا اللفظ في - جمیع النسخ 
المصریةء ولا یپوجد فی النسخ الھندیةء والأولی حذفهء لما قال ابن عبد البر: 
إِن جمیع ی02 تی 2افت [3 را لاف لا یىی فو مسا نل ہت 
سقطهء انتھی . 
)١(‏ لہدایة ڈاسح تل .)۳۰٣‏ 
)٢(‏ معمد القاري) .)٠٤ /۸/٤(‏ 


۴۹۱۷ 


وقال السیوطي في االتنویرا''': سقطت مذہ الجملة لیحیی؛ انتھی. فعلم 
بذلك آن مذہ اللفظة لیست فی روایة یحییء وإن کانت مرویة فی جمیع 
(الموطآت). قال النووي''': خطاب لام عطیةء ومعناہ: إن احتجتن إلی ذلك؛ 
لین معناہ التخبیر وتمعویض دُل "نی شھوتھن . وقال ایخ المندر : إنما فوض 
الرأي إلیھن بالشرط المذکورء وھو الایتار. وحکی ابن التین عن بعضصھم فا 
یحتمل قوله: ل(إن رأیتن) اأُن یر جع إلی الاعداد المذکورۃء ویحتمل أن یکون 
معناہ إن رآیتن ان تفعلن ذلك وإلا فالاإنقاء یکفی؛ انتھی. 

وقال الباجی'': روي فی ھذا الحدیث أو آکٹر من ذلك إن رأیتن ذلك. 
فخمسأء فإن خرج منە شوء فسبعأاًء انتھی. (ہماء وسدر) متعلق باغسلٹھا. 
واشسھو جس اقشت غاقتع٥‏ رت والی اد متا رق الس والکتت ےہ ات 
یطرد الھوامَ رد العصب؛ ویمنع المیت من الھواء ویلحم الجراح؛ ویقلع 
الارساتے لی الیترے رمسوات َ2ه الانتر: اقالہ اون حاما ۳ قال 
: ر. .)٤٥‏ کر : ۱ 7 : 
ال سی الستیر : وظاھرہ آن السدر یخلط فی کل مرۃة من مرات الغسل: وھو 
تس باقن ضضل ایت التظرف لا للطوں آنت یں . 

قال الحافظ : وقد یمنع لزوم کون الماء یصیر مضافاً بذلك لاحتمال أن 
لا یغیر السدر وصف الماء بأن یمعك بالسدر ثم یغسل بالماء فی کل مرۃء فإن 
)١(‏ .9تنویر الحوالك) (ص ۰ ۲۲۳). 


.)۲/۷( (اشرح صحیح مسلم) لللووي‎ (٢) 
.)۳ /۲( االمنتقی)‎ )۳( 
.)۱١٢ /۳( (رد المحتارا‎ )٤( 


. .)۱٢٦/١( في الأصل: المنبه وھو تحریف والصواب المنیر في 9فتح الباريی)‎ )٥( 


۸ 


٦‏ - کتاب الجنائز )١(‏ باب )٤٠٥٥(‏ حدیث 
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قلت : سے ھا اھ لامھد الات رس سض اکسا 
فی مسأَلة أخری؛ وھی أن الماء المقید یجوز التطھر بە أم لا؟ فقالت الحنفیة 
کما فی (البذل؛''' عن الحلبي: إن الماء الذي یختلط بە الأشنان أو الصابون 
و الزعفران بشرط أن تکون الغلبة للماء من حیث الآجزاء إذا لم یزل عنه 
اسم الماءء ویکون رقیقاً یجوز به الوضوءء وفیه خلاف الأئمة الثلائة . 


قال ابن قدامة فی (المغنی؟''': ما خالطه طاھر یمکن التحرز عنه؛ فغیّر 
إحدی صفاته طعمہ أو لونە أو ریحە؛ کماء الباقلا والحمص والزعفران: 
اختلف أھل العلم فی الوضوء بەء واختلفت الروایة فيه عن إمامنا رحمه 
ال تعالی؛ روي عنە أنە لا تحصل بە الطھارةء وھو قول مالك والشافعي 
وإسحاق؛ وھي آصحء والمنصورة عند أصحابنا. ونقل عن اأحمد جماعة من 
اُصحابه منھم؛ ابو الحارث والمیمونی وإسحاق بن منصور جوارٌ الوضوء بە؛ 
وهہذا مذھب آبی حنیفة وأصحابه؛ انتھی . 


ومستدل الحنفیة فی مسألة الماء حدیث الباب وحدیث آسماء فی غسل 
الحیض اہماء وسدر؛ عند أَبي داد و رہ یت ال ا متا رظن 
ابي داود 2 قال لھا رسول الله پاڑ: اْم خذي من ماء فاطرحي فيه 
227" ٹم اغسلي ما اآصاب الحفےة من الدم٢ء‏ الحدیث . ےو کافس سن 
عاصم: کا ابی 6ا ان الاسلام فأمرنی َ اطَقیا اع ىسثرااج۔وغت 
ذلہ خی لی رابات ا لکھرت2 (ذاع قت ھتاھ عحبث الاب غعلی ظافء عتد 
الحنفیة لا حاجة إلی تأویلهء ومتّبعو سائر الأئمة أوٌلوہ لما تحقق عندھم أن 
التطھیر لا یجوز بماء مقید. 


7 ال افدیدا ۸ وہ 
07 ۲۰۰) 


۹ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١(‏ باب )٠٥٥‏ حدیث 





ےم رھ وی و ےج جو مم مم ےو ےھ ےو ےھ ھ ھے ج مھ جو جج ےم مھ عم ہی و وج ےم مه ےھ ے و جم مم ھ جج ےد ےھ ے ,ہج 8ء هٰ ھی صجصےعج هھ ھم 


فقد تقدم عن الزین بن المنیر: آن الغسل للتنظیف لا للتطھیرء وکذلك 
ما حکی الحافظ فقال: تمسك بظاھر الحدیث ابن شعبان وابن الفرضي 
وغیرھما من المالکیة؛ فقالوا: غسل المیت إنما ھو للتنظیف فیجزئ بالماء 
المضاف کماء الورد؛ وإنما یکرہ من جهة السرف . 


نال الساظ 7 الب شھور عئہ العیور آف قسل تی حرط بے 
ما یشترط في بقیة الاغتسالات الواجبة والمندوبةء وقیل: شرع احتیاطاً 
لاحتمال ان یکون عليه جنابة وفیه نظرء لآن لازمه ان لا یشرع غسل من ھو 
دون البلوغء وھو خلاف الإجماع انتھی. وأوْله القرطبی : یجعل السدر فی 
ماء ویخضخض إلی ان تخرج رغوتهء وبدلك بە جسدہ ثم یصب عليه الماء 
القراح. وحکی ابن المنذر ان قوما قالوا: تطرح ورقات السدر فی الماء لئلا 
یمازج الماء فیتغیر وصفه المطلق. وحکكکي من ا مل انکر لاہ روفال: 
یغسل فی کل مرة بالماء والسدر. 

وأوْله الباجی''' بأن الغسلة الأولی تکون بالماء وحدہء وفی الثانیة تکون 
باف وسر لان لعل آر لا خر 21ض شرحب 00 گر ت رافتامء رخاتہ رتا 
وو لاف مالااعی غعل ‏ اسرفار الکططیں ‏ اھ نے ما غخالطہ ہین 
یزید في تنظیفهء قال: وقال آبو قلابة: یغسل آولاً بالماء والسدر ثم بالماء 
وحدہ؛ لان فرض الغسل إنما یجب أن یکون بعد المبالغة فی تنظیفهء انتھی . 
وغیر ذلك من التأویلات التيی توجد فی المطولات وأنت خبیر بأن أمثال ھذہ 
اقائدت اھ ظاعف الصرض 


قال ابن العربي: من قال: الأولی بالماء القراحء والثانیة بالماء والسدر أو 


.)١۱٢٦ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٤/٤( ا المتتقی)‎ )٢( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ ہاب - )٠٥٥(‏ حدیث 
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ہد مہ دسعہ رہ سردم .ملح اد جرد 0 بد ارد سے سے سے لے _۔ سی سر ہو ہے۔-صہڈو یم ہسآحہتت پا ہد :26د بژأاہ |ا ہے ا ہے ‫ستسھہمسشفہٗ سےہےوم فرپھسےساہد پوجا چسکے جت. است ا ا ا ہز ا مہ ۱۲ مد سب سد تد دید یر کر دنر یسرم می مسوریسواہت یس رس0 رروونم ہم لفحماہ ورمے س مہ ہہ۔ہےے سے بے ےم 


العکس؛ والثالثة بالماء والکافور فلیس هو فی لفظ الحدیث . قال الحافظ': 
وأعلی ما ورد فی ذلك ما رواہ أبو داود من طریق قتادة عن ابن سیرین أنه کان 


ا قسے ”جج لا تار اھ 2077 غفولو سا رتمتر کاٹ مب انت تن 
کلھنء قاله أبو عمرء انتھی. فھذہ النصوص تآأبی ما آولوہ بە. 


(واجعلن في) الغسلة (الآخرة) بکسر الخاء (کافوراً) طیب معروف یکون 
بر قشع سال لوت اشسید آار قتا سی کائزر اتک سر ال زی رالعکكت 
فی الکافور مع کونە یطیب رائحة الموضع لاآجل من یحضر من الملائکة 
وغیرھم أن فيە تجفیفاً وتبریداً وقوۃ نفوذ وخاصیة في تصلیب بدن المیت؛ وطرد 
الھوام عنهء وردع ما یتحلل من الفضلات؛ ومنع إسراع الفساد إليە. 


قلت : ومسالك الائمة فی ذلك مختلفةء أمًا عند الشافعیة کما فی اشرح 
الافا آ0 مشسمالہ الات رات نی قل سر ات سارہ الارلی سار ار 
نحوہء والثانیة بماء قراح لم یخالطه شيء وھذہ الغسلة هي المعدودة المعتبرة 
عندھم؛ لآن غیرھا متغیرء والثالثة بماء قراح فيه قلیل کافورء وھذہ کلھا غسلة 
واحدة یفغل ذلك ثلاٹا فیصیر العْسلة تسعا, 


وأما عند الحنابلة ففی ‏ الروض '': ویغسل برغوۃ السدر المضروب 
دا ولحیته فقطل نم یغسله ناحخل ویجعل تی الآخرة کافوراً تن 
(١(‏ (فتح الباريی) و کا جج 
)٢(‏ معمدہ القاري) .)٤٥/٦(‏ 


)٦٦١/٤( و(المعغني)‎ )۲٦٢/٢( تر (المجموع) ۲۹۳۹:۹۳78 و(الام)‎  )٢( 
.)۲۳۱ /۱( واہدایة المجتھد)‎ 


.)۳۳۱/۱( (الروض المربع)‎ )٤( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٠٥٥(‏ حدیث 


دم یم سد ہا سا سے سے یٹ شس سس سس سے سے وہ ×ش سس سست و٭٭ھ يد نے سے ےجو ں سے ۔۔_۔_۲ا ۲سس سے ےتپ تت سش ہف ‪ص۔ص۔صص سے ہے .×× سک سس سس سس ٹس کٹ ٹ. ٹس یٹ ٹا ٹپ پٹ سس زبیبی. ٹس پیش سشہرہاں۔۔۔۔ے۔ے۔چ۔۔مےے ”ےو 66ر امہ اعد 





وأما عند المالکیة ففی ڈالشرے اف مت لھا بة توافت 
ویجعل في ماء ویخض حتی تبدو رغوته ویْعْرَكُ بە جسد المیت: فإن لم یوجد فغیرہ 
من آشنان وصابون وما فی معنی ذلكء قال الدسوقی : مذا فی الغسلة التی بعد 
الأولی إذ هي بالماء الفراح للتطھیرء والثانیة بالماءء والسدر للتنظیف؛ والثالكثة 
بالماء والکافور للتطییبء قال: وأآخذ اللخمی منه جواز غسلە بالمضاف . 

وأجیب بآن المراد أن لا یخلط الماء بالسدر بل یحك المیت بالسدر 
ویصب عليه الماء: قال الدسوقي: وھذا الجواب عندي متّجه وھو اختیار 
شیا خی والمدونة قابلة لذلكء انتھی . 

وآما عند الحنفیة فقال ابن عابدین: لم یفصل فی (الھدایةا فی الغسلات 
بین القراح وغیرہء وھو ظاھر کلام الحاکم؛ وذکر شیخ الإسلام: أن الاولی 
بالقراح والثانیة بالمغلی فیه سدرہ والثالثة''' بالذي فیه کافورء قال ابن الھمام: 
والاولی کون الاولیین بالسدر کما هو ظاھر ٴالھدایة) لما فی أبي داود بسند 
صحیح: أن أم عطیة تغسل بالسدرء والثالث بالماء والکافورء انتھی . 

(فإذا فرغتن) من غسلھا (فاذنني) بمد الھمزة وکسر الذال المعجمة وفتح 
الترن الاولی دنا وکسر الفاتَلامن الزيذاتء زومر الاعلام قالیرن الاولی 
أصلیة ساکنةء والثانیة ضمیر الفاعل مفتوحةء والثالثة للوقایة أي أعلمنني: 
(قالت) أم عطیة: (فلما فرغنا آذناہ) بالمد أي أعلمناہ بالفراغ (فاأعطانا) 
رسول اللہ پل (حقوہ) بفتح الحاء المھملة ویجوز کسرھا بعدھا قافِ ساکنة أي 
إزارہء والأصل فيه معقد الإزار وجمعه أحق وأحقاء*''ء ویسمی بہ الازار 
للمجاورةء کذا فی (المجمع). ۱ 


.)٦١٤/٤( )١( 
إن الکافور لا یستحب عند أبيی حنیفة4. ش.‎ ١ فيه رد لما قال النووي فی (شرح مسلم):‎ )۲( 
.)۱۹۰/۸( انظر (الاستذکار)‎ )۳( 


اھ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١(‏ باب )٥٠٥٥(‏ حدیث 


فقال: 0 اشیرتھا إباہا تعنی بحقوہء إزارہ. 
آخرجهہ البخاری یں ۲۳ ے گتات الجنائن ۷ے ات غسل ایت ووضوئه . 


ومسلم یں ا٦۷‏ کناانتج الجناشش 1 ے ہائت :غسل المیت: حدیث ٦۱۔‏ 


(فقال : اأشعرنھا) بھمزة القطع (إیاہ) أى اجعلنه شعارھاء والشعار: الثوب 
الڈی یلی الجسد: بی الا ات الاکنان عث تلای بشرٹھا رجاء الخیر 
والبرکة بشعارہء والحکمة فی تأخیرہ لیکون قریب العھد من جسدہ الکریم بلا 
: ہہ 2 ٌ .ى. کہ اق 
فاصل بین انتقاله من جسدہ >7 حسدھا٘ قال الباجی'' ویروی. ان ابی ا 
فعل ذلك لقرب عھد الحقو بجسمہ لق انتھی. وھو اأصل فی التبرك بآثار 
لالح 

قلت: ویؤیدہ ما أآخرجہ البخاري عن سھل (آن امرأة جاءت إلی النبيی قل 
ببردة فأخڈھا محتاجاً إلیھاء فخرج وإنھا إزارہء فحسّنھا فلانء فقال: اکسنیھا 
فقال القوم: ما أحسنت؛ لَِسّھا النبی قللُ محتاجاً إلیھاء ئم سأللّہ وعَلِمْتَ أنه 
اے ذو قاقت لی رال ما سا لاسما شال کرت سی کان سیا 
کاقو نان ای ان ا وفی روایة بی غسان (قال: رجوت برکتھا حین 
لبسھا النبی ل۷2 . وآفاد الطبرانی أن النبي گل آمر أن یصنع لە غیرھاء فمات 
قِل آن قرب ام 

قال العینی''': ولم ینکر النبي قُ طلب البردة وکان طلبه إیاھا لأجل ان 
کا فیا گاتے سےا اھ الم تل 0< سا ظا تا 7ک کیا 
یہ5 فلم ینکروا ذللك عليه میں 


(تعني) 1 عطة (بحقوہ) فی قولھا: فاأعطانا حفوہ (إزارہ) وھو می الأاصل 


058/۳71 (فتح الیاری‎ (٢( 
.)۸٤/٦( ا عمدہ القاری)‎ )۳( 


و 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب (۷) حدیث 








ا ان 7 7 ۲ ۲ 3 ے 8 
۷۔-۔ وحدخني عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبّْدِ الله بُن أہی بکر؛ 
8ھ و تھسا ھا کت اک کو رر ہیں لئ سے کے" 0 7 
لگ اسشاء نت عمیس ح ات ا 21 الصدیق حین توفی . او وا ما 


- 
ا 
مر 


2ا تتارء اطع علے: الاذار مینازا لمجاورته کما تقدمء وفي الحدیث : 
جواز تکفین المرأۃ فيی ثوب الرجل وحکی ابن بطال الإاجماع عليه؛ قاله 
الگا ۲۲۷, رقان ای الظلئت 97 خلاف ہیں العلاد آہ ےجرر گی :الا 
فی وب الرجل وعکسهء کذا فی (العینيی). 

٣۶77۷‏ (مالك: عن عبد الله بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
الانساری الہ قال: ایز ی "7 آساد ھ2ا الخلیف نرسل کری (آن امماء 
بنت عمیس) بضم العین المھملة وفتح المیم وسگزت: الا خر سین میلة 
الخٹعمیة (امرأة أبي بکر الصدیق) في نسبھا اختلاف کثیر؛ کما في ارجال جامع 
الاصول) وغیرہ؛ اأخت أم المؤمنین میمونة بنت الحارث لآمھاء صحابیة شھیرۃ 
تزوجھا جعفر بن أبي طالب أولاء ثم تزوجھا أبو بکر الصدیق - رضي اللہ عنه 
- ثم علي - رضی الله عنه - وولدت لکل منھمء ھاجرت إلی الحبشةء کان 
عمر - رضي اللہ عنه - یسألھا عن تعبیر الرؤیاء لما بلغھا قتل ابنھا محمد بن 
أبي بکر جلست في مسجدھاء وکظمت غیظھا حتی شخبت ثدیاھا دما. 

(غسلت) زوجھا وذکر أُھل الرجال: أنە ۔ رضي اللہ عنه ۔ أوصی أن 
تغسله زوجته أسماء (أبا بکر الصدیق) الآأکبر عبد اللہ بن عثمان أبي قحافة بن 
عامر (حین توفي) ببناء المجھول لیلة الثلاثاء لثمان بقین من جمادی الآخری: 
کا فارة اکر ول الرسا0: 

وفی الحدیث: تغسیل المرأة زوجھاء ولا خلاف فی جوازہ وما حکی 
الشوکانی''' فيه خلاف الإمام أحمد یأباہ کتب فروعهء ففي انیل المآرب): 
)١(‏ انظر: انیل الأوطار؛ .)٦۸۲/۲(‏ 
(۲) انظر: ٦آثار‏ السنن) (۱۱۸/۲). 
)٣۳(‏ ەل الأوطار؛ .)٦۷٦/۲(‏ 


٤ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١(‏ باب )۰١۷(‏ حدیث 


ہو ہم ےم بععہت ہے ہہ اٹ ںو کٹ" ت8وجعگے۔ ے ےے ‏ وو ہے تو ره ھت ںی ____۔س.ب_٢ا٢۴ٹ,.‏ ۲۔ص ےو و ےچ پت سے سد تب ا الد چو مو ہیمست سے سے الا فو کے یسر و سے سے سے سب 620900006 پاس سس سساتو 


م'‌ بب يف جج فےف مہ ھپ ھ ي ٴي چج ھف پ ھ٭ھ ٴچ عھ ۰ج ٔيف 4ؿ یف ھج ٢۱ث‏ ھھ ے-ف .< ھے اس ف یی پ هھ ھ پ و ھ ہہ ۹پ ٰل ےھ ف ئیے +و!_ ے م سے ےد ٭ي ھٍٰٹد یػ یج جج ےی وی جؤ 4ىفھ ئھج"٭ی>٭ ٭ى ھت 


پائہیل 1ھراسق زیجدد زا لم لان اڑا رت خبل البخر ول ا0 طل 
تن "وە1 ع00۹ أن یقال: إن لە - رضي اللہ عنه - في ذلك روایتینء وأآما 
عکسە أي تغسیل الزوج المرأأة فقال الائمة الثلائة -۔ رضي الل عنھم ۔ بجوازہ 
وقال الأئمة الثلائة الحنفیة والثوری: لا یغسلھاء واستدل الاولون بغسل علي 
رضي اللہ عده ۔ فاطمة وحدیث عائشۃة ۔ رضي ال عنھا ۔ قال لها 
رسول اللہ ل: ١لا‏ عليك لو مت قبلي فغسلتك وکفنتك) الحدیث عند اأُحمد 
وابن ماجەء قال النیموي في (آثار اق فوله: افغسلتك) غیر محفوظ؛ ثم 
بسط الکلام عليه. وقال الحافظ في (التلخیص؟'ٴ: إِنه للتمنيء انتھی. 


رسملل الآخرید ما قی (الہدائع)'': راھاافا ری عن ات عناس 
- رضی اللہ عنھما ۔ أن رسول ال ق٤‏ سئل عن امرأة تموت بین رجال؛ فقال: 
مُم بالصعید ولم یفصل بین أن یکون فیھم زوجھا آوْ لاء ولان النکاح ارتفع 
بموتھاء فلا یبقی حل المس والنظرہ ولذا جاز للزوج أن یتزوج بأختھا وأربع 
سواھاء وإذا زال النکاح صارت أاَجنبیة فبطل حل المس والنظر؛ بخلاف ما 
إذا مات الزوج؛ لان هناك ملك النکاح قائم . 


رحيَهف عَالَق رش سر سرک سای ام سو اش 
ذ لت اافساكت ٥‏ قیتاسات عُسللئنہ گياتنان: کی :الآسیر کازا روا سس 
الوالائلن علی:آلة تحفنل آته کان 22007 الا کا گا مد فغرت 
لقوله گل: (کل سبب ونسپ یِنقَطعٌ بالموت إِلا سَببي ونّسبی)۶'. 
.)٦۱۷ /۲( )١(‏ 
(7 0 
(۳). (۷۳۵/۳). 


[(2 اہ اسم لے اسان ای1 :)٦۹51٦0:/۷0‏ 


- 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


افلكٛؾڈٔیگکٹڑٛڑھ ‏ سمم‪ے_ سے +سصًٗےحےچسچٛسس سس ہچتکمےم؟ؤ ”×٢س‏ مسج ژوژاسجس سے ے٠‏ مم سس سسسسمہخمےے۔ےسٹستٹک .سس “کچے۹چچچکچس تپ تٹ ۔۔ .ہہ کسسسس .ہس سسس۔ں ۰ ...سس سس سسسسںہ.   .‏ ۔_۔۔۔۔ے 


ون ہٰذا یم سی الد لعل بن غُنل؟ ان 





وأما حدیث علي - رضي اللہ عنه - فقد روي أن فاطمة ۔ رضی اللہ عنھا - 
غسلتھا أم أیمن؛ ولو ثبت أن علیاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ غسلھاء فقد أنکر عليه 
ابن مسعود - رضي اللہ عنہ ۔ حتی قال: آما علمت ان رسول الل قلٍَ قال: ۷إن 
فاطمة زوجتك في الدنیا والآخرۃاء فدعواہ الخصوصیۃة دلیل علی أنه کان 
رفا بینھم اُن الرجل لا یغسل زوجتەء انتھی . 


قلت : وآ خرج الببھقی بعل٥‏ طرق : آك أسماء بنت عمیس وعلیاً ۔ رضی الله 
عنھما ۔ غسلاھاء فالظاھر أن علیاً کان مُعيْنَا لأسماءء وأم أیمن فی التغسیل: 
لانه پُشُکل آن یعالج الغسل معھما علی أن البیھقی أخرج بعدة طرق: ١‏ تموت 
مع الرجال لیس معھم امرأة غیرھا تَيمَُمٌاء وھذا تایید لما في (البدائع) عن 
ابن عباس . 


ٹم خرجت) اُسماء بعد الفراغ من الغسل (فسالت من حضرھامن 
المھاجرین فقالت : إني صائمة) فيه الإخبار بالعبادة عند الضرورۃة (وإن ھذا یوم 
شَدَية الیرد) اخرت بالعلة المانعة عن الغسل (فھل علي) بشد الیاء (من غسل؟ 
فقالوا: لا) یحتمل أن یکون جواباً لھا من أن الغسل لیس بواجب علی من 
ع منار ویحتمل ان وجوبه أسقطتہ عنھا شدۃ البرد؛ لأن الصحابة - رضی اللہ 
عنھم ۔ مختلفون فی وجوب الغسل إلا أن الذي عليه جمھور الفقھاء: ان غسل 
المیت لا یپوجب الغسلء وما روي عن آأبی ھریرۃ: ان رسول اللہ پا قال: 
امن غسل میتاً فلیغتسلء لیس بثابت؛ ولو ثبت لحمل علی الاستحبابء قاله 
تا 71 


.)٢/٥( اه المتقی)‎ )١( 
ج‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب (۰۷) حدیث 


ہمہ..ہیبسسیسسس ےم ہبہ ضس . - -۔|۔ تل م_ستسسہتش۹مم مسفجی١سشسے+م×ممص-صحح-تسضلمسسامء‏ مم ممب.-۔.۔۔-۔_م_ے_-ص٣١٠۔-سے‏ ےو وو وسپھ سم سسھضوووم وم وس-×-س×س×٭-ص×سچجى×س- چو ي۳ و سسسسسسسےستسسسمفط 0ہ ۴ 
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ص ےرم 7آ وس سج دم ہیں ہے لى مچچچچچ ہر 


ان الشافعی ۂ مر مت خی سی بہت ضسہت والخلاف فيه 
ثانت عئل المالکڈ وصار اليه بعص الشافعة وقال ان بزیزہ: إِنه مستحت ؛: 


7 
ام 


انتھی . 

قال الزرقانی'': اختلف فيه قول مالك فروی ابن القاسم وابن وھب في 
(العتبیة4: عليه الغسل ولم اأدرك الناس إلا عليهء قال ابن القاسم: وھو اَحب 
لی ولم ارم باعل یت استان ‏ ررریق عل ارت وان عید الک آت 
مستحب لا واجب؛ وھو مشھور المذھب؛ وبە قال آبو حنیفةء قالوا: وإنما 
اأُ٘سقطوہ عن آسماء لعذرھا بالصوم والبردء انتھی . 

نات وما حکی عن الحنفیة لیس علی وجھە فان ما فی کتب الحنفیة 
ھو استحبابہ خروجاً عن الخلاف؛ کما فی ارد المحتارا و افتح القدیر). وقال 
محمد في یر طقا علیی اا0 رتا تا ف0 7اس آ0 تغل الما 
زوجھا إذا توفی؛ ولا غسل علی من غسل المیت؛ ولا وضوء إلا ان یصیبه 
شیء من ذلك الماء فیغسل؛ انتھی. 

قال العینی”': قد اختلف أھل العلم في الذي یغسل المیت؛ فقال بعض 
اأُھل العلم من الصحابة وغیرهم: إذا غسل میتا فعليه الغسل؛ وقال بعضھم: 
ہلال ضرحہہ رتان اسم 3رسر آت اعت اغائے التلن غا0 اض 
فأقل ما فيەء وقال إسحاق: لا بد من الوضوء؛ وقال مالك فی (العتبیة): 
افرکعت التاس غلی آ۵ فافل الیت یپکیلع ‏ فاق ار عسستے لا-غبل صلی 
ولا وضوء: وفی (التوضیح): وللشافعي ۔ رضي ال عنه ‏ قولان الجدید ھذا 
والقدیم الوجوب٠؛‏ انتھی . 


00 اشرح الزرقانی؛ ا ا 
)٢(‏ معمد القاريی) ر۶ ر۳۸۴ 
(۳) لکن صرح بسنیته صاحب (الروض) وکذا صاحب االاقناع). ش 


۷ 
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وقال ابن رشة فی (الہداةہ؛!'گ: وسبستت) فلکت جئار فختترغ 7 
ھریرۃ لحدیث کے قالوا: وحدیثٹ ہہ فی ھذا صحیح؛ وأما حدذبث 7 
ھریرۃ فھو عند آکثر اھل العلم فیما حکی أبو عمر غیر صحیحء انی 


رتانق سا خاڈیٹگ .- ھریرة رواته ثقات إلا عمرو بن عمیر فلیس 
بمعروفء وروی الترمذي واہن حبان من طریق سھیل بن أبي صالح عن أبيه 
عن أبي ھریرة نحوہء وھو معلول لان أبا صالح لم یسمعه من أبي هریرة؛ 
وقال ابن أبي حاتم عن أبیە: الصواب عن أبي ھریرة موقوفاء وقال أبو داؤد 
بعد تخریجه: ھذا منسوخ ولم یبین ناسخەء وقال الذھلي فیما حکاہ الحاکم فی 
7تاریخه): الیس فیمن غسل میتا فلیغتسل) حدیث ثابت٠‏ انتھی . 


لکن قال ابن رسلان: صححہ ابن حبان من روایة سھیل بن أبيی صالح 
قال الماوردي: خرج بعض أصحاب الحدیث لصحتہ مائة وعشرین طریقاء 
انتھی. ومستدل الجمھور في ذلك ما قال العینی: سی ا اس يد غن 
سیة یی ضے فالة لت لان ض٠‏ ال من غسال ا6فال 0 3/ 

رن سعید بی جیر قا70 مت آئی متا متقالے لی+سلء علئ 
ظا ؟ فأتیت ابن عمر - رضي اللہ عنھما - فسألتہء فقال: أنجساً غسلت؟ ئم 
لیے اے عفی اہ تال سر تہ السا نستا ری گتاہی 
ابن عباس وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أنھما قالا: لیس علی غاسل المیت 
غسل. واستدل بحدیث أم عطیة أأیضاً؛ لأنه موضع تعلیم ولم یأمر بە. 


قال الحافظ : وفیه نظر لاحتمال ان یکون شرع بعد ھذہ الواقعةء انتھی. 








.)۲۲۹ /۱( اآہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٦٦٢۷ /۴( ففتح الباريی)‎ )٢( 
.)۳۷ /۸/( معمد القاري)‎ )۳( 


۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١(‏ باب ۔(۸١۰٤)‏ حدیث 


۸ ۔ وحذثني غالمہ 7ہ می 7 اغ 
۳٠‏ مات لاق . "0ت" کی 5 و مر اشن 
کت تل ذُلْكَ نت کک زوح پا 87 7۳ھ( 00 فمسٍح 

ہہیا سے علق 2ی سی مہ فلا لا بتاق 

َٔ سی 
وی ور ا مر یرفس 0 
فیبالغ نی ثنظت المیت وغر طلئنٰ وقل)۔بالتانی لاختعمال: آن یکوت اضایۂ 
من رشاش ونحوہ؛ فیکون عند فراغه علی یقین من طھارة جسدہہ؛ قاله 
الحافظ . ٰ 

۸ ۔ (مالك؛ آنه سمع أھل العلم یقولون: إذا مانت المرأۃ ولیس 
کاخ وعم (احد یلي ذلك) ا الغسل (متھا) أی المرأةۃ (ولا زوج یلی ذلك منھا 
قال (فمسح ہوجھھا وکفیھا من الصعید) اي الطاھر . 

(قال مأالك: وإذا ھملك الرحل (١‏ أى مات (ولیس معه اَل الا نساء) أی 
اأجانب (یممنه أیضا) أي إلی مرفقيه فإن کن محارم غسلنه من فوق الثوب کما 
فی (المدونة) وغیرھاء قاله الزرقانی'''. 

وآخرج ایق "'' عن مکحول 28270 راد (إذا ماتت الا مع 
الرجال لیس معھم امرأةۃ غیرھاء والرجل مع النساء لیس معھن رجل غیرہ 


در رر ورک رس یہب یہ یہی شش ہشیش ےر بے یں ےے۔ اس 2 ےہ 


.)٢۲٥٭/۲( (شرح الزرقاني)‎ (١) 
آ خرجه البيھقيی فی (السنن الکیری۳۹۸/۳(4):‎ 0۲) 


۹ڈ 
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فإِنھما پٔیممان ویدفنان وھما ہمنزلة من لم یجد الماء4. وروي عن سنان بن 


تقو مو کی 200ا مت گا 7707 جات ارت ار حا 
والنساء یغسلن النساء واختلفوا في المرأة تموت مع الرجال أو الرجل مع 
النساء ما لم یکونا زوجین علی ثلائثة أقوال: فقال قوم: یغسل کل واحد منھما 
صاحبه من فوق الثیاب؛ وقال قوم: یيْمَم کل واحدِ منھما صاحبّه وبە قال 
الشافعی وابو حنیفة وجمھهور ساسا وقال قوم : ل یغسل واحد منھما صاحمه 
ذلا؟ سب بل یدفن من غیر غسلء وبە قال اللیث بن سعدہ انٹتھی . 


رسالت اتی لت نا نی ااتررض .27'1۷ رزارلی لاس تقل 
الرجل وصيّه ثم آبوہ ثم جدہ ثم الاقرب فالأقرب من عصباتہ: والاولی بغسل 
الانٹی وصیتھا ثم القربی فالقربی کالمیراث: وتقدم آمھا ثم بنتھاء وإن مات 
رجل بین نسوۃ لیس فیھن زوجة ولا أمة مباحة لە یمم أو عکسە بآن ماتت امرأۃ 
بین رجال لیس فیھم زوج ولا سیّد لھا یممت: ولرجل وامرأة غسل من لە دون 
سبع سنین؛ لآنە لا عورة لە؛ انتھی. 


وفيی (شرح الاإقناع)'': الرجل أولی بالرجل والمرأة أولی بالمرأة؛ وله 
غسل حلیلتہ وأمتہ ولو کتابیة ولزوجة غسل زوجھا بلا مس لھا منه ولا منە لھا 
علی الندب؛ فإن لم یحضر إلا اجنبي فی المیت المرأة آو أجنبیة فی الرجل 
سے الت) ئم :الصئیر اللی ام لع حل الغیرۃ یتس الرجال والّشف 


.)۲۲۷ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳۲۷ /۱( )۲( 
.)۲٦۸/۲( )۳( 


۰3ء 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٤٥٥‏ حدیث 


ا لاج یس لِْسْل ات دنا شي؛ سس سرت 
يك صِفَهُ مَفثَومَة. وَلکن يُکُمَلُ یور 


)٢(‏ ما جاء فی کفن المیت 





/ تر ہی یی یا 22 کک ا ا 99وت ۲ ەےمے۔- 
او درو _ حدبتلی یحیی یں مال عن ھشام سن غروہ: 


وفی (الشرح الکبیرا!'' للمالکیة: سس سح لو اوضی 
بخلافہ ثم قرب آولیائه فیقدم الابن ثم الاب؛ نے خی کی ثم امرأة محرم 
بنسب؛ أو رضاع کصھرہ فإن لم یکن محرم بل أَجنبیة یمم لمرفقيه لا لکوعيه 
فقطء والمرأة إن لم یکن لھا زوج أو سیّد فأقرب امرأة بنت فَأمُ فأخت ئم أجنبیة 
ثم غسلھا محرم نسباً أو رضاعاء ثم إِن لم یوجد محرم ولیس إلا رجال اُجانب: 
یممت لکوعیھا فقط جاز منّھا للضرورۃة مع ضعف اللذة بالموت: انتھی . 

وفی (الدر المختار!''': ماتت بین رجال أو هو بین نساء يمّمه المحرم؛ 
فان لم یکن فالأجنبی بخرقةء انتھی. قال ابن عابدین: یممه أي المیت؛ أعمَ 
من الذکر والانئی وآفاد ان المحرم لا یحتاج إلی خرقة؛ لان یجوز لە مس 
اأعضاء التیمم بخلاف الأجنبي؛ والبسط فی (البدائع٢.‏ 

(قال مالك : ولیس لغسل المیت عندنا حد) أي غایةء وفی المصریة شيء موصوف 
اي صفة واجبة لا یجوزآن تتعدی علیھا (ولیس لذلك صفة معلومة) بطریق الوجوب 
(لکن یغسل فیطھر) نعم للغسل مستحبات عند الأئمة الأربعة محلھا کتب الفروع . 


۹ /هە ےر مات عن ھشام بن عروف عن أُے) عروۃة بن ا تر (عن 


۔)٦١١-۔‎ )١۸/١۱( )١( 
.)۱۹۸/۲( )۲( 





٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٥٥‏ حدیث 


ہے۔۔۔ ہمہ ح۰ __ے ہ۔ہے--. ...پش ہچ ےسٌیچششکشسےجےسےےسھشتچےہٹسےےسہسہكہسمٔأم6_مککے ےس سس سںسےشٹےسےے ہم سے نے وڈ٭ووڈ‌ش__جٛؤهوأٗٛ”ےؾےٛ۰ُٛٗںمُممم"سسےے سے سس۳س۔ہم.۔...۔۔ ہہ ےمم صصح ےص-طٌحّتت موہ ہہ تو ج٢ت‏ وصچحس”مس٠‏ 


کو ا ور کسر و دو وہ تن کو کے 
ن رسول اللہ 7 كَمن فِي ئلانة آثوٗاب 





ا 


عائشة زوج النبي ُء آن رسول اللہ لا کفن) ببناء المجھول (فی ثلائة أثواب) 
سیأتي بیانھاء زاد ابن المبارك عن هشام: یمانیة بخفة الیاء نسبة إلی الیمن 
(بیض) جمع أبیض فیستحب بیاض الکفن؛ لانه تعالی لم یکن یختار لنبيە إلا 
الافضل؛ وروی اأصحاب (السنن) عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما - مرفوعا: 
البسوا ثیاب البیض فاإنھا أطیب وأطھر وگَقُنوا فیھا موتاکم . صحح الترمذي 
والحاکم؛ وله شاھد من حدیث سمرة نحوہ بإسناد صحیح. واستحب الحنفیة 
ان یکون احداھا ثوب حبرۃ لما فی أبی داود عن جابر: ‏ آنہ گلا کفن في وبین 
وبردة خر 18:: إسناذہ حسخ: الکن وؤوی مسلم والترمذدي وغیرھما عن عائشة: 
(أنھم نزعوھا عنه)ء قال الترمذی : وتکفینہ پا فی ثلائة اثرافت بیض آُصح 
ما ورد فی کفنهء وقال ابن عبد البر'': ھذا أثبت حدیث في کفنە ق٤‏ قالہ 
الزرقانی . 

قلت : ما حکی عن الحنفیة لیس بسدید. فالمذکور فی کتب الحنفیة کما فی 
االدر المختارا''': لا بأس فی الکفن ببرود کتّان لجوازہ بکل ما یجوز لبسە حال 
الحیاةۃ وأحبه البیاض . قال ابن عابدین : قوله: لا باأ٘س؛ أشار إلی ان خلافه آولی 
وھو البیاض؛ وفی (البدائع)''': أما صفة الکفن فالأفضل أن یکون التکفین 
بالثیاب البیض لروایة جابر مرفوعاً : ٢‏ اأحبّ الثیاب إلی اللہ تعالی البیض؛ فلیلبسھا 
اأ٘حیاؤکم وکفنوا فیھا موتاکم؟. والبرود والکتان کل ذلك حسنء انتھی . قال 
النووي : فی حدیث الباب دلیل لاستحباب التکفین فی البیاض وھو المجمع عليه . 


(سحولیة) بضم السین والحاء المھملتین ولامء ویروی بفتح أوله نسبة إلی 


.)۲۲۰۷ /۸( انظر : (الاستذکار؛‎ : )١( 
.)۸۱۰ ۔‎ ۸۰۸٦7/١( )۲( 
.)۳۰۷ /۱( )۳( 


۲ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائر )٢(‏ باب )١٥‏ حدیث 


لی فیا قبیط ولا عمامة. 

أخرجه البخاریٗ فی: ۲۳ ۔ کتاب الجنائز ۱۹ ۔ باب الثیاب البیض للکفن . 

ومسلم فی: ۱١‏ ۔ کتاب الجنائز ٣١‏ ۔ باب کفن المیت؛ حدیث .٦٤‏ 
سحول قریة بالیمن؛ وقال ا بالفتح ا ليكِدذَرنَة نال الثیابء وقیل: 
النسبة إلی القریة بالضمء وبالفتح نسبة إلی القصارء لانه یسحل الثیاب أي 
ینقیھاء قاله الحافظ'''. وقال النووي: بضم السین وفتحھاء وھو اشھر؛ وروایة 
الاکٹرینء (لیس فیھا قمیص ولا عمامة) اختلف فی معناہ علی قولین: احدھما: 
لم یکن مع الثلاثة شيء آخر لا قمیص ولا عمامة ولا غیرھاء بل کُقُنَ في ثلاثة 
أثواب فقط ھکذا فسرہ الشافعی ۔ رضی اللہ عنه ٠-‏ قاله النووي . 

وثانیھما: لم یکن القمیص والعمامة معدودین من جملة الثلاثةء ہل کانا 
زائدین علیھاء فیکون ذلك خمسةء وھکذا فسرہ مالك - رضی اللہ عنه -؛ قاله 
القسطلا ني . 

ویؤید الأول لفظ ابن سعد فی (طبقاته) بسندہ عن عائشة: لیس في کفنه 
قمیص ولا عمامةء قلت : وبالاول قالت الحنفیةء إلا أآنھم استحبوا القمیص 
لکثرة الروایات الواردة فی ذلكء قال القسطلانی: ومذھب الشافعي ۔ رضی الله 
عنه - زیادة القمیص والعمامة علی الثلائة من غیر استحباب؛ وقال الحنابلة: إنه 
مگرودہ: آنتھی : 

قال الباجی''': قد اختلف العلماء فی ذلك فروی ابن حبیب وابن القاسم 
عن مالك: ان المیت یْقَمَص ویْعَمُمٌء وبە قال آبو حنیفة. وقال القاضي: إن 
مذھب مالك ۔ رضي اللہ عنە ۔ أنە غیر مستحب؛ وقد رواہ یحیی بن یحیی عن 
این القاہم؟' آن السئعت آ۵ لا یتس ولا یعمی انتھی: فال الدسوقی: 
وروایة ابن القصار هو کراھة التقمیص عن مالك. 


اس مسامہ رم تا سس جروس سب موس وہ سی۔ ہس سو رپ سم نی ج سے مج سد دس ےر تو در سام جم ام سد ٦‏ بر سے حر یس ےل ہر ید سے حسم و سس یی سر چیہ سو رر لع کر ود سوا رسس ہا 


.)۱٤١ /۳( افتح الباريی)‎ )١( 
0۷۲(1 0077ی‎ 


۳٣ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٥١٥‏ حدیث 


امب س۔---- ہس سس .سس سم ےس ہے ےم سم متس بے سم ہ 0ہ لس سسسسہسہتکسچےٹچکچشجچہھہش۔ سے هھہم ےس مس مسمے۔- و سے سے سے ےس یں ہے ہہ لہ ہہ ہہ ہس سہہسہسےسسسٹصسےسسے . یت ہہ ہہ سم ہنےےٹتےپتکشسشہہشممےےجہہ۔م۔ 


ھچ غ ث5 ھق٭ غ ھث ق ثق ف قظ شثظ قة غقث +٭ؤٌ غ ؿغ ج٭ 4ؤ ج5 ٹق ق8 ؿ <دج ۔ىؿى قؿے ق >.ىجى ىف ؤج مت یج ق یىی“ مم جج جٌ ین ئيیؤج ىؿخ یج مج ھی یج ھی جج ج جم یج و وی و ھی يی میم یی موہ یی مہ جم مج مب جج 


قلت: والمرجح عند المالکیة فيی حق الرجل خحمسة أثواب الثلائة 


المذکورۃ أي الإازار واللفافتان والقمیص والعمامةء والحجة في القمیص سیاتی 
سا وفی العمامة حدیث 10ے اش اقق شش عالاتیقی الله عده ے 
وقد روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔: أنه کفن ابنه واقدا فی خمسة 
أثواب : قمیص وعمامة وثلاث لفائفء رواہ سعید بن منصورہء قاله العینی'''. 
المتأخرینء قال فی (الدر المختار): ویْسَنٌ فی الکفن لە إزار وقمیص ولفافة 
وتکرہ العمامة للییت فی الاصح واستحسٹھا بعضصضص الہتاقری قال فی 
(الہدائم)''': راف یاءیکنن تد الرجل لات اثراب: آزآن ورداء تمس لا 
روي عن عبد الله بن مغفل أُنه قال : اکفنونيی فی قمیصيء فان رسول اللہ پا 
کفن فی قمیصه الذي توفی فيه٢ء‏ وھکذا روي عن ابن عباس: ۵( آن النبی پل 
كُقُنْ فی ثلائة آثواب أحدھا قمیصه الذي توفي فیهاء والأخذ بروایة ابن عباس 
آولی ‏ الاعق مس يچے-ضالتتھ ا2 پر ختاس۔ رضی الا ضہ تن تضر 
تکفینه قَلا ودفنەء وعائشة - رضی اللہ عنھا ۔ ما حضرت ذلك علی آأن معنی 
قولھا: لیس فیھا أي لم یتخذ قمیصاً جدیداًء انتھی. 


نال العائظ 7 رتقلن ستف) لی تھا الصف التی غیل فک آو لیس 
فیھا قمیص مکفوف الأطرافء انتھی. قلت: وھذا الجمع الأخیر أولی عندي؛ 
ثم رأیت (الکبیري!''' جمع بذلك بین مختلف الحدیث . فقال: علی أنه یمکن 
ان یراد من قول عائشة -۔ رضي اللہ عنھا -: لیس فیھا قمیص٠؛‏ القمیص المعتاد 








.)٦۸/٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 

(۲) (۳۰۷/۱). 
(۳) لفتح الباري) (۴/ .)٦٤٤‏ 
)٤(‏ (غیة المتملي) (ص۵۸۱). 


٤ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٣١٥‏ حدیث 


سسس.__ے۔ےحے__٠۱[ح_ے‏ کے ہے ےمم ۔س۔٭ے۔ہ۔مم۔۔۔۔۔۔س۔س۔س۔س ۔ سس سس ٣س‏ ں۔ےس سام حم پٹں۔۔اتےےںسےج۔۔٥ج‏ وم سے شسسسپچسشسےسےمےم۔ک۔سسصمہ- سر لہ ۔ہ۔۔۔سٌ۔.۔۔سسٹ ‏ سس .تہ 0ف 0۶۵ ۱۵ ۱۶۱۱۷۶۴ ۲۵۶۷ ۱۷ ۷ج رجسدو و ہجورم رد ےس سے 


سم يبپ و چ چ عيث ‌ي ھ*٭ ھ ق مج ق جج جج يخ ف عج جج یم یىی جح يق یھ ھ *پِ ھ پ يی جم ۰یج ىج چپ مم ھ ۰+ پچ ۓيؿ ؿج قث ھچ ٴٛخ ق و تة جج وخ ؿ٭ مم مج ج يؿٰ قة ق3 ق طثۃ <٠.‏ ×٭ ػق مج ۓٹت ٤ى‏ ےت 


دو اتی والدخاریص؛ فان قمیص لحم سن لہ دخاریص ولا کتانے حتی 
لو کفن فی قمیصه قطع جیبە ولبته وکماہء کذا في (جوامع الفقه٥ء‏ انتھی. فلله 


رخا ض۵ آت القرت الراعله ین علد القلائة کات علی لفن الفیص: 
وہذا محمل الروایات المثبتةء ولكکنە لم یکن قمیصاً یعنی مخیطاً مع الکمین: 
ومذا محمل روایة عائشةء وذلك لان الروایات فی ذکر القمیص کثیرۃة في 
الباب؛ فغیر ما تقدم من روایات القمیص ما روی جابر بن سمرة فإنه قال: 
کفن رسول اللہ گلا فی ثلائة آثواب: قمیص وإزار ولفافةء آخرجه ابن عدي في 
(الکامل)ء قاله العینی'''. وأخرج محمد بن الحسن فی آالآثار) عن إبراهیم: 
ان النبي قَللُ کفن فی حلة یمانیة وقمیص . 

قلت: وأآخرچه ابن سعد من طرق عن إبرامیم: وکذا آخرجه عن 
ا2ھ مسمت اھ ھت سے الس حب تال 
الزیلعي . 


وذکر العلامة العینی اختلاف الروایات فی کفنەہ قٍ وذکر من جملتھا 
طرق حدیث ابن عباس المذکور؛ وحکی عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة 
- رضي اللہ عده -: أن رسول ال قَلل زُرٌ عليه قمیضه الذي گٛمُن فيه: قال 
ابن سیرین: وأنا زررثت علی أبي ھریرةء وقد أآخرج النسائيی والطحاوي عن 
شداد بن الھاد: أن رجلا من الأعراب جاء إلی النبي قل فآمن به واتبعه؛ 
فذکرا قصتہ وفیھا: اائم کفنہ النبی للا فی جبة النبی قَياء الحدیث . 


سے (التعلیق کلت نپ اوئی نا کال ہہ کات امس حدیٹ 
)١(‏ اعمدہ القاريی) .)٦۸ /٦(‏ 
)٦ء0‏ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٦١٥٥(‏ حدیث 


سے 
7 


200 تی آ7 بکر الصْدَيق قَال يِعَائِشَةَء وَہُوَ مریض: 9 
جابر -۔ رضی اللہ عنه - فی قصة موت عبد اللہ بن أبی؛ فإن النبی قَل أعطی 
9۷۷7 آخرجه البخاری وغیرہ قلت: 


وسیأتی فی (الموطاأ) أیضاً من أثر ابن عمرو بن العاص بلفظ : یفص المیث . 


(ماليكقاہ مر خی بر سید ان رسول الله ئ 8 کمن فی ثلائد اثواب بیعض 


سحولیة) ھذا الاثر یوجد فی النسخ الھندیة ولا یپوجد فی النسخ المصریة؛ 
وتقدم معناہ قریباً فی الأثر المتقدم. 

۰۔ (مالك عن یحیی بن سعید؛ أنه قال: بلغنیي أن أہا بکر 
الصدیق) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (قال لعائشة) مکذا رواہ مالك عن یحیی بلاغاء 
وکذا أخرجه 7 سعد فی اطاقا16عتتس آ× صظ اتتیل ''' الکلام علی 
طرق الحدیثء وأخرجه البخاري من طریق وھیب عن هشام بن عروۃة عن أبيه 
عن عائشة قالت: دخلت علی أبي بکر ۔ رضي اللہ عنە ۔ فقال: فی کم کفنتم 
النبي قل؟ الحدیث . قال الحافظ''': زاد أہو نعیم فی (المستخرج) من ھذا 
1خت رآبت بە الموت؛ فقلت : ھیج یج . 

ہن زال سمسعےمقنمؤآً فانےەفےي مرةقڈملفوف 
فقال: لا تقولي ھذا ولکن قولي: جات سہرہ الموتِ اکچ الا 
(وھو مریض) مرض الموت . 

واختلف أھل العلم في السبب الذي مات فيه أبو بکر ۔ رضي اللہ عنه - 
تا الراقئد آہ افص کی رد ارم ھا ررض سیلا عفر برا الا 
یخرج إلی الصلاة وکان یأمر عمر بن الخطاب ۔ رضي ال عنە ۔ یصلي 


٭ھد 


03 انظر : (نصب الرایة) (۲/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ افتح الباری) (۳/ )۲٥٢‏ وقولھا : 0 ھیج) بالجیم حکایة بکاکٹھا . 


ء٦‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب - )١٥٥(‏ حدیث 


:مہہ م؟ۂ ٤ب‏ ںہ ٗجممکپسپتکشےس۔ ‏ سے م_جمہےچمےشسشسشسچپتس سس ۔-- ے_آسج ےس سےےےےےےے سس ےےچےے۔م۔ہ_ٌشہم۔م_لہ۔ہہہہہہ_۔ _س-عغعغبس ےش ےس پٹ شس سس کٹ سے وش لمت وش قد او شور پور سے سے سے لے -شمہدام۔ مسب ہج ٭لودوک مل 


بالناسء کذا فی (الریاض؟. وعن ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔: کان سبب موته 
مرضن سے رات لاہ گل تسارآق سی وع ٣٭ستی‏ ماف 
والکمد: الحزن المکتوم. وقال ابن شھاب: إن آبا بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
والحارث بن کلدة کانا یاکلان حریرة آھدیت لأبيی بکر - رضی اللہ عنه -؛ فقال 
الحارث لابی بکر - رضي اللہ عنه -: ارفع یدك یا خلیفة رسول اللء وإن فیھا 
لسم سنة وأنا وانت نموت فی یوم فرفع آبو بکر ۔ رضي الله عنه ۔ یدہ فلم 
یزالا علیلین حتی ماتا فی یوم واحد عند انقضاء السنةء کذا في اف3 


رقال الات ین گار کان بے طرفثٰمَ الس ل: وقاآل-غیرہ+ اصل :ابنتداء 
السل بہ الوجد علی رسول اللہ قيٍ لما فٛضء فما زال ذلك بە حتی قضی منەء 
وروي آنه - رضی اللہ عنه - سم في آرزۃ وقیل: فی حریرة؛ وقیل لە: لو 
أرسلت إلی طبیب فقال: قد رآنيیء قالوا: فما قال لك؟ قال: قال: إِني أفعل 
ما رید کذا فی (الخمیس4. 


ولا منافاةۃ بین هذہ الروایات فقد یکون حصل لە السل بالکمد: وازداد 
بالسمء وقبل موتہ بخمسة عشر یوماء اغتسل فُمٌ فما زال حتی توفي - رضي اللہ 
لہ ز ارضاج٭ے فجمع اللہ لە ذلك زیادة في الزلفیء ورفع الدرجات: (في کم) 
معمول مقدم لقوله (کٰن) ببناء المجھول (رسول اللہ 8ك3) سألھا - رضی اللہ عنه ۔ 
وإِن تولی تکفینه علي والعباس وابنه الفضل؛ لانھا کانت في البیت شامدت 
ذلك . 


واختلف فی وجه السؤالء فقیل: ذکرہ بالاستفھام توطئةً لھا للصبر علی 
فقدہء واستتطاقاً لھا ہما یعلم أنە یعظم علیھا ذکرہء وقیل: یحتمل أنە - رضی اللہ 


.)۱۰٠١۰١ /۱( ا(صفة الصفوة)‎ )٢( 


۷ء 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٦٥٥(‏ حدیث 


الثُژت زی ۳ قَ أَصَائۂ 7 ا لان 1 0000 


هب تسی دنت نہ الِقر ضر وقیل : یحتمل أنه ۔ رضی اللہ عنه ۔ لم یحضرہ 
لف لاقغاہ ای السا کل ٹاتر'''۶. 


والأوجه عندي أنه توطئة لما سیوصيه من أمر تکفینه وإشارۃة إلی أن 
الاھم فی ذلك اتباع فعله ق٤‏ فکلما یشکل علیھا أمر من باب التکفین 
والتدفین تنظر إلی فعله َء تأمل . 

(فقالت : في ثلاثة آثواب بیض سحولیة) تقدم بیانە فقال آبو بکر الصدیق 
(خذوا هذا الثوب) وأشار (لٹثوب) کان (عليه) زاد البخاري : کان یَمَرّض فيه (قد 
آصابہ) أي الثوب وفي بعض النسخ الھندیة: قد أصاب بە؛ (مشق) بکسر المیم 
وسکون الشین المغرةء غند أُھل المدینة بفتح المیم والغین وبسکون الغین 
لغتانء کذا فی الزرقانيیء وضہطه في (المجمع) و (التنویرا وغیرھما بالآول 
فقطء وقال المجد : بالکسر والفتح : 


ولفظ ابن أبي شیبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیە قال: کفن أبو بکر 
- رضي اللہ عنه ۔ فی ثوبین مسحولین ورداء لە ممشق أمر به أن یغسل. (آو 
زعفران) ولفظ البخاری : فنظر إلی سپ مسشسی تم تی 
زقفرات الحدیث . 


(فاغسلوہ) لتزول الحمرة أو أثر الزعفرانء قال الباجی''': یحتمل أن 
یکون ذلك لشيء علمه فيه وإلا فإن الثوب اللبیس لا یقتضي لبسە وجوب 
غسلهء قاله سحنون ویحتمل ان یکون آمر بالغسل للحمرۃ التی کانت فيه لما 
آخبر آن النبي قلُ کفن في ثلاثة آثواب بیضء انتھی۔ 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۳/ .)۲٥٢‏ 
)٢(‏ (المتقی؛) (۸/۲). 


۸ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٤٦٥٥(‏ حدیث 


م....ہ.ہسصلسہے۔ہہوہ.. ...ح۹9 مہم مہہ۔لہ۔ے۔سےسے۔ے۔س۔.۔سسٹشے رمسممہمس۔. ‏ سشسسصسصسھ۔ے۔ ہیں سے سے لس-۔س۔-۔۱ح.-_سصحفصف صصص ٹت ‏ ےم شٹہٹشٹ ‏ سس تسس سے مر لو وو کے 0تت تل مد افو مر پوس سس ٹس سیت سس سس سس سس.ٗٗ‪لد۔ ‏ 6600-ٗ 


لئ کما کانت للنبي گا ثلا: شا تا ٹم مکنا فی روا لبخاريء یعني آذ 


وفيی طریق آخر لە عن عبید بن عمیر یقول: أمر آبو بکر إما عائشة وإما 
أسماء بنت عمیس بأن تغسل ثوبین کان یمرض فیھما ویکفن فیھماء وفي طریق 
آخر عند ابن سعد من طریق القاسم بن محمد قال: قال أبو بکر حین حضرہ 
الموت: کفنونی فی ثوبی ھذین اللذین کنت اأصلي فیھماء وغیر ذلك ذکرھا 
الزیلعي''' وإن رجح حدیث البخاري بکونە في (الصحیح) رجحت مذہ الطرق 
بالتعدد . 


واستدل صاحب (البدائع) و (ٴالھدایة) بحدیث الصدیق الاآکبر - رضی الله 
عنه - علی جواز التکفین فی الثوبین؛ قال ابن الھمام: فإن وقع التعارض في 
حدیث أبي بکر ۔ رضي الله عنه ۔ هذاء حتی وجب ترکه لان سند عبد الرزاق 
لا ینقص عن سند البخاريء فحدیث ابن عباس فی قصة محرم وَفَصَنْه نافثه. 
قال فيه عليه السلام: گفُنوہ فی وبیەء لکن الجمع ممکنە فلا یترك بأن یحمل 
ما فی عبد الرزاق وغیرہ من حدیث أبي بکر - رضي الله عنه ۔ علی أنه ذکر 
بعض المتن دون کلە بخلاف ما فی البخاريء انتھی. 


2 


والأوجه عندی فی وجه الجمع بینھما أنە ۔ رضي الله عنه ۔ أمر اولا 


0 ا انظر> الضت الراةا .)۲٦۹۲۳/۳(‏ 


۹ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز () بات )٢١٥(‏ حدیث 


ہُو بکر: الْحَیٗ أَخْوَخ إلّی الْجَدید 


ہے رو ٥‏ 2 و : ٦٦‏ 
فقالت عَائْتَة: وَھا ء0" 
س إ۔ جے -- سی 4 ا ا 


أُخرجه البخاریٗ فيی: ۲۳ ۔ کتاب الجنائز ٤۔‏ باب موت یوم الائنین. 
بالکت کی ٹر اللکین کات یصضلى تا رارسا قاق ضدہ اذ ذاھ صرض 
فیە اکتفاء بالکفایةء ثم أمر بتکمیل الثلاثة إتباعاً لما فعل بالنبی قِيِء ولذا نبە 
عليه بقوله: فيی کم کفنتم النبي پَللا؟ (فقالت عائشة) - رضي ال عنھا -: (وما 
ھذا؟) ترید ان ذلك الثوب لم یصلح لکفنەهء ولفظ البخاري؛ قلت: إن ھذا 
خلق (فقال أبو بکر) ۔ رضي اللہ عنه -: (الحي أحوج) وأکثر احتیاجاً (إلی 
الع اتا ایام تن طرق عر سی الاای رالرٹ رسر اور 
وأما المیت فإن تغیرہ سریع؛ روی أبو داود عن علي مرفوعاً: الا تُغالوا في 
الکفن فإنه یسلبه سریعاً١ء‏ ولا یشکل عليه الأمر بتحسین الکفن لما سیأتي. 


و ۔ہ(١)‏ ۱ ۱ 

(وإنما ھذا للمھلةٴ ") رواہ یحیی بکسر المیم وروي بضمھا وروي بفتحھا 

قاله عیاض؛ قال الباجی: ھکذا رواہ یحیی للمھلة بکسر المیم ویروی 

للمھلء وقال ابن الأنباری : لا یقال: المھلة بالکسر؛ ورواہ ابن عبیدء وإنما 
ھما للمھل والتراب؛ والمھل : الصدید تھی 


قال الحافظ!'': قال عیاض: روي بضم المیم وفتحھا وکسرھاء وبە جزم 
الخلیلء وقال ابن حبیب: هو بالکسر الصدیدء وبالفتح التمھل؛ وبالضم عکر 
الزیت؛ والمراد هھنا الصدیدء ویحتمل أن یکون المراد بقوله: إنما ھو أي 
اتلوب رآت بکرت:اشرآۃ الیل غلی ما الیل ای انید لی و یة 


)١(‏ قال ابن عبد البر: فإنما هو للمھلة؛ فإنه راد الصّدید ولا وجه لکسر المیم في المَھلة 
غیر ذلك وہضم المیم شبّه الصدید بعکر الزیت زھرا لت راھد راو پمیر 
المیم . 0ا لاستذکار) (۸/ .)۲۲۱٦٢‏ 


.)۸/۲( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 


کت 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب )٥٥(‏ حدیث 


لاے م۔ سر مم سر ۲- ٥‏ اش سے ۶ ٥‏ 
ًَ۷ وحدئنتنی عن کا لات عر ا شیاتپ؛ عَِنْ حمیدِ بن 


فو ات ۱ 0 ہد ھ رک تہ الا تہ ۶ئ 7 العَا ٤‏ 
تی لک لی مر 5 تر عغوورک ٤‏ من نل یس سر ف ج ق جا ٠‏ ضضغ ھ یدھم مھ 


ال قفا زالاوت أظھر لقول القاسم ین مخغمد ین ای نکر 2 اہو یکر 
-۔ رضي الله عنه - في ریطة بیضاء وریطة ممصرة. وقال: إنما هو لما یخرج من 


گے 
امفه. 


رنی الحارخ: احاب الکتیی کی الاب الہص: رتالیے :الکئن) 
رقاب اعرالتقانیت ا تر لاافا رت کا الہ راز کت کے رقف 
المغسولةء وإیثار الحي بالجدیدء وفضل الصدیق الاکبر وصحة فراسته وثباته 
عند وفاتهء انتھی . 


ولا پُٗشکل علی حدیث الباب وحدیث النھی عن المغالاة ما ورد في 
اازرارات: لاف ىی الات سے الاقاتق لأھ الیرادے کر ختیدا' اش 
کاا ای رض سامین آی مب رقل: یعل الین عق امھ 
والمغالاۃ علی الثمن؛ وقیل: التحسین حق المیت؛ فإذا آوصی بترکه اتبع کما 
فعل الصدیق الآکبر - رضی اللہ عنه - وقیل: یحتمل ان یکون اختیار ذلك 
الثوب بعینە لما فیه من معنی التبركء ویؤیدہ ما تقدم فی بعض الروایات: (١في‏ 
ری اللقی گت املی شا 07 کے لا ۲۷۷, 


 ِ 71‏ فقالكَء عن اہن تقھاب) الرعری (ضن حمہد):تضٹرا (ائن 
عبد الرحمن بن عوف) الزھری (عن عبد الرحمن بن عمرو بن العاص) ھکذا 
رواہ یحیی وھو غلط منە؛ والصواب : عبد اللہ بن عمرو بن العاص کما رواہ 
جمھور الرواۃء قلت: وعلی الصواب أخرجه محمد فی ا موطۂها''' وابن 
آنے اتے کے فعصفاا یر اھ مات ور غالا جرح حمالك, بدا افیتتہ قققیبت 
)(١(‏ (عمدة القاری7:4٤/۸/‏ 0۲۲۷۰۷ 

(۲) انظر: (موطاأً محمد مع التعلیق الممجد) (۱۰۳/۲). 


ہے 





٦۔‏ کتاب الجنائز )٢(‏ باب (۱) حدیث 


ےکس سے__ے_- سس سسسےٹےےم۔ سے سے سے “ےم سے سس سس مس ۔سصدبسیب ٤ے‏ مس و و و وو بح و ٥خ‏ جح ہہ ہک مہہ مہ ہہ کسمٹکٹسش سے سہں ہہ سس ہہسےے۔۔۔س۔ٹںں ‏ مہہ 


فا انی کو رت اگ ىی الذب النالت. قإِنْ لم 
7 7 92 ی۔ و ہے سے 


ترجمة عبد اللہ فی محله: زلے اجےَََعية فی ال فی ھ2ا تہیا عتدی سن 
الکتب؛ ولم یذکر من صنّف في الصحابة لعمرو بن العاص ولداً اسمه 
فیة آك ضس یل کر را ری قد اھ س2ا رکال علق الحافظ ات 
یذکرہ فی (التعجیل؟ وبْتَبّهَ علی الخطاء في روایة یحیی؛ وعلم من ذلك أیضاً 
ان ما في النسخ المصریة من لفظ: اعبد الله) غلط من النساخ ۂ فی روایة یحیی 
وإِن کان صواباً في نفسه. 


(-00 سے متسر× آی بای شس رویز ا ای مل تہ 
الإزار بعد ذلكء ولیس في بعض النسخ المصریة لفظ : یؤزر بل فیھا یقمص 
المیت ویلف؛ فتأمل. (ویلف) بعد ذلك (بالٹوب الثالٹ) ولفظ روایة ابن 
أبي شیبة بسندہ عن عبد اللہ بن عمرو قال: یکفن المیت فی ثلائة أثواب: 
قمیص وإزار ولفافة (فإن لم یکن) له (إلا ثوب واحد کفن فيه) قال محمد بعد 
1 اکور صا ناف الاڑار مکل فاامتل قرب الاھکر ‏ اسب تنا 
من أن یؤزں ولا یعجبنا آن ینقصض المیت فی کفنه من ٹوہین إلا من ضرورة؛ 
وھو قول أبيی حنیفة - رضی اللہ عنه -ہ انتھی . 

ثات ‏ فقائة ارت الواحد عند الضرورة مجمع عليه عند الاربعة کما 
صرح بە أُھل فروعھم الحعسرں غاق :ارب ال سو وی کا کت سا2ا 
لجمیع البدنء وقیل: یکفی ستر العورۃ فقطء وبسطہه في الفروع: 

ئم لم یذکر المصنف کفن المرأة ونتبعه فی ذلك فی ذکر البحث لکن 
نستحسن ذکر المسالك فیه تکمیلا للفائدةء قال ابن المنذر: کل من بحفظ عنه 
کت ان تکفن المرأۃ فی خمسة آثواب: کالشعبی والنخعی والآوزاعی والشافعی 
واحمد وإسحاق وأبيی ور قال الشافعی: تکفن فی خمسة ثلاث لفائف وإزار 
وخمار وفی القدیم : قمیص ولفافتان وھو الأصح؛ واختارہ المزنی؛ وقال 

۲۲ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )٣(‏ باب 


ےمم ہہ م..._.  .‏ ۔ ےےوےےبتہسیےوہ. سس سس سےے ںے یہہ سس سہ۔سہس سس سک اعحممسسشسےںےےے تسس مس سسسشس ےش سے تب لٹ یٹ ٹس ٹس سے 9 سے فشممٹ9ا 9 ھا ڈور پرروے سے سے سے سے سم کہ سے اش موا سس ا 





أحمد: تکفن فی قمیص ومثزر ولفافة ومقنعة وخامسة تشد بھا فخذاھاء کذا فی 


30 1 1 


ت 


نقت: رآآضرت الاعلل الم الگ گتاائی:االھگرے الگ “آ7 ہی 
ازرة وقمیص وخمار وأربع لفائفء قال الدسوقی : ویزاد علی خمسة الرجل 
وسبعة المرأة الحفَاظ وھو خرقة تجعل فوق القطن المجعول بین الفخذین 
تا ہو قاع آشو۔الص اوت تین 

وی (الدر المختار؛''' وغیرہ من فروع الحنفیة: یسن لھا درع أيى قمیص 
وإزار وخمار ولفافة وخرقة تربط بھا ثدیاما إلٰی الفخذینء وکفایة ثوبان 


وخماں وضرورہ٥‏ ما یو جحد؛ انتھی . 


(۳) المشی آمام الحنازۃ 
أي بیان استحباب المشی أمام الجنازةء وبە قال الائمة الثلائة. وقال 
الحنفیة والآوزاعی : المشی خلفھا أفضلء وحکاہ الترمذي عن بعض أھل العلم 
من اأُصحاب الہی ٹا وغیرھم وقال: بە پقول الثوريی واإاسحاف؛ تھی 


قال کے ۳ وإليه ذھب إبراھیم النخعی والثوري والاوزاعيی وسوید بن 
غفلة ومسروق وأبو قلابة وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وإسحاق وأھل 
الظاھرء ویروی ذلك عن علي اہن فسعود واأبي الدرداء زائیخ أَمَامَة وعمرو بن 
العماص ‏ رضی الله عنھم -؛ انتھی . 


.)٦٦ /٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦١۷//١( )۲( 
,)۱۹۱۳/۳( :)۳( 
.)۲٦١۰ /٦( معمدہ القاريی)‎ )٤( 


"۲۳ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )٣(‏ باب )۱٥٥(‏ حدیث 


۸۸/,۱۲ ہہ ے۔۔۔۔ ‏ ا يَِاب؛ 
تو کل را ات بکرء رع کاترا 0+08 أَمَاءَ تا 
وفی (التعلیق بد ہت اختلفوا فیه بعد الاتفاق علی جواز المشی 
أمام الجنازۃ وخلفھا وشمالھا وجنوبھا اختلافاً في الأولویة علی أربعة مذاھب: 
الاول: التخییر من دون أفضلیة مشي علی مشی وھو قول الثوري وإليه میل 
البخاري ذکرہ الحافظ في (الفتح). الثانی: ان المشي آمامھا آفضل للماشي 
وخلفھا للراکب وھو مذھب احمد. الثالٹ: مذھب الشافعي ومالك أن المشی 
آمامھا أفضل . والرابع : مذھب أبي حنیفة رحمه الله والاآوزاعی وأصحابھما أن 
المشی خلفھا آفضلء انتھی . 

قلت: التفریق بین الماشي والراکب هو المذھب لمالك - رضی اللہ عنہ - 
ضا کما صرح بە في ا( الشرح الکبیر) وھو العمدة عندھم؛ وحکي في (شرح 
الإقناع) عن المالکیة ثلائة أقوال: التقدم والتأخر والتفریق سس ان قت 
والماشیء والمرجح عند الشافعیة - رضي اللہ عنھم ۔ التقدم مطلقاء سو ال کان 
از رات وما حکی بعضھم الإجماع علی ان الراکب یمشي خلفھا لیس 
بصواب؛ قال ابن حجر فی (تحفة المحتاج): المشي أمامھا أفضل سواء 
الراکب والماشي؛ ونقل الاتفاق علی آن الراکب یکون خلفھا مردودء بل قال 
الاسشری: غلطت اتسی: 


قلت: وھھنا مذھب خامس أیضاً ذکرہ الحافظ فی (الفتح) عن النخعی: 
إِن کان فی الجنازة نساء مشی أمامھا وإلا خلفھاء ان 

٣۲‏ -۔ (مالك: عن ابن شھاب) الزمري مرسلاً (آن رسول اللہ گل 
وآبا بکر الصدیق وعمر کانوا یپمشون أمام) بفۃ بفتح الھمزۃة ا قدام (الحنازة) مرسل 
عند جمیع رواة (الموطا) ووصله عن مالك خارج (الموطاً) تی ون صالحء 


.)۱۰۷ /۲( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۳) باب )١٥٥(‏ حدیث 


ًسہ !موہ ہے٭---سٗطداژجءەدسھ٘ص دسر ہومہدیدسدوا الاہدہممسمھمسسٰٗے!٭دمٰجہد تہ رلے سط( چقلف ملاجد ہ۔ بے رضے مس سپہے ہجسسھ ازھ پص سر اما سج تح سد سو ایر ما درز حر شر سو ہی سے .ےت و تاج ما سط ول6 وید ×8 ۸۷عرعا8۳ اس ریم سے مہ ہم ہے ہمد مہ ہا سے فرہہ ہا دس سد ہے جا اشامت 


وعبد الله بن عون وحاتم بن سلیمان: ےس ھن امت 
سالم عن أ٘بيهەء کذا وصله جماعة ثقات من اأصحاب الغری کان اه 
وابن عیینةء ومعمر؛ ویحیی بن سعید؛ وموسی بن عقبة؛ وزیاد بن سعد؛ 
رخطابی ری لسن علی اقلات طلل سس کر این ف٢7‏ لم لیے 
فلہ الروابات گلھاء وووایة ان غینة آخرجھا اضحخات الستن الارََعغة, 


نقال انمت“ عقب إخراجھا: کذا رواہ غیر واحد موصولاً ورواہ 
معمر ویونس ومالك وغیرھم من الحفاظ عن الزھري مرسلاء وأھل الحدیث 
کلھم یرون أنٌ المرسل أآصحء وقال النسائيی: ہذا خطأء والصواب مرسلء 
وقال ابن المبارك : حدیث الزھري فی ھذا مرسل آآصح من حدیث ابن عیینة؛ 
والحفاظ عن الزهھري ثلائة: مالك ومعمر وابن عیینةء فإذا اتفق اثنان علی شيء 
وخالفھما الآخر ترکنا قول الاآخرء کذا فی (التنویر) و (الزرقانی). 


(والخلفاء) اي بعد الشیخین - رضي اللہ عنھما ۔ دخل فیھم عثمان وعلي 
ومن بعدھما (ھلم جرا) معناہ استدامة الأمر یقال: کان ذلك عام کذا وهھلم 


گت فی (الٰمجمع). 


وقال ابن الأنباري في کتاب (الزاھرا معناہ: سیروا علی ھینتکم ولا 
تھوار ا ا شکرر داھرہسن الجرہ ون 0 0ال لعل ترفی ئ اضر 
زنصب جراً علی آئه مصدر نی موضع العال والطدیر علم جازین أی مین 
أو علی المصدر لن في هلم معنی جرہ فکأنه قیل: جرّوا جرآء أو علی 
سیت ج آرل غر الہ طابف ئع تد فال: 
)١(‏ قالھیده -.)۹١-۹9 -٦١(‏ 
(۲) آخرجه الترمذی (۳/ ۳۰۲). 


٦۔‏ کتاب الجنائر ۔ )٣(‏ باب )١٥(‏ حدیث 


سسسےمسوہ سو رپسٛ ٠‏ جع تلاہج ہے ےس٦-٦‏ ساٹ ش٠ش‏ سے مس ےس لے و سے و تھے ا سے اس ہے ے سک ۔سشےشسئےے۔۔۔ے۔_ے جںس٦شسسٹ‏ سٹ-ٹت ٤‏ سے ےت سے سس ہہ ں٣98‏ سے سس صٹسٹس ٤۹س‏ _ہ۔لےکہےم.۔۔ ‏ .۔ ۔-۔ .سے مےہسسہہ۔۔ لہ 


۶ ح ح٦‏ 


َعَبد الله بن غُعَر 
قال ابن عبد البرْ: ھکذا ھذا الحدیث فی الموطأء مرسل عند رواته. 


وقد أخرجهەء موصولاً عن ابن عمر۔ 

ایز:ذاود:فی ٦٦ے‏ قات:الجنائزق ٤8٤‏ بات المٹی امام الجتازۃ: 

والترمذيٌ فی : ۸ ۔ کتاب الجنائزء ۲٢‏ ۔ باب ما جاء في المشی أمام الجنازة. 

والنسائیٔ فی: ٢٢‏ - کتاب الجنائز ٢٥‏ - باب مکان الماشي من الجنازة. 

وابن ماجه في: ٦‏ ۔ کتاب الجنائز ٥١‏ ۔ باب ما جاء فی المشي آمام 
الجنازۃ . 
فان جاوزت مقفرۃة رمت بي اتی اضری 01096 مغ سا 

وتوقف جمال الدین بن هشام في کون ھذا الترکیب عربیاً. وأورد عليه 

بوجوہ ذکر کلامه السیوطي في االتنویرا''' مبسوطاً فارجع إليه إن شئت: 
ويکفي لصحته استعمال ابن شھاب الزھري وھو من قریش الفصحاء وغرضه 
بھذا الکلام: ان المشي أمام الجنازة من زمن النبي آللُ مستمر إلی ذلك الیوم 
فی الخلفاء وکان وفاة الزھري فی زمان هشام پر حد الک 

اض الہ بن عمر) - رضي ال عابے أرضا کان یمشی أمام الجنازةء ولما 
لم یکن داخلاً في الخلفاء أفردہ بالذکر قال الباجي''': ولا یصح أن یحمل 
فی آ اه 0 كت یں ر0 لا جت2 الات النانی مہ ال فائلن تقزث“ 
إِن ذلك سنة مشروعةء وبە قال الائمة الثلاثةء وقائل یقول: إن ذلك ممنوع: 
وإن السنة المشی خلفھاء والدلیل علی ما نقوله الحدیث المتقدمء وقد ذکر 
أُصحابنا فی ذلك معاني لیست بالقویةء منھا ان الناس شفعاء لە؛ والشفیع 
یمشي بین یدي المشفوع؛ انتھی: 


.)۲۲٢ /۱( لاننویر الحوالك)‎ )١( 
.)۹/۲( المتتقی)‎ )٢( 


٦ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۳) باب )٥١٥(‏ حدیث 


٦ئ‏ ۔ وحدذثني مَالِكٍء عَ: مخما ؛ ھی و 


کے ل0 و ہر ہر ہے 


بیع بن عَبْدِ الله : ات کا و ےت تاب 
یمم کاو أمَامَ 5ت - جنازة وت بنتٍ جخش . 


قلت: ما قال الباجی: إن ذلك لیس بقول لاأحد عجیب؛ لان من یقول: 
بسٹیة المشی خلفھا لا بد آن یحمل ما ثبت بخلافه علی العذر آو الإباحة أو 
نحو ذلك؛ قال العینی''': وحدیثھم الذي احتجوا بهە وھو حدیث ابن عمر 
- رضي الله عنه -؛ قد اختلف فيه أئمة الحدیث بحسب الصحة والضعف؛ 
روي متصلاً ومرسلاًء فذھب ابن المبارك إلی ترجیح الروایة المرسلة: وقال 
السا ق بت77 رات السا تا خطا راتضرت:یمل۔ رٹال دی 
ُھل الحدیث کلھم یرون ان المرسل في ذلك أآصحء انتھی . 


٣۷‏ اقلقہ ض سای اکشکرتر ار حسہرت آت غد اھ یہ 
الھدیر مصغراء (عن ربیعة بن عبد الله بن الھدیر؛ أله) أي ربیعة (أخبرہ) أي 
پبخیدا (أنه رأی عمر بن الخطاب یقدم) بفتح أوله وسکون القاف وضم الدال 
آئ یتقدم ولابن وضاح بضم ار وفتح القاف وکسر الدال المشددة من 
التقدیم وھو مختار الباجي (الناس) بالنصب علی المفعولیة (أمام الجنازة في 
جنازة زینب بنت جحش) الآأسدیة ام المؤمنین التی زوّجھا اللہ سبحانهہ لرسوله 
بقوله تعالی: ٭فلما قضیٰ زید تيَنہا وطرا رَیْتگھاہ''' الایةء فدخل علیها 
النبی 8 بلا إذنء کما فيی مسلم وغیرہ سنة ثلاث وقیل: خمس وھی بنت 
جس تللائیع مھا لت سجھا اه اقححابء۔ میا حمت انی کل انج بت 
عبْلالثطلے ۱ 

.)۱١/٦( ا عمدۃ القاری!‎ )١( 
.)٤٦/٤٥( ا سنن النسائی)‎ )٢( 


( مت اھ سا 7 00 


۷ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۳) باب )١٥_ ٥٥٥٤(‏ حدیث 


٤ظ‏ ۔ وحذثني صن مَالكء غن مشام بن عَروَةٌ قَال: 
1" أَبي فظ فی حَتَارَةِ ال کے 

قَالَ : متا الْقیع فَيَجِلِس غی .ےراھے2 

۵٥‏ ۔ وحدذخنی مَن مَالِكِء عَن ابْن ؿِهاب؛ أَنَه فَالَ: 

قاقت سافعل ضر اة ام صافا تلق بالت گلا علی السافت: آرلِ 
نساء النبي قلاُ ماتت بعد قالت عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ فی قولہ ہل : 
(اأسرعکن پن رگا اُطولکن د١ء‏ قالت: فکانت أطولنا یداً زینب تعمل بیدھا 
وتتصدق؛ توفیت ۔ رضي ال عنھا می ھی زو ھت ری 
ثلاث وخمسینء کذا في 7ا۲۶ 

۰۹۶ (مالك؛ عن هشام بن عروة؛ أنە قال: ما رأیت أبي) عروة بن 
الزبیر (فی جنازۃ قط) أي آبداً (إلا أمامھا) أي قدامھا (قال) مشام: (ثم بأتي) 
آئ عروۃ (البقیع) مقبرة المدینة المنورة - زادھا الله کت وبھهجة ۔ (فیحلس حتی 
یمروا) أي الذین کانوا مع الجنازة (عليه) أي علی عروۃ بالجنازۃ. 

قال الباجي'': یرید إنما کان یجلس ببعض الطریق؛ ولو کان یجلس 
بموضع القبر لقال: فیجلس حتی یلحقوا بەء وقد روي عن النبي قهٍ المنع من 
الجلوس حتی توضع الجنازۃ ثم نسخ بعد انتھی . 

٥ػ۵‏ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمري (آنه قال: المشی خلف 
الجنازة من خطاأً السنة) الإضافة بمعنی في أي من الخطاأً في السنةء یعني 
مخالفة للسنة فإن السنة کما تقدم في دالاثار) هو المشي امام الجنازۃة ً 
الخطاً مصدر بمعنی التجاوز عن الشيء مضاف إلی مفعوله بمعنی اأخطا السنة. 
کر سس 
(۳): 0 لفیٰ۹7/۲(:1). 


۹ے کات الحتاقۃ (۳) باب )٤٦١٥(‏ حدیث 


ضصضصےتؤپےکہےہے ےہ .۰ ۰مس“سلًس6ی9پیوییسىےمےەسچچجچجچےل۔ وج "'"لب9_ موا ہے س.۔۔۔۔۔س سب ...سس سسسسےسسے۔ںم لٹ س۱ٹسٹسسسصسٹسٹسسسٹتس وٹ پٹ رٹ سے لمعو لدع سے کے 00 ےت دہ مد دن 5 سے یسل سے ٗواسس ہے 


و ي ضف یھ جج یج یىی ٴ فی ھ جؿق ج ق جح ھفغ +ھ ۲خ ۓٍ یْ ھی <ج ھچ ْهْ ؛ 3ق مج <>ظج پ ئۓ۔ ےج ےج ھی ےج ےت س ثے ض ھچ مج یپ“ يی "ك۴٭ےچ ھے یپ فغ چم ھ مج ۔ ضف مہ ھجم یىی ي٭ف مج ق مج جج مم مج و ٘ھ٘ھط ٤ھ‏ 


وفی ”البدائعا”': أما کیفیة التشییع فالمشي خلف الجنازة أفضل عندناء 
وقال الشافعي : المشي أمامھا أفضل لروایة الزھري المتقدمةء وھذا حکایة عادۃ 
وکانت عادتھم اختیار الأفضل؛ ولأنھم شفعاء المیت؛ والشفیع أبداً یتقدم 
ولأآنه اأحوط للصلاة لما فیه من التحرٗز عن الفوات . 

ولنا ما روی ابن مسعود موقوفاً عليه ومرفوعاً إلی رسول الل ليُ أنه قال: 
(الجنازة متبوعة ولیست بتابعة لیس معھا من تقدمھا)ء وروي عنہ: آأنە ا کان 
یمشي خلف جنازة سعد بن معاذء وروی معمر عن طاووس عن آبيه قال: 
ما مشی رسول ال پ پ2 حتی مات إلا خلف الجنازۃةء وعن ابن مسعود: فضل 
المشی خلف الجنازة علی المشي أمامھا کفضل المکتوبة علی النافلةء ولآن 
المشی خلفھا أقرب إلی الاتعاظ؛ لانه یعاین الجنازة فیعظ فکان آفضل: 
والمروي عن النبی قلقُ لبیان الجواز أو تسھیل الأامر علی الناس عند 
الازدحام وھو تأویل فعل أبی بکر ۔ رضي الله عنه - وعمر - رضي الف لے 
لماروی عن عبد الرحمن ؛ ہی لو انام بینما أنا أأمشي مع علي 
۔ رضي اللہ عنه - خلف الجنازة وأہو بکر وعمر یمشیان أمامھاء فقلت لعلي 
رضي الله قتہ تسا بالن: بی نکر :ظز تہشات امام الحنازة؟ قال: انھما 
یعلمان أن المشی خلفھا أفضل من المشي أمامھا إلا أنھما یسھلان علی 
الناس؛ ومعناہ: ان الناس یتحرزون عن المشی ابا ا تل ینا تار 
اختارا المشی خلف الجنازۃ لضاق الطریق غلی مشعما, 

وأما قوله: إن الناس شفعاء المیت؛ فینبغی ان یتقدموا. فیشکل ھذا 
بحالة الصلاةء فإن حالة الصلاة حالة الشفاعة. ومع ذلك لا یتقدمون المیت بل 
المیت قدامھم؛ وقولەه: ھذا أحوط للصلاةء قلنا: عندنا إنما یکون المشي 
علنی مل تاکاہ کے ایت عاسستا رلے عل کت ارت 


.)٥٤/٤( )(١( 


۲۹ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۳) باب )٢٦١٥(‏ حدیث 


س‫ پزت٦یے‏ سے ےم سس ول سے سے سس بسسمڑٹکھھغئشسئئئئ_ سی لٹ تشد س۔ے سس۔ہ ہے ےممسسےسےےش۔ ۔ ‏ ضلمش س۔شس۔ تےں ےں جےے۔_سسش ‏ سس ےش کس سس س۱+/. شس س۔_ٹ ٹر ٹٹش مت مس دوس س ہ٥‏ ٹکٹ ںہ ہو .ہس ۔۔۔۔۔ 


ھ رھ ہے ےو رج و مھ مو و نے و وھ ےھ مج ےھ و و و و ھ و ای و اج جج اج ےج و ےج مج مم ےم و ٢١پ‏ وف ےم مم جم یو ١و‏ ےج ےے ے ےم مه مج و مم م جو م مم 





الصلاةء ولو مشی قدامھا کان واسعاً؛ لأآن النبی قَُ وأہا بکر وعمر ۔ رضی اللہ 
عنھما - فعلوا ذلك في الجملة؛ غیر أنه یکرہ أن یتقدم الکل علیھا؛ لآأن فیه 
إبطال متبوعیة الجنازةۃ من کل وجەہ؛ انتھی . 


قلت: وما قیل: إن المشي أمام الجنازة احوط للصلاة خلاف الظامر 
بل الظاھر ان المشی خلفھا اأحوط للصلاۃ؛ لآأن الذي أمامھا لا یشعر بالصلاۃ 
إذا صلی الذین مع الجنازةء وأما الذي خلفھا فلا بد آن یدرك الصلاۃ 
وحدیث ابن مسعود المذکور بلفظ: (الجنازة متبوعة)ء الحدیث: أخرجە 
أبو داود''" والترمذي وابن ماجە وأحمد وإسحاق وأبو یعلی وابن أبی شیبة 
قاله العینی'''. وقال أیضاً: أثر طاووس رواہ عبد الرزاقء وھو وإن کان 
برسا یر حة عتتتا 


ْ وقال الحافظ فی (الفتح) : روی سعید بن منصور وغیرہ من طریق 
عبد الرحمن بن آبزی عن علي قال: ہ٦‏ المشي خلفھا أفضل من المشی أمامھا 
کمفضل صلاة الجماعة علی صلاة المُدذا إسنادہ حسن وھو موفوف لە حکم 
المرفوعء لئ حکی الاثرم احمد آنه تکلم فی إسنادہ اتھی۔ 


وقال ابن رشد في ا البدایةا''': وأخذ أھل الکوفة بما رووا عن علي 
- رضي الله عنە ۔ في تقدم أبي بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وقوله: إنھما 
لیعلمان ذلك؛ ولکنھما یسھلان علی الناس. وقوله - رضی اللہ عنه ۔: (فضل 
الماشی خلفھا کفضل صلاة المکتوبة)ء وروی عنه أنه قال: ا( قدمھا بین یديك؛ 
7-7 نصب عینيك؛ فإنما ھی موعظة وتذکرۃ وعبرۃ١.‏ 
)١(‏ آخرجہ أبو داود رقم .)۳۱۸٣(‏ 
زا افستالھا 8077070 
)٣(‏ آ3( ہدایة المجتھد) (۱/ ۲۳۳). 


٠٢ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٣(‏ باب )٦١٥(‏ حدیث 


ے..ہےسمےسےےے ہہ س٤س‏ ےمم متےتے۔ہ ےہ س__ے_۔۔س۔س۔س۔ سس سے و یہامشش ۔۱مس۱ سس .لے ول وپ تی لے سے شصلا بش و لے پت سے ست صسلاص: ہاچ داسف .2 20:2 2 ۴۰م سد مم کے 





مكرپ یپ ھ ھف ھم ھ ھ ع جع ھ جم مھ ےج و ھی ب م مو مع ھ يث ھ + ھ ھ م ھج* ھ عھ مہ فٰف ھ بی ۓؿي ھ ھ ھی ھ٭ٰ ھؿ و + ھم ےج فغ وه فی یپ وم ھ٭ ھ وف ھ جع ہے ہوم 


رصائری قن تح سرت ضس الله ضتے قا0 ساتتا وسوںل ال ک2 
عن السیر مع الجنازة فقال: (الجنازة متبوعة ولیست بتابعةاء وحدیث المغیرۃ بن 
کہا (الراکب یمشی أمام الجنازۃ والماشي خلفھا وآمامھا وعن یمینھا 
مَسَا کا کا رعوایث ای ھریرة قال: ‏ امشوا خلف الجنازةۃاء وھدہ 
آحادیث یصححونھا ویضعفھا غیرھمء انتھی . 


قلت: لا شك آأن الروایات وردت بکلا المعنیین والترجیح بالمعنیء 
ھم یقولون: ھم شفعاء؛ والشفیع یکون قذام المشفوع لە؛ ونحن نقول: ھم 
مشسعو ن٥‏ والمشایع والمودع یکون وراء المودع رق وردنتً ال وایات: الکٹمۃ 
فی التشییعء علی أن في المشي خلفھا استعدادا للمساعدة والمعاونة فی حمل 
الجنازۃ عند الحاجة؛ علی ان فی صلاة الجنازة مع کونھا شفاعة تقدم المیتء 
کما تقدم فی کلام (الیدائم)٭'' وبسطه القاری . 


تا لئے 77 واعفیرا با زراہ ہرازہ یآ سفرور َرترعا 
الا تتبع الجنازة بصوتٍ ولا ناراء زاد ھارون: ولا یمشي بین یدیھاء وأیضاً 
تعافیگ, سان سے ان النبی ئا کان یمشي خلف الجنازة رواہ ابن عدي 
فی الکامل٢ء‏ وبحدیث أبی أمامة قال: سال أبو سعید الخدري علي بن 
بی طالب المشي خلف الجنازة أفضل آم أمامھا؟ فقال علي ۔ رضي لے 
والذي بعث محمداً بالحق أن فضل الماشی خلفھا علی الماشي أمامھا کفضل 
الصلاة المکتوبة علی التطوعء فقال لە أبو سعید: أبرأيیك تقول أم بشيء سمعته 
من النبی قل؟ فغضب . وقال: لا والل بل سمعته غیر مرة ولا اثنتین ولا ثلاثاً 
حتی سبعاًء فقال أبو سعید: إنی رأیت أبا بکر وعمر یمشیان أمامھاء فقال علي 
- رضي اللہ عنه ۔: یغفر اللہ لھما لقد سمعا ذلك من رسول ال قيةُ کما 
)١(‏ انظر: (ہدائع الصنائع) .)٥٤/٤(‏ 
:)٢(‏ (عمنۃ القاری؛ .)۱١/٦(‏ 


مر 


١٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۳) باب )٦١٥(‏ حدیث 


سساسپے۔+۔اسجچجھے تسم ساس ہد مسر سسمساتسشو”شبیامو سو جو سوب ...شس سپٹ پٹ لئے سا لود .ہے ےس اس سم 
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سمعته وإنھما والل لخیر هذہ الامةء ولکنھما کرھا أن یجتمع الناسء 
ویتضایقوا فأحبا ان یسھلا علی الناس؛ رواہ عبد الرزاق فی (مصنفہا'''. 

وتری آ ھتان ظازرسن 0ا20 اتی وسرا آھ ل2 سی ہات لا غلف 
الجنازةء قال النیموي: رواہ عبد الرزاق وإسنادہ مرسل صحیحء وروی ابن 
أبی شیبة بسندہ عن مسروق قال: قال رسول اللہ قَل: (إن لکل أمة قربانًء وإن 
قربان ھهذہ الامة موتاھاء فاجعلوا موتاکم بین أیدیکم٤ء‏ وروی الدارقطنيی من 
حدیث عبید اللہ بن کعب قال: جاء ثابت بن قیس بن شمّاس إلی رسول اللہ قلا 
فقال: إن أُمه توفیت وھي نصرانیة وھو یحب آأن یحضرھاء فقال لە النبی ہڑ: 
( ارکب دابتك وسر آمامھاء فإنك إذا کنت أمامھا لم تکن معھا)ء وروی ابن 
ابی شیبة بسندہ عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص أُن أباہ قال لە: کن خلف 
الجنازة فإن مقدمھا للملائکة ومؤخرھا لبني اد قال النیموی: إسنادہ حسن؛ 
ٹم ذکر شیئاً من الکلام فی بعض هذہ الأحادیث. 

ئم قال: إذا سلمنا ضعف الأحادیث التيی تکلم فیھاء فإنھا تتقوّیٰ 
وتشتذ فتصلح للاحتجاج مع ان لنا حدیثا فیه رواہ البخاري وجماعة من 
جدیث ایی ھزیرة مرفوعا: (من اتبع جنازة مسلم إپیمانا واحتسابا)؛ 
الحدیث. والاتباع لا یکون إلا إذا مشی خلفھاء فدل ذلك علی أُن الجنازۃ 
متبوعةء وھو نص روایة ابن مسعود المتقدمةء انتھی بقدر الضرورۃ بتغیر. 
وقد بسط الکلام علی المسألة الزیلعی في (نصب الرایةا'' والطحاوي في 
(امعاني اکا وآخرج اس 7- شيیبة بسندہ عن اہی سعید ىر قفا لا 
یمشي أآمامھاء وأآخرج عن سوید بن غفلة قال: الملائکة یمشون خلف 


١×3۷ وا ف06 ای‎ 7 
.)۲۹۹۰ ٢۹١٢ /٢٣( )٢( 
.)]٦۷٤۹/۱( )۳( 


۲ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٤(‏ باب )٤١١٥(‏ حدیث 


م_ مم کےے‬ .یی شش شے‌۔۔ ۔ سس ےج ۔ں سپووے د۔‪ٗوو ےو و ک ‏ سس ے_۔س"سجپ[س۔ ھوسہے و وو سے سپٹ سے مس سےتےم۔مے سے شٹث شش ٹسٹ ٤س‏ ےھ 


)٤(‏ باب الٹھی أن تتبع الجنازۃ بنار 
.1 7 کی یحبی غن ہے 7 مشام ب بن غرو 


الجنازۃء وعن أبي الدرداء قال: من تمام آھے العتا تا بات اکسا سی :ھا 
ویمشی خلفھا. 
)٤(‏ الٹھی ان نتبع 

وفی النسخ المصریة بزیادة لفظ : (عن) قبل ان تتبعء وھي ببناء المجھول 
أو المعلوم محتملان. (الجنازة بنار) وکان من فعل النصاری وشعار الجاھلیة. 
فمنع عن ذلك للتشبه بھمء قاله ابن عبد البر''' أو لما فيه من التفاؤل بالنار 
لاف اس شرب 

3۹ےے شالت نع ھمشام بن عروة عن) ا اه سینا ا یں 
أبی بکر) الصدیق - رضي اللہ عنھما ۔ (أُنھا قالت لاھلھا: آجمروا) بفتح الھمزۃ 
وسکون الجیم وکسر المیم أي بخروا (ثیابی) سد وت بت انل 
الباجی'''': یحتمل أن یکون ذلك منھا علی وجه التعلیم بالسنة علی وجه الأمر 
ببلوغھا والتحذیر من التقصیر عنھاء ویحتمل ان یکون علی وجه الوصیة لمن قد 
علم جواز ذلك وترید تجمیرھا بالعود وغیر ذلك مما یتبِخُر بە. 

والأصل في ذلك أن المیت یحتاج إلی تطییب ریحە وریح کفنهء فإن ذلك 
من إکرامہ وصیانتہ لثلا تظھر منہ ریح مکروھةء ولذلك شرع في غسله الکافور 
لیطیب ریحهە ولتخفی ریح کكریهة إن کانت؛ انتھی. قلت: وتجمیر الاکفان 
مندوب عند الجمھور؛ منھم المالکیة والحنفیة کما صرح بە في فروعھما. 


اسم سرد کس ھکس دم دم مود جح ٣٣٣٦٣٦١پآأاش“؛ب‏ ؛.٣.-سبت‏ --س'-سےسسےُ‪چ×سس سُسسے٭وسدسسٗ٤اگچڑھ‏ ید کہ۶ ٥ہ‏ ہ۷ جم دم اہاتجدمم سد اہ وندوس یا مہ سی 


.)۲۲٢ /۸( انظر : ( الاستذکارا‎ )١( 
010/۷371 (۳..السقیٰ‎ 
۲۳ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٤(‏ باب (۷) حدیث 


سے سس تسم -ل٠ںف‏ نٹ شش ےم سے سے سے سس ہس پش ۔۔. شس _-ٹےے۔.۱۔س-س6ٹٹ سشسس_کشہہشسسےو سسوںور ےو سم جس ےج ہس سسسہہسہسہسش۔سےہ کے کٹ سک ص۔۔ےےے ںےہ ہےہں 8٤۸‏ آ.0..ہ۔ آ8 ہ ےس سس سسسلںےں ںہ سہس۔ ہے م۔ 


+ ۰ ری و رز ےہ پک سو ہر غف2 1 
٭ : ۰٠‏ ۱ ٭ھ 2 5 بے ۰ 7 
نم حنطونی ء ولا تدروا علی کمن حناطاء ولا 2 بنار 


سیا ای وہ مس یکا ۶ شید بن أبي مجید 


ےھ ہے سے 


کے کر )ال ×الیس) : الحنوط والحناط: ما یخلط من الطیب 
لاآکفان الموتی وأجسامھم خاصةء ومنهہ حدیث : ١ي‏ الحناط أحبْ إليك؟ 
قال: الکافور. وحَنّط ابن عمرء بمھملة وتشدید نون أي طیّبه بالحنوطء وھو 
مخلوط من کافور وصندل ونحوھماء انتھی . 

وقال الباجي: الحنوط ما یجعل فی جسد المیت وکفنه من الطیب 
والمسك والعنبر والکافور وکل ما الغرض منه ریحه دون لونەء لآن المقصود 
منە ما ذکرنا من الرائحة دون التجمل باللونء انتھی. وقال ابو عمر: أجاز 
الاکثر المسك فی الحنوطء وکرہہ قوم والحجة فی قولہ قل: (اأطیب الطیب 
الس ۵ء اتی 


(ولا تذروا) من ذررت الحَبٌ والملخ إِذا فرقته أي لا تنٹروا (علی کفنی 
ضاظا) ہکن افعاء کاب 0ی الحوطء گان آلىدَ) الحرط گصھیرں 
وککتاب کل طیب یخلط للمیت٠‏ قال الباجیي : یجعل الحنوط بین أکفانه کلھا 
ولا یجعل علی ظاھر کفنەه؛ لان الحنوط لمعنی الریح لا اللون. (ولا تتبعونی 
بنار) وکذا أوصی بالٹھی عن ذلك جماعة من الصحابة لما ورد الٹھی فی ذلك 


2 


مرفوعا . 

١ ۷‏ (مالكء عن سعید بن أبی سعید) کیسان (المقبري عن أبي 
شھریرة نہ تھی ان یثٍغ) بہنا۔ المجھول زومر رق جارا رتا ررہ علدم نرضا لد 
أبي داود! ': 8لا تتبع الجنازۃ بصوت ولا نار ولا یمشي بی بین یدیھا)؛ قال 
ابی القطان: تح اتد دص سض 


سے ہے کھلے ہمیچھ۔ىعھکً۔ہست دہ لے سوہ سرت مو ملےاةت رم ے مسشت ہے .سم .بب لٹ شس سس 


(1 سن ای ا(۳ 0100 رف ۷۷۳۱۷۱۱ 


٤ 


٦ے‏ کات الحنائز (ہ٥)‏ باب ) حدیث 





سے ا حم 


7 ۳ مر تج ے8 ے و ٠‏ 7 
٣‏ .و۴ 


(قایات اکر علی سس 


عن آبیە عن أبي ھریرۃء انتھی . رس بعض الحفاظ ولعله لشواھدہء قاله 
کت 

(قال یحیی: سمعت مالکا یکرہ ذلك) أي إتباعھا بنار فی مجمرة أو 
غیرھاء وعن أبي بردة قال: آوصی أبو موسی حین حضرہ الموت فقال: لا 
تتبعونی بمجمر؛ قالوا: أو سمعت فيه شیئاأً؟ قال: نعم من رسول الله ُء 
رواہ ابن ماجەء وفی إسنادہ أبو حریز شاميی مجھول؛ قاله الشوکانی'''. 

قلت: وقد کان من داب أھل الکتاب؛ فقد آخرج ابن أبي شیبة عن 
سعید بن جبیر أنه رأی مجمرأ فی جنازة فکسرہ؛ وقال: سمعت ابن عباس 
یقول: لا تشبھوا بأھل الکتاب؛ وأآخرج عن الحنش بن المعتمر قال: کان 
رسول ا قَ فی جنازة فرأی امرأة معھا مجمر؛ فقال: اطردوھاء فما زال 
قائماً حتی قالوا: یا رسول ال لا قد توارت في آجام المدینةء وأآخرج في 


المنع عن اتباع المجمر عدة روایات . 


)٥(‏ التکبیر علی الجنائز 

قال القاضي عیاض : اختلفت الصًّحابة فی ذلك من ثلاث تکبیرات إلی 
تسع . ر قال اوخ قت ال وانعقد الإاجماع بعد ذلك علی آربعء وا جمع المُقھاء 
وأھل الفتوی بالأآمصار علی آربع؛ علی ما جاء في الأحادیث رن 
وما سوی ذلك عندھم شذوذ لا یلتفت إليه. وقال: لا نعلم اُحدا من فقھاء 
الأمضار قال بشتی+ الا ان آی لا گنا ئ ایل 


(1).: ۔(۵۷/۲), 
(۲) لیل الأوطار؛ (۱۹/۳). 
)٣۳(‏ ەل الأوطار؛ .)۷۱٥۰/۲(‏ 


ء٥‎ 





٦-۔-‏ کتاب الحنائز (ہ٥)‏ باب 





ث ٭ غ جث غ غث +طڑ+ ھ *“ج + وط ۹ھ چج ی٭ غ ھی جم ھی “مج ےج ئج جج ؿث یی“ ىھ بیج“ ٦+‏ ج غ چج ی٭ فق ع ھيھ موم مه هہ ھۃ مو جج ےج جج و م یھ ىیؿ٭ می م مم ےج جج یو م يی یج ےج جج و ھی و مج ہم 


اتل رک سیا ورفعه إلی النبي قٌٍء وعن ابن مسعود - رضي اللہ عنه ۔: 
او لی ای سا گر حضستے وکان علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ یکبر علی اأھل 
بارعا وخالی الااحات قستا ہوعانی سار ای :افٌعال وللیعشن دن 
آےرائل گاتر ا بکررة خی فھ سر0 40 6ؤ سعام وغساہ رکا 
وأربعاء فجمع عمر ۔ رضي الله عنه ۔ الّاس علی أربع کأطول الصّلاةۃء انتھی . 


قال العینی''' بعد ذکر حدیث الباب: بە احتج جماھیر العلماء منھم: 
محمد بن الحنفیة؛ وعطاء بن أبي رباحء ومحمد بن سیرین؛ والنخعی؛ 
وسوید بن غفَلةء والثوری؛ وأہو حنیفةء ومالك؛ والشافعيء واأحمدء ویحکی 
ذلك عن عمر بن الخطاب٠‏ وابنه عبد الله وزید بن ثابتء وجابر ؤوابن 
أبی آوفی؛ والحسن بن علي؛ والبراء بن عازبء وأبي ھریرة وعقبة بن عامرء 
وذھب قوم إلی اُنھا خمسء منھم: عبد الرحمن بن آبي لیلیء وعیسی مولی 
حدیفة واأصحاب معاد بن جبل؛ وأ ہو یوسف من اُصحاب ابی حنیفة - رضی الله 
عنه - وھو مذھب الشیعة والظاھریة . 

وقال ابن قدامة'': لا یختلف المذھب أنە لا یجوز الزیادۃ علی سبع 
تکبیرات؛ ولا النقص من آربعء والآولی أربع لا یزاد علیھاء واختلفت الروایة 
فیما بین ذلكء فظاھر کلام الخرقی أن الإمام إذا کبّر خمساً تابعه المأموم؛ ولا 
یتابع فی زیادة علیھاء رواہ الائرم عإ اسر یر ری سو مع احت اذا کر 
خمسآً لا یکبر معه ولا يُسَلم إلا مع الإمامء وممن لا یری متابعة الإمام في 
زیادة علی آربع : الثوري ومالك وأبو حنیفة والشافعي . 


.)٦۷/٥( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۳۱/٦( معمدہ القاري)‎ )۲( 
.)٥٤٤ /۳( (المغني)‎ (۳( 


٢ 


نقات الو 3او 1 اختلف السٌلف في عددہء ففي مسلم عن زید بن 


پت کتاب الحنائز (٥(‏ باب 


ےس سے ے._._._... ‏ مس .ےسےجہس ‏ ہہ ×ںج ےٹک ہہ سم . سس تی ش شس شس سس ےم کے کت سے سے سے ددم چھچآآگتآآآآ ...تد لٹ تھے ...ع9 ھ 92پ ھا ھا 2طد -' 


می باب ھ يے یھو ھی ےب ج ج داب ای ے یج مھ و ےم ھ ھ بن ےھ ےھ ےھ و و ہے و و و ہے ا ےھ × ھ سے ےھ ھا ےھ رھ مھ ھ اص و مم و مم م٭ 


وفی (الھدایةا: لو کبر الإمام خمساً لم یتابعه المؤتم خلافاً لزفر لأنە 
منسوخ لما رویناہء انتھی. 

واحتج من ذھب إلی الزیادة علی الاربع بما ورد في بعض الروایاتء 
راسر ا كت آتھا سر گا قال الاحازی'' قافن اتب تال کن 
رسول الل قُ والناس مختلفون فی التکبیر علی الجنازة لا تشاء ان تسمع 
رجلاً یقول: سمعت رسول اللہ قيُ یکبر سبعأء وآخر یقول: سمعت 
رسول اللہ بکبر خمساء وآخر یقول: سمعت رسول ال قي یکبر أربعاء 
فاختلفوا فی ذلكء فکانوا علی ذلك حتی قبض آبو بکر ۔ رضي اللہ عنه -. 
فلما وليی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ورأی اختلاف الناس في ذلك شَق عليه جدأاء 
فارسل إلی رجال من أُصحاب رسول اللہ لپ فقال: إنکم معاشر اأصحاب 
رسول ال پل متی تختلفون علی الناس یختلفون من بعدکم؛ ومتی تجتمعوں 
علی أمر یجتمع الناس عليهء فانظروا أمراً تجتمعون عليهء فکأنما أیقظھم 
فقالوا: نعمء ما رأیت یا أمیر المؤمنین فأشر علینا؟ء فقال عمر - رضی الله عنه -: 
بل أشیروا علیْء فاإنما نا بشر مثلکم؛ فتراجعوا الأمر بینھمء فأجمعوا أمرهھم 
علی أن یجعلوا التکبیر علی الجٹائز مثٹل التکبیر فی الأاضحی والفطر آرنع 
تکبیراتء فأجمع أمرھم علی ذلك؛ فھذا عمر - رضي الله عنه ۔ قد رد الأمر 
فی ذلك إلی أربع تکبیرات بمشورة أصحاب رسول ال پل بذلك؛ وھهم 
حضروا من فعل رسول اللہ قأُ ما رواہ حذیفة وزید بن آرقم فکانوا ما فعلوا 
من ذلك عندھم هو أولی مما قد کانوا علمواء فذلك نسخ لما کانوا قد علموا؛ 
لأنھم فا فاغعلی 200 لاو گیا گا ا سا ہرتی ئل ھا ارتا 

واستدل علی النسخ بحدیث النجاشی أیضأً؛ لأنه من روایة أبي هریرة 
وھو متأخر الإسلامء وموت النجاشی کان بعد إسلامەء ومما یؤکد هذا ما رواہ 


مع سح سط رج لال سس کہ اس .سیر .سے سد سپ سو و نےاپود سب طبہےں دادعت مع سا یہر تما دن۱ لہ مہ مسا ہے رسے۔ سے ہے سے 


.)۲۸۱/۱( ؛شرح معاني الآئار؛‎ )١( 


۷ 


00 - کتاب الحنائز (ہ٥)‏ باب (۲۱۸) حدیت 


۸۔ خثشني يَحبّی عَنْ عَالِكٍء عَن ابن ؿِهَاب, عَنْ 
سُعیدِ بُن کر 7 یىی صص0300., سی 
قاسم بن اُصبغ من حدیث أبي بکر بن سلیمان بن أہی حثمةء عن أبيه قال: 
کان النبی قللُ یکبّر علی الجنائز أربعاً وخمساً وستاً وسبعاً حتی مات النجاشیء 
فخرج إلی المصلی فصف الناس من ورائہء فکبر عليه ربعاًء ثم ثبت النبي قَلة 
علی آربع حتی توفاہ اللہ عز وجلء انتھی''' 

وفي (عقود الجواھرا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن غیر واحد: 
ان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ جمع أصحاب النبي لق فسألھم عن التکبیر علی 
الجنازة وقال خ انظروا آخر جنازة کبر علیھا رسول اللہ ُء فوجدوہ قد کبر 
انماس فی آگالد گی را أربعًء وآخرج الطبراني والبیھقي عن ابن عباس 
قال: آخر جنازۃ صلی علیھا النبي قَيةُ کبر علیھا أربعاء قال البيھقيی: روي ھذا 
الحدیث من وجوہ کلھا ضعیفةء إلا ان إجماع الصحابة علی الأربع کالدلیل 
لے تلكء ای 

رنک یس یر تا جا قح جیت ابن عباس رفعە: .کان 
یکبر علی أھل بدر سبعأء وعلی بني ھاشم خمساء ثم کان آخر صلاته أربع 
تکبیرات إلی أن ماتء وکذا عند الدارقطني؛ والحاکم؛ وابن حبانء وطرق 
الکل ضعغیفة وروی آبو۔یعلی وابن سعد غن آئس رفعة: صلی غلی آبنہ 
إبراھیم وکبر عليه أربعاً َء وللہزار عن أبي سعید الخدري نحوہء وعند ابن 
غبد البر فی (الاستذکار) عن أبي بکر بن سلیمان بن أبی حثمة عن أبيەه: کان 
النبی قا یکبر علی انتا اسارغسا رستا رمعا رفاتا سی ضامہرت 
النجاشي؛ فخرج إلی المصلی فصف الناس وراءہ وکبر عليه أربعأء ٹم ثبت 
علی آربع حتی توفاہ اللہ تعالیء انتھی . 

۰۸ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن سعید بن المسیب) 


ا”صسسکھظهي9٭٭کڈکایہ شاو ژجے۔ جم ۳ار سڈ لہ لم ل..---سھھ۔۔ا۔۔سمسووفےووےور تھے ١اكدسمی‏ سے دھا شطلفہ ےس تد < سج 


.)۲٦۸ /۲( انظر : ۷نصب الرایةا‎ )١( 


۸ 





7 - کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١۸(‏ حدیث 


2 2 َ صر و 
سر تس 2 سی و ھی و 5 7 2 سے جم لَٰ 1 کتاارزہه ۰ٰ۰ ۱ ا سے ٭َ ىَ 
ات 1 ١|‏ کے ح ا تایپے ۰ ۶ 1 
عن | بی ھریرہە: اں رسوں || لل و عی |١‏ 6ے ویہودوضی ور واو روا ماک 


جواز النعی؛ ولذا ہوٌب "> البخاري الرجل بد ینعی إِلی أھل یت بنفسہ) قال 
الحافظ*۶: اللہ فلہ اقریۃ انار الین ات اتی لی سسرعا کلہ والتا 
نھی عما کان أھل الجاھلیة یصنعونهء فکانوا یرسلون من یعلن بخبر موت 
الع غلی آہرات: الاؤر والاشواق 


والحاصل: أن محض الاعلام بذلك لا یکرہ فإن زاد علی ذلك فلا 
وقد کان بعص الساقت تشناد فی نکش تی کان حذیفة اذا ماع نے اتوتکت 
یقول: لا تؤذنوا بە أحدأء إنی أخاف أن یکون نعیأء إنی سمعت رسول اللہ گل 


باُذنی ھاتین ینھیٰ عن النعيء آخرجہ الترمذي وابن ماجه بإسناد حسن. 


قال ابن العربی''': تؤخذ من مجموع الأحادیث ثلاث حالات؛ الأولی : 
إعلام الأھل: والأصحاب؛: وأھل الصّلاح فھذا سُنَة. الثانیة: دعوۃ الحفل 
للمفاخرۃ فھذہ تکرہ. الثالثة : الإعلام بنوع آخر کالنیاحة ونحو ذلك فھذہ یحرم 
اتتھی: 


(النحاشيی) بفتح النون وتخفیف الجیم وبعد الالف شین معجمةہ ثم یاء 
ثقیلةء کیاء النسبء وقیل: بالتخفیفء ورجٌُحه الصغانيء وحکی المطرزي : 
تشدید الجیم عن بعضھم: وَختّلأہ کذا فی (الفتح)ء وقال العینی'': بفتح النون 
وکسرھا کلمة للحبش تسمی بھا ملوکھاء والمتآخرون یلقبونه الأبجريء قال 
ابن قتیبة: ھو بالنبطیةء وبسط الکلام علی لفظه ومعنا یلقب بها ملوكه 
(١)‏ 2٣۱۹ء‏ 
(۲) انظر: (عارضة الأحوذي؛ .)۲٠٦/٤/٢(‏ 
(۳) معمدہ القاری) .)۲٦/٦(‏ 


۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١۸(‏ حدیث 


ےںژس سک ا ڑ٘ػسمشسرپسژڑژسژجژچہ×۸اہےپےس ہس سے ٢ے‏ سے ل٤ل‏ ×× وو روصت ےت دح ا کوں ہے ے_تے سے سے ض--ص۔ٹکص۔۔٤۔ں‏ ےی س ںہ سسسسمےےےؤوے ےے مہہہہہہ ہہ مسیپہہسدی خض.ٗ س ےم سہسسسہ 


و رھ ےھ رھ و و سے مم ےم مو مھ اھ جو ےی وی ہے در وج جج مع و جم جج اج ے ےج ےم و ےےے ےپ و و جو ے ےھ و و ویج وع مم مم + مه مھ 





اللہ نذا اسمه أُصحمة بن بحر ملك الحبشة أسلم علی عھدہ لق ولم 
یھاجر إليەء وکان رد للمسلمین . وأصحمة علی وزن أربعة بحاء مھملةء وقیل: 
معجمة؛ وقیل: إنه بموحدۃ بدل المیم؛ وقیل: صحمة بغیر ألف؛ وقیل 
کذلك؛ لکن بتقدیم المیم علی الصادء وقیل: ہزیادة میم فی آوله بدل الاألفء 
ویتحصل منە ستة ألفاظ في اسمه لم آرھا مجموعة: قاله الحافظ في 
(الاصابة) . 

واختلفوا في آن النجاشی ھذاء هو الذي آرسل إليهہ رسول اللہ قلٍ کتابہ 
او غیر قال ابن القیم: وبعث ستة نفر في یوم واحد في المحرم سنة سبع 
فأولھم عمرو بن آمیة الضمري بعثه إلی النجاشي؛ واسمه أصحمة بن أبجر؛ 
وتفسیر آصحمة بالعربیة عطیةء فعَظم کتاب النبي قلٍُ ئم أسلم وشھد شہھادۃ 
الحقء وکان من اأعلم الناس بالإانجیلء وصلی عليه النبي قاُ یوم مات 
بالمدینة وھو بالحبشةء ھکذا قال جماعة؛ منھم الواقدي وغیرہ ولیس کما قال 
ھؤلاءء فإن اُصحمة النجاشی الذي صلی عليه رسول اش ققٍ لیس هو الذیي 
کتب إليهء وھو الثانیء ولا یعرف إسلامہ بخلاف الأولء فإنه مات مسلماء 
وقد روی مسلم في (اصحیحہه) من حلیث قَثَائةعین اتسس الہ سب 
رسول الل قلٍ إلی کسریء واإلی قیصر وإلی النجاشي؛ ولیس بالنجاشي الذي 
صلی عليه رسول ال 8ء وقال ابن حزم: إن ھذا النجاشي الذي بعث إليه 
رسول ال قُ عمرو بن أمیة الضمري لم یسلم؛ والأاول هو اختیار ابن سعد 
وغیرہ. والظاھر قول ابن حزمء انتھی''. 


قلت: لکن آکثر اھل التاریخ قالوا کقول الواقدي وابن سعدء کابن جریر 
وصاحب می ) وغیرھما. قال ے٠‏ تحت حدیٹ انان وفی 


سی 


.)۱١۱٦ /۱( انظر: لزاد المعاد؛‎ )١( 
.)۲۲٦ /٦( عمدہ القاريی)‎  )٢( 


٤٤ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٥(‏ باب (۱۸) حدیث 


(الطبقات) لابن سعد: لما رجع رسول اللہ قيِ من الحدیبیة سنة ست آرسل إلی 
النجاشي سنة سبع في المحرم عمرو بن أمیة الضمري؛ فأخذ کتاب النبي گل 
فوضعه علی عینيه ونزل عن سریرہء فجلس علی الأرض تواضعاء ثم أُسلم 
وکتب إلی النبي قٍ بذلكء وآنه آسلم علی یدي جعفر بن آبي طالب - رضي الله 


فإن قلت: وقع فی (صحیح مسلم) کتب قَق إلی النجاشي وھو غیر 
النجاشی الذي صلی عليهء قلت: أنە وھم من بعض الرواةء آو أنە عبر ببعض 
ملوك الحبشة عن الملك الکبیر و یحمل علی أنه لما توفی قام مقامهہ آخر 
فکتب إليەء انتھی. 


وفی (الخمیس)؟ عن (المواهھب): ھذا هو أصحمۃة الذي ھاجر إليه 
المسلمون فی رجب سنة خحمس من النبوةء وکتب إليه النبي گقاُ مع عمرو بن 
أمیة الضمري سنة ست من الھجرة وأسلم علی یدي جعفر بن أبي طالب؛ 
وتوفی فی رجب سنة تسع من الھجرةۃ: ونعاہ النبي قُِ یوم توفی؛ وأما 
النجاشي الذي ولي بعدہ؛ وکتب إلیە النبي للُ یدعوہ إلی الإسلام؛ فکان کافرا 
لم یعرف اإسلامهہ؛ ولا اسمه؛ وقد خلط بعضھم ولم یمیز بینھماء انتھی. 
(للناس) أي أخبرھم بموته (فی الیوم الذي مات) النجاشي (فیه) فی رجب سنة 
تسع کما تقدم عن العیني وغیرہ؛ وبه قال ابن جریر وجماعة؛ وفي 
خسن 1+۷ :اذکر الراقلیٰ فن سلنةدین الاکرع آ3 المخاقی :ترکی آئی رخب 
ملاع سفضورت سرت اك 7اخ فر ا تال یقت ضلی مناآرسل اھ 77 
الصبح؛ ثم قال: ١إن‏ أآصحمة النجاشی قد توفی فی هذہ الساعة فاخرجوا بنا 
إلی المصلی حتی نصلي عليه٥ء‏ قال سلمة: فحشد الناس؛ وخرجنا مع 
رسول اللہ ا یقدمنا وإنَّا لَصْفوف خلفەهء وأنا في الصف الرابع؛ فکَبّر بنا 


یہ سس سد سم سس سس ہ مس یس لد تع سس زج سس سس چان ےسىم سح تحرف مات ےہ سم .رہ ہیاسمہ حسم ید سح مس سید بد 


ہو 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 








أربعاء کذا فی االاکتفاء)ء انٹتھی. وقیل: کان قبل الفتح (وخرج بھم) أي 
بالناس بعد صلاة الصبح کما تقدم قریباً (إلی المصلی) وفي روایة ابن ماجە: 
فخرج وأصحابه إلی البقیعء قال الحافظ : والمراد بالبقیع بقیع بطحان؛ أو 
یکون المراد بالمصلی موضعا معدا للجنائز ببقیع الغرقد غیر مصلی العیدینء 
والول أظھرء انتھی . 


رقاق فا کی او اق عد اس سرت آ0 ضلى ا0ھ بالسصظ 
ات لات مود اتی کا تاج وت اف خی کا0 لت 0 6ل: ولا 
فیحتمل آن یکون المراد المصلىی المتخذ للعیدین والاستسقاءء انتھی. 


رف بھم) لازم والباء بمعنی مع أي صف معھم او سا اھ اڈ 
للتوکید أي صفھمء قاله الزرقانيء قال الباجي : فیە دلیل علی ان من سنة ھذہ 
الصّلاةۃ الصف کسائر الصّلوات ویتقدمھم إمامھم؛ لان ھذہ سنة کل صلاةۃ شرع 
الصف لھاء ولما روي أن النبي قُ مر علی قبر منبوذ فأَمّھم وصلوا خلفہء 
انتھی: 


. 
۰ 


وبوٌب البخاري فی (صحیحہه) بالصفوف والإمام. قال الحافظ''': کان 
البخاري أراد الرد علی مالكء فإن ابن العربی نقل عنە أآنە استحب ان یکون 
المصلون علی الجنازۃ سطراً ادا قال: ولا اأعلم لذلک 77 ففی حدیث 
مالك بن ھبیرة عند أبي داود وغیرہ مرفوعا: ١‏ من صلی عليه ثلائة صفوف فقد 
أوجسب)؛ حسنه الترمذيی وصححہ الحاکم: زقال اث الزبیر عن جاہر: کنت في 
الصف الثانيی یعنی فی قصة الصلاة علی النجاشي؛ علقه البخاري ووصله 
ای وغیر ذلك من الاآثار والروایات التی آشار إِلیھا الحافظ . 


س-س ١‏ س٦‏ س_.ل. سح یں ل٣ی‏ |ٹصس..ش_۔ٹ ‏ شس .مہ 


.٦۱۹۱/۳( ففتح الباري؛‎ )١( 





٤٢ 


٦۔‏ - کتاب الحنائز می باب )١۸(‏ حدیث 





-- راس ٌ 


آخرجه تا کے ۱۷ تاب السائرہ 5ء ثات اترحل جس آی اعل 


المیت بنفسه . 
ومسلم مي : ٦ے‏ انت الجنائن ٢۔‏ باب في التکبیر علی الجنازۃ 
حدیث ۱۲ء 


5 اربع حدت حسعت تج ا وھو المقصود من 
اوح ا7۷ تاتی ٣‏ سی سرت ات مسابالع اسداتاز ا ناك 
ال زوش کت حجة کات والمالکیة فی منع الصلاةۃ علی المیت 
فی المسجدہ لانہ قلُ خرج بھم إلی المصلی فصف بھم وصلیء ولو ساغ أن 
یصلی عليه في المسجد لما خرج بھم إلی المصلی؛ قلت: وسیأتي البسط في 
ذلك فی محله قریبا . 

وٹانیٹھا: أنه لم یذکر فی هذہ القصة السلام فی الصلاةۃء واستدل به 
بعضھم علی أنہ قلل لم يُسلم فی هذہ الصلاةء والأئمة متفقة علی السلام فیھاء 
لکنھم اختلفوا في العدد کما سیأتي الکلام علیھا فی أثر ابن عمر ۔ رضی اللہ 

الٹتھا: ما قاله الزرقانی: إن في الحدیث الصلاة علی المیت الغائب عن 
البلدء وبه قال الشافعی وأحمد وأکثر السلف؛ وقال الحنفیة 00 
لا تشرع ونسبه ابی غيذ لیر لاکٹر العلماء. 


قال الحافظ'': وعن بعض أھل العلم: إنما یجوز ذلك فی الیوم الذي 
بموت ےه ایت او جا قرب منە؛ لا ما إذا طالت المدذی خگاو ائۃ اعت ال 
)١(‏ ا شرح الزرقانی) .)٦۸/۲٥(‏ 
)٢(‏ انظر: ا(عمدۃ القاری) .)۱٦٦ /٦(‏ 
(۳) الفتح الباريی) (۳/ ۱۸۸). 


٣ك‎ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )٥(‏ باب )٥۸(‏ حدیث 





٭ جح جج جچ +ےىقی جح جج مج وی> جج ٛف 5ج جج ج ج ۰ج ؿخ ؿغ ق تط جث ي مج ۴ئ ھ ق ق ق ٰ ق ق8 ج ق ق غ كغخ ث ىغؤث یي غق خؿٌ ےؿ ة٤‏ ق غث ٭ ٭ غ ٭ٌ ة8 طض 3ق ھمؤ ق ھقج مج مج و ھج جھ<ج ہب 


میں افاائنلا لے ہو آتیی: 


وقال ابن رشد فی (البدایة': اکٹر العلماء علی أنە لا یصلی إلا علی 
الحاضر؛ وقال بعضمھم : یصلی علی الغائب للحدیث النجاشي والجمھور علی 
آن خا١اص‏ بالنجاشيی وحلدہ اھت 


وقال الشیخ ابن القیم'': لم یکن من عدیه قلُ الصلاةۃ علی کل میت 
غائب؛ فقد مات خلق کثیر من المسلمین وھم غیّب فلم یصل علیھم؛ وصح 
عنہ گل آنە صلی علی النجاشی صلاته علی المیت . 

ناختلف فی ذلك علی ثلائثة طرق؛ احدھا: آن هذا تشریع منەء وسنة 
لاأمة الصلاۃ علی کل غائب؛ وھذا قول الشافعي وأحمد ۔ رحمھما لل ۔ في 
إحدی الروایتین عنهء وقال أبو حنیفة ومالك ۔ رحمھما اللہ -: ھذا خاص بە؛ 


ولیس ذلك لغیرہ. 


قال أصحابھما: ومن الجائز ان یکون رُفع لە سریرہء فصلی عليه وھو 
یری صلاته علی الحاضر المشاھدء وإن کان علی مسافة. من البعدء والصحابة 
وإن لم یروہء فھم تابعون للنبي ق. قالوا: ویدل علی ھذا أنە لم ینقل أنه 
کان یصلی علی کل الغائبین غیرہ وترگه سنةء کما أن فعله سنة؛ ولا سبیل 
زان رد إلی أن یعاین سریر المیت من المسافة البعیدةء وبٔرفع لە حتی یصلي 
عليه . ُ 


فعْلِم آن ذلك مخصوص 4ء وقد رویي : اک صلی علی معاویة وھو 


.)۲۲٤١٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٢١٠٥/٥( ززاد المعاد؛‎ )٢( 


٤٤ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )٥(‏ باب )٦١۸(‏ حدیث 


ضف ق8 ۔ يف ھج ثب عث _ چ یھ +ىمج عم ئيىؿ لػ ٰيٰ جج ؛ ے ھچ ي عج ‏ ً٤غ؟ؤ۳ؤؿف‏ ىج ق ئج يیي 5ج یج ْؿ٭ ق 4< غؿث ؿ٭ قؿ خع ھی يٌ ھ“ ي ھی يپيٰ یھ* م ج۷ ۹ؿف > یی جم جج یھ ج ھی چچ ھی یو ھج “مج ھم*م ھی ھیى ٭م 


غائب؛ ولکن لا یصحء فإن فی إسنادہ العلاء بن زیاد''ء ویقال: زیدل. قال 
علي بن المدیني : کان یضع الحدیثء ورواہ محبوب بن ھهلال عن عطاء بن 
أبيی میمونف غ اتسس قال البخاری: لا یتابع عليه . 

وقال شیخ الإسلام ابن تیمیة: الصواب : آن الغائب إن مات ببلد لم 
یصل عليه فيه؛ صلی عليه صلاة الغائبء کما صلی النبی پل علی النجاشی: 
لأنه مات بین الکفار ولم يُصَلٌ عليهء وإن صُلّي عليه حیث مات لم بُصَل عليه 
صلاة الغاف؛ و الفرضن قد سقط ربصلاة المسلمین عليه؛ والأقوال ثالانة فی 
مذھب أحمد وأصحھا: مذا التفصیلء والمشھور عند أصحابه الصلاة عليه 
807ء8 بھی 

وقال ابن عبد البر''“: وقال الحنفیة والمالکیة: لا تشرع؛ وإنھم قالوا 
ذلك خصوصیته؛ ودلائل الخصوصیة واضحةہ لا یجوز ان یشرکه فیھا غیرہ؛ 
۷ +0 أعلم ۔ آحضر روحه ہین یدیە؛ أؤ رنُحت لہ جنازتہ حتی شاهھدھا٘ 
کما رٌفع لە بیت المقدس حین سألته قریش عن صفتہء وعبّر غیرہ عن ذلك؛ 
رامع تا عو سی ران فتکون صلاته کصلاةۃ الإمام علی میت راہ ولم یرہ 
المامومون؛ ولا خلاف في جوازھاء وقول ابن دقیق العید: یحتاج ھذا إلی 
النقل تق بأن الاحتمال کافِ في مثل ھذا من جھة المانم. 

ویؤیدہ ما ذکرہ الواحدي بلا إسناد عن ابن عباس؛ قال: گت للبی لہ 
عن سریر النجاشی حتی رأہ وصلی عليه: و لوت ضاق ری ع انی نحص 
فقاموا وصمٰوا خلفه وھم لا یظنون إلا أن جنازته بین یدیەء ولأابی عوانة عن 
عمران بن حصین: فصلینا خلفه ونحن لا نری إلا ان الجنازة قدامنا. 


)(١(‏ کنا فی الأصل: وفيی (زاد المعاد* زید؛ والعلاء بن زید وصقه الحافظ في (التقریتی) 
بقھوله : مٹرزو تاج ورماہ 7 الولید بالکذب . 


.)٦۹/٥( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


٤ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١۸(‏ حدیث 


٭ج یج ج٭ یج ج عجغ ج یڑ ْ موم قجق جج مج يى٭ طت مم قح ػج جج جے 4ؤ ىج + یؿ“ْ ج٭ ؿغخ ؿيؿ جح ×غؿ8 ھقؿق ق ٭+ج و ؿؾ ھىؿٌ ق ؿق ق ى٭ قؿق 5ؿق ق ق مج ؿ5ق ى٭ْ ق ى3 ھج ؿ ٭ ق ٭)٭ ق فی" ی"ص ھی" مج ئىج ئىج ەًِ‌ > 


راسں ‏ ارعفاج ات لت غخا ص اتی ا جاعلااله سات ملا از 
استتلاف قلوب الملوك الذین اسلموا فی حیاته إذ لم یأات فی حدیث : آنە صلی 
علی میت غائب؛ وأما حدیث صلاتہ پل علی معاویة بن معاویة اللیثیء فجاء 
من طرق لا تخلو عن مقال؛ وعلی تسلیم صلاحیته للحجیة بالنظر إلٰی مجموع 
طرفقه دفع بما ورد آنہ گلا رفعت لہ الحجب حتی شاھد جنازتهە. وابن العربی 
إمام المالکیة تحامل علیھم وأشدً الاإنکار علی الخصوصیة؛ وقد جاء ما یؤیدهم 


وأجیب أیضاً: بأنه کان بأرض لم یصل عليه بھا أحد فتعینت الصلاة عليه 
لذلكء فانه لم یصل علی احد مات مائیاً من اأُصحابہ؛ وبھذا جزم ابو داود 
واستحسنە الرویاني؛ قال الحافظ: وھو محتمل؛ إلا نی لم آقف فی شيء من 
الآخبارء علی أنە لم یصل عليه في بلدہ أحدء انتھی: 


صلی عليه اُحد فی بللدی گھا چرم ںہ ابو داود ومحله ےی اتساع الحفظ 
معلوم؛: انتھی کلام الزرقانی''' مختصراً. وللّه درہ أحاد دے ات وبهھدا ال وجه 
الآخیرء جزم الخطابي إذ قال: لا یصلی علی الغائب إلا إذا وقع موتە باأرض 
لیس بھا من یصلي عليهء کذا في ڈالبذل)''. 


قلت: وبه استدل ابن رشد فی (مقدماته) علی کونھا فرض کفایة؛ إد 
'قال: والدلیل عليه أنە لق صلی بالمدینة علی النجاشیء إذ لم یکن لە من 
لے لد مرضد اتی ےئ تھی ال ال "77 تل عل حلت: 
.)٢٦۹/٥۲( )١(‏ 
)0۲ (ہڈل المجھود١ .)۱۷١ /۱٤١(‏ 
(۳) معمد القاری) (۸/۳/ ۱۱۹). 
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أيى الخصیصةہ آن النبي قَلُ لم یصل علی غائب غیرہء وقد مات من الصحابة 
خلق گئر وهم غائبون عنه وسمع بھم فلم یصل علیھم إلا غائبا واحداء ورد 
َ طویت لہ الاأرض حتی حضرہ وروھو معاویة بن معاویة المزنيء روی حدیئثهہ 
الطبرانيی من حدیث أبي أمامة. قال: اکنا مع رسول ال قيَُ بتبوك فنزل 
الارضء ورفع لە سریرہ فصلی عليه٢ء‏ الحدیث؛ انتھی. 


قال القاضي می (الشماء) : رفع لہ النجاشيی حتی می عليه قال القاري 
فی اشرح الشفاء): آما حدیث رفعه لە فظاھرہ أن المرفوع هو علی نعشهہء حتی 
قیل: إنه أَحْضٍر بین یدیه فلم تقع الصلاة إلا علی حاضر؛ وقیل: رفع له 
الحجاب؛ وطویت لہ الأرض حتی راہ. قال الدلجی: وجمیع ما ذکر وإن کان 
نإسکگا وع ری لاہت إِذا لم یشھد به کتاب ولا سنة ومن ثمٌ أُنکرہ 
اق جریر لعدم وجودہ فی خبر وروایهة عالم ار وانما الوارد في روایة 
- علي والبیھقی ان معاویة بن معاویة المزنی رفع لەء وھو قَلُ بتبوك حتی 


صلی عليه. 


ولا یخفی أن ثبوت هذہ القضیة في الجملة مع ذلك الاحتمال ینفی 
التعلق بفعلہ قلا فی مقام الاستدلال. کیف وقد جاء فی المروي ما یٔومئ إليه 
و سرت راو حصت 2 آنه لا 
قال: ١(إن‏ اآخاکم النجاشي توفي فقوموا وصلوا عليه؛ فقام عليه الصلاۃ 
والسلامء وصفوا خلفه فکبّر أربعاً. وھم لا یظنون ان جنازته بین یدیہ4ء فھذا 
اللفظ یشیر إلی ان الواقع خلاف ظنھم. 


.)۳۱۰۲( آخرجه ابن حبان‎ )١( 


وھو ما رواہ ان حان قی ((اصحہحہ) 


2 





٦۔‏ کتاب الحنائز )٥(‏ باب (٥١ہ٦)‏ حدیث 


وقد ٠‏ گی في ف جم نَاقلاھی ۶ اشات 7 
وصلىی - یم ست دو ابن قتسة فی رت الکتاب؟ ال خلا فی 
(النقایة): أئنه توف ورفع إلی رسول الل قاُ حتی صلی عليه حین منصرفه من 
غزوة کو کا انی 

قلت: وھذا کله علی تقدیر صحة الصلاة عليه؛ وحکی العیني عن 
(الٰمصنف) عن الحسن : إنما دعا لە ولم یٔصلء وعلی ھذا فلا إشکال ولا جواب . 

۹ ۔۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن ہي أُمامة) صم 
الھمزةء اسمه اأسعد مشھور بکنیتە (ابن سھل) بفتح فسکون (ابن حنیف) مصغر 
(آه) أي أبا أمامة (آخبرہ) أي الزھري؛ قال ابن عبد البر*'': لم یختلف علی 
مالك في (الموطاأً) في إرسال ھذا الحدیث؛ وقد وصله موسی بن محمد بن 
إبراھیم القرشي عن مالك عن ابن شھاب عن أبي أمامة عن رجل من الانصار: 
وموسی متروك. 

وقد روی سفیان بن حسین ھذا الحدیث عن ابن شھاب عن أبي آمامة بن 
حدیتٹت 01۷ کت وغیر سس مت عن النبی لَللء 
کلھا ثابتة من حدیث أبی ھریرۃ؛ وعامر بن ربیعة؛ وا بن عباس؛ اس 
وریل ؛ٍ با کات الانصاريء ا تھی 


(آن مسکینة) وی حدیثٹ اتی ھریرہة : فی (الصحیحین) وغیرھما : آن رجلا 
أسودء أو امرأة سوداء کان يقَمُ المسجد ای انا وھی الکناسة. قال 


.)۲٤٢ /۸( (الاستذکارا‎ (0١0) 


۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )٦١۹(‏ حدیث 


7 


مرضت فَأحْبرَ ××" لا بمَرضپا وَكَانَ َسُولَ الله گل بَھُوڈ 
0 کت عَنْهُم انا وت ا ال : ۷٢إذا‏ مَاتتْ فآذِنُونی بِهَا) 
الحافظ'': الشك فيه من ثابت أو من أبي رافعء رواہ ابن خزیمة من طریق 
العلاء بن عبد الرحمن عن آبيه عن أبي ھریرة؛ فقال: امرأة سوداء ولم 
بكف) وزواء لی باسناد سی ىن حدیت این ہریلہ غی آبیيہ:فساھا 
أم مخٗخجن؛ وذکر ابن مندہ في الصحابة: خرقاء امرأة سوداء؛ کانت تقم 
المسجد؛ وقع ذکرھا فی حدیث ثابت عن آنس؛ وذکرھا ابن حبان فی الصحابة 
بذلك بدون ذکر السندء فإن کان محفوظاً فھذا اسمھا وکنیتھا أم محجن: 
ھی 


۰ 97و فی شرح لباب الإذن بالجنازة) فی حدیث ابن عباس قال: 
مات إنسان کان رسول اللہ قا یعودہ الحدیث. وقع فی (شرح الشیخ سراج 
الدین عمر بن الملقن٢:‏ أئە المیت المذکور في حدیث آأبی ھریرۃ الذي کان یمم 
المسجد وھو وھم منە لتغایر القصتینء وتقدم ان الصحیح فی الأول أنھا امرأۃ 
وأنھا أم حون وأما ھذا فھو رجل واسمه طلحة؛ انتھی. (مرضت فأخبر 
ےہ ہیں ہمرضھا) قال الباجي: فيه دلیل علی اھتبال النبی قَلُ باخبار 

ضعفاء المسلمین وتفقدہ لھمء ولذلك کان یخبر بمرضاھم وقال أبو عمر: فيه 
التحدث بأاحوال الناس عند العالم إذا لم یکن مکروھا فیکون غیبة. 

(قال : وکان رسول ال یعود المساکین ویسال عنھم) لمزید تواضعه 
وحسن خلقهء ففيه عیادة النساء وإن لم یکن محرما إِن کانت متجالة وإلا فلا 
إلا أن یسال عنھا ولا ینظر إلیھاء قاله أبو عمر؛ کذا في الزرقانی (فقال 
رسول ال پل: إذا مانت فآذنونی) بالمد أي اأعلموني (بھا) لاأشھد جنازتھا 


0038 افتح الباري)‎ )١( 
.)٦١۷ /۳( (فنتح الباری)‎ )٢( 


۹ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١٥(‏ حدیث 


وأصلي علیھا؛ لأن لھا من الحق فی برکة دعائہ لے ما للأغنیاءء فماتت للا 
فأسرعوا فی تجھیزھا (فخرج بجنازتھا لیلا) وفیه جواز الدفن باللیلء وبە قال 
الجمھرن: خلافاً للحسن إذ کرمہ۔ قال القاریٰ: لا خلاف فی ذلك إلا ما شذً 
بہ الحسن البصري وتبعه بعض الشافعیةء انتھی . 

وقال العینی*'': ذھب الحسن البصري وسعید بن المسیب وقتادة وأحمد 
فی روایة إلی کراھة دفن المیت باللیل لروایة جابر؛ وقال ابن حزم: لا یجوز 
1 ناف أحد لیلا إلا عن ضرورة؛ وکل من دفن لیلا منہ ٹل ومن آزواجهە 
وأأصحابه ۔ رضي الله عنھم - فإنما ذلك لضرورة اآوجبت ذلك من خوف زحام 
آج خرن ال علی بے شی رح اليسسيهَفََیک آر غورف گئیں- او غیر 
0ف ساس الات لاہ لال لاح ارس ہے خلات ذلقر رذسیت 
النخعی والزھري والثوري وعطاء٠‏ وأبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد في 
الأضح؛ وإسحاق وغیرھم إلی أن دفن المیت باللیل یجوزء انتھی . 

وروی الترمذي من حدیث ابن عباس: (ن النبي قا دخل قبراً للا 
فأسرج لە بسراج فأخذ من القبلةء وقال: رحمك الله إن کنت لأاما تَا 
للقرآانء وکبّر عليه آربعا)ء وقال: حدیث ابن عباس حدیث حسن؛ وقد رخص 
اکثر أھل العلم في الدفن باللیل. وروی آبو داود من حدیث جابر بن عبد اللہ 
قال: ہرأی ناس ناراً فی المقبرة فأتوھاء فإذا رسول اللہ قيُ في القبر وإذا هو 
یقول: ناولونی صاحبکمء فإذا هو الرجل الذي کان یرفع صوتہ بالذکرء رواہ 
الحاکكکم:؛ وصححہہ وقال النووي: سندہ علی شرط الشیخین؛ وروی ابن 
ابی شیبة في (مصنفه) بسندہ عن أبی ذرء قال: کان رجل یطوف بالبیتء 
یقول: اوہ اوہ قال أبو ذر: فخرجت ذات لیلة فإذا النبی لق في المقاہرء 
یدفن ذلك الرجل ومعه مصباح؛ کذا في (العیني). 





,1449۹-/۸۰78( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


٠ 





57ت کتاب الحنائز (ہ٥)‏ باب (۹٥٥١ہ۱)‏ حدیث 


پر هپ "ا ث ق ا۔٥‏ یف جٛد۔دىخ و ×ػؤق جچ۔ ىج ےو ھؿز ج نف یج مج فص ڈچج ٤چ‏ ي- ٴ+ج و یج یج ف يى٭ مج مج چ ج جج ج٭؛ غ٭ ٴي 6ق ق چج ج چج يؿ؛ جج غ ٭ كؿ ؿ٭ یج ؿث مج ؿغ ىؿ٭ٰ ؿغق +٦٥٤‏ ٴ۹ يؿق ھق ؿی ھمے ہپ وی 


وہوٌب البخاری فی (صحیحہ) (الدفن باللیل) تق 0 7 شارت 
الترجمة إلی الرد علی من منع ذلك محتجّاً بحدیث جابر: (أن النبي گل 
أن یقبر الرجل لیلا إلا أن یضطر إلی ذلك)ء أخرجه ابن حبانء لکن بین مسلم 
فی روایتہ السبب فی ذلكء ولفظە: ‏ آن النبی قٍ خطب یوماً فذکر رجلا من 
أصحابه قبض وکفن في کفن غیر طائل وقبر لیلاء فزجر أن ية یقبر الرجل باللیل 
حتی صلی عليه إلا ان بىضطرٌ إنسان آفی دلكِ وقال: اذا وی أآحدکم أخاہ 


کو لت اي البي ون فا سب خر تھی اتی نام 
انث ان الصباح صلاه من تھی برکته 7 استحب تآخیر والا فلا وبهھ 


ز اسان البخاري للجواز ہما دک سے ضعا فتا ات ضَنَاس لانہ لا لم 
حرقے ‏ نآ وط ےم قشب اص 
الصحابة باببي بکر ۔ رضي اللہ عنه ے وکان د اف کالاإجماع مھم علٰی الجواں 
اتتھیی: 


وجمع العینی''' بین هذہ الروایات وبین حدیث جاہر بأنه یحتمل آن 
یکون نھي عن ذلك أولاً ثم رخص: وقال النووي: المٹھی عنه الدفن قبل 
الصلاةۃء قال العینيی: الدفن قبل الصلاة منھی عنه مطلقاًء سواء کان باللیل أو 
بالتھار والظاھر ان الٹھی عن الدفن باللیل ولو بعد الصلاة: ولروایة ابن ماجە 
عن جابر مرفوعاً: 8لا تدفنوا موتاکم باللیل إلا أن تضطروا)ء انتھی. 


وقال أیضاً فی موضع آخر: قال الطحاوي: الٹھی لیس لأآجل کراھة 


.)۲١۰۷ /٣۳( (فتح الباري)‎ 7 
.)۱۲١٠ /۸/( اعمد القاريی)‎ )٢( 


۱ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١٥(‏ حدیث 











۲ 
ج 


فکرھوا ظا رسول اللہ ق٤‏ مُنَمَ ا٘صْبَعٍ َسُولَ الله پل آخر 
بالَذِي "7ئ ؿػضػ" کا : دن آمْرْكُمْ ۳ کروی بھا؟) 
َقَلوا: ا سوج ا کرهنا 7 نحْرِجكَ ا 02007ھ0 0-7 


الدفن باللیلء ولکن لإرادة رسول اللہ پل جع سی این + لما 
یکون لھم فيی ذلك من الفضل؛ وذکر عن الحسن : ون ا0ا منرت نات 
موتاہم فیدفنونھم لیلاًء فتھی النبي کل لذلكء انتھی. 

قلت: والآوجه عندي أن الٹھی للشفقة علی المعالجین بالدفن أو 
المیت؛ فإن ظلمة اللیل سیما فی ذاك الزمان لفقدان اسباب التنویر تزید المشقة 
فی الدفن؛ وقد یحتمل سقوط المیت ولا یبعد التاأذي من الھوام. 

(فکرھوا أن یوقظوا رسول اللہ قكي2) إجلالاًٗ لشأنہ الأکبر؛ بل کان قلهُ لا یوقظ 
عن منامه لاحتمال الوحي؛ (فلما آصبح رسول الله پَليٍ آخبر) ببناء المجھول (بالذي 
کان من شأتھا) بعد سؤاله عنھاء کما فی روایة ابن بی شیبةء وکان الذي اآجاب 
عن سؤالە أبو بکر الصدیق - رضي اللہ عنه -ء قاله الحافظ (فقال) ول : (ألم آمر کم 
أن تؤذنونی بھا) قال ذلك تنبیهاً لما فات عنھم من امتثال أمرہ الشریف (فقالوا) 
اعتذاراً لما فعلوا : (یا رسول الله کرھنا أن نخرجك) من الإخراج بالخاء والجیم 
المعجمتین فی جمیع النسخ الموجودۃ عندنا (لیلا) أي في ظلمة اللیل (ونوقظك) 
ولابن ابی شیبة فقالوا تال لحالف ا جلتالاتاسا رم ان نوقظك 
وتخوفنا عليك ظلمة اللیل وھوام الأرض 

ولا ینافی هذا قوله فی حدیث آبي ھریرة عند البخاري: فحقٌروا شأنھا 
وکأنھم صعْروا آمرھاء زاد عامر بن ربیعة قال: فقال رسول اللہ 38 : ا(فلا 
تفعلوا ادعوني لجنائزکم)ء رواە ابن ماجهە. وفيی حدیث زرل ین ثانیت قال: 
الا تفعلواء لا یموٹن فیکم میت ما کنت بین أظھرکم إلا آذنتموني بە فإن 
صلاتی عليه لە رحمة٢.‏ أخرجه أحمدہء قاله الزرقانی*''. 


.)٦٦٦ /۲( ل شرح الزرقانی)‎ )١( 


٥٢ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١۱۹(‏ حدیث 





نے رَسُول الله 8ء ختی صف بالناس علی قبرھا وکبر اربع 
کت 
الحدیث . 
وقد حاء معناہ موصولا عن أبي ھریرہ . 
اآخرجه البخاریٔ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃء ۷۲ ۔ باب کنس المسجد والتقاط 
ومسلم فی: ١١‏ ۔ کتاب الجنائرء ۲۴ ۔ باب الصلاة علی القبرء حدیث ۷۱. 


الفرع رسراا ال لا سی سا پافائی علی رما تصلی ارکیر زم 
تکبیرات) وفیه لت رجمق , ٠‏ الصلاۃ علی القبر فقال بمشروعیتھا الجمھور: 
منھم: الشافعیء وأحمد: وابن وھب؛ ومالك؛ في روایة شاذة والمشھور عنه 
منعهء وبە قال آبو حنیفة والنخعي؛ وجماعة؛ وعنھم: إن دفن قبل الصلاۃ 
شرع وإلا فلاء قاله الزرقاني . 


قال العینی فی شرح البخاري''٭: قال أحمد وإسحاق: یصلی علی القبر 
إلی شھرء وللشافعیة فيی ذلك ستة أوجو ذکرھا العینی؛ منھا کقول أحمد 
ومنھا إلی ثلاثة آیام وھو قول أبيی یوسف؛ ومنھا ما لم یَبْلَ جسدہ؛ وقال 
او سیر اصتاب مالكگ علق ران غلانا تھی رمعوومنضتا 
قالا: إِن نسي أن یصلي علی المیت فلا یصلي علی قبرہ ولیدع لە. وقال 
ابن القاسم وسائر أصحابنا : پصلی علی القبر إذا فاتت الصلاۃ علی المیت؛ 
فإذا لم تفغت وکان قد صلي عليه فلا یصلی عليه. وقال الشافعی وأحمد 
وإسحاق وداود وسائر اأُصحاب الحدیث: ذلك جائزں وکرھھا النخعی, 
والحسن؛ وھو قول انی حنیفة؛ والثوریي؛ والاوزاعيء والحسن بن حي؛ 


7 ۱1ے عق اد بد تر دہج سر سد سس سس سس ہ شوہم وچ و ے۔ نے ۳ث ص.تہ ...×٤س‏ .ےمم دہ ند .لد یواح حعشت۔ ‏ .یش ۔ٗ 


.)۲٦ /۸/٥( لاعمد: القاري)‎ )١( 


٣ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )١٥(‏ حدیث 


٭ جج عج جج ق مج وو قج جج ٛف ق ۰ج یْ مج ج دجتػ ق جج ق جج ذدگج كگكٰ ق غق مج ق ػغق ق ؿق ھىؤٌ ق٭ ق8 3ق ق ى٭ غػ يؿْ ٭ يیيؿٴ ىجْ ةْ <٭٭ ىؿّ 3جق ق ج >٭ىتٹےد‌ؿغ ×ق <5 ق 3ق ٭ ق8 غق ٴ وج می ویو ےج *.م." ہمہ ٭۔ج 


واللیث بن سعدہ قال ابن القاسم: قلت لمالك: فالحدیث الذي جاء في 
السلاء عليه ان2 تا جاء ولس غلد العسضں ای ٰ 


وقال الأبی فی (الإکمال): مشھور قول مالك المنع؛ والشاذ جوازھا 
فیمن ذفن بغیر صلاةء انتھی. 

قال الزرقانی!''. وأجابوا عن الحدیث بأن ذلك من خصائصہ؛ وردہ 
ابن حبان؛ بن ترك إنکارہ پا علی من صلی معه علی القبر دلیل علی جوازہ 
لغیرہء وأنه لیس من خصائصه. وتعقب بأن الذي یقع بالتبعیة لا ینھض دلیلا 
للاأصالةء والدلیل علی الخصوصیۃة ما زادہ مسلم وابن حبان فی حدیث أبي 
ھریرة ا(فصلی علی القبر ثم قال: إن هذہ القبور سے سس ھہ 
وإن اللہ ینورھا لھم بصلاتي علیھم)ء وفيی حدیث زید بن ابت المذکور قریبا: 
(فاإن صلاتی عليه له رحمة)؛ وھذا ۰ یتحقق فی غیرہ وقال مالك: لس 
العممل علی خدیث السوداء قال آہو عمر: رید عمّل المَدینة وما حکی عن 
بعض الصحابة والتابعین من الصلاة علی القبرء إنما ھی آثار بصریة وکوفیة؛ 
ولم نجد عن مدني من الصحابةء فمن بعدھم أنه صلی علی القبرء اتی 


واستدل بە علی رد التفصیل بین من صلی عليه فلا یصلی عليه بن القصة 
وردت فیمن صلي عليهء وأجیب: بأن الخصوصیة تنسحب علی ذلك؛ قال ابن 
ا اٌجمع من یری الصلاةۃ علی القبر أُنه لا یصلی 'ضلہ الا یقرت 
وأ واکٹر ما قالزا فی ذلك شْھرء:وفال ظیرہ: اختلف فی آمد ذلك؛ فقیدہ 
بعضهھم بشھر؛ وقیل: مالم ثتَبْل الجثة: وقیل : یختص ہمن کان من أھل 
الصلاة عليه حین موتهہ؛ وھذا هو الراجح عند الشافعیة وقیل : یجور اذا 


:)5١ کے‎ /۷()3( 
.)۲۲٥٢ /۸( انظر: (الاستذکار)‎ )٢( 


٤ 





ث ٴی ھی قجق ےج فٌ ق جج ھچ عغ جج جج ھ+ي ھهھ ٭ْ ھٛ غ ھ٭ غڈ_ج ۴ػظ٭ ي ث مھ +ؿث ھث ھ۵ ےھ *٭ مج ھْ ىقٴ جج ے>ؿ ئق ھمج ٭+ ج ۰چ ف ج+- ھی ٭ ى يج م كقج چج ‏ یج ھجم ىج ىج قج ھعج ٍ> ە٭ یيؿٰ ھی یھ٭ مھ“ یھ ھ٭ ےن 


ُھل الصلاة عند موتھمء انتھی . 
٠ ٰ ۱ (0١) :‏ 

وحکی القاري عو این الھمام فی الحدیث دلیل علی ان لمن لم 
یصل ان یصلی علی القبر وإن لم یکن الوليی؛ وھو خلاف مذھبنا ولا مخلص 
إلا بادعاء أنە لم یکن صلي علیھا أصلاء وھو في غایة من البعد من الصحابة؛ 
انتھی. قال: والآأقرب آأن یحمل علی الاختصاص بہ قُِ ووقعت صلاة غیرہ 
تبعا لە و ممن لم یصل قبل. 

فاق ا تی لالیةات آ2 رای ور حت لالہ سی فی الات لی 
عادته فیما آحسب؛ أعني من رد الآخبار الآاحاد التي تعم بھا البلوی إذا لم 
تنشر ولا انتشر العمل بھاء وذلك أن عدم الانتشار إذا کان خبراً شأنه الانتشار 
رین ٹرمی الخ صصر غر علة الطنح حلل لی لے ند آر الی عَلة 

وذکر السیوطي في (آنموذج اللبیب): أنە ذکر بعض الحنفیة أن فی 
عھدہ لُ لا یسقط فرض الجنازة إلا بصلاتهء فیژؤول إلی ان صلاة الجنازۃ فی 
حقه فرض عین؛ وفيی حق غیرہ فرض کفایةء وبە یظھر وجہه ما في روایة من 
فی 


اس مسا ت۱ت ہے سس بد بح عاف یھو ےہ مت مضہ ا یع لغ سا لس اہ مس سس 


.)٤٤/٤٥( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۳ ۹ /۱( آہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٥٥ 








0۸۸۳۰ك ‏ ۔ وحدذثني عَنْ مَالّكَ؛ 75 او ىْھاب ضْن 
لَجْل يُذرِك بَعْض التکبیر علی ا وت بَعْضهُ؟ فَقَال: يَقَضِي 


ہے ےک 


کا کا یں دق 


وقال الا ۲ ات صۓ خایکۃ الی فاء سر اہےن۔ الاولق؟ اه کات 
وعدھا ذلك فصارت کالنذرء وھو ضعیفء لن النذر إنما یوفی بە إذا کان 
ئزاً. الثاني: أنە أمرعم أُن یُوذنوہ فلما لم یعلموہ وھو الإمام فکأنھا دفنت 
دون صلاة. قال: والوجه عندي في العزات: ان ذلك خاص بە عليه السلام 
لقوله عليه السلام: (إن هھذہه القبور مملوءة ظلمة وإن الله 7 جوت 
عليھماء انی ٰ 
قال الإمام أحمد: رویت الصلاۃ علی القبر عن النبي گا من ستة وجوہء 
حسان کلھا . قال ابن عبد البر: بل من تسعة وجوہ؛ کلھا حسان وساتھا کلھا 
بأسانیدھا فی (التمھیدا''' من حدیث سھل بن حنیف وأبي هریرة وعامر بن 
ربیعة وابن عباس وزید بن ثابت والخمسة فی صلاته علی المسکینةء وسعد بن 
عبادة فی صلاته گا علی آم سعد بعد دفنھا بشھر. وحدیث الحصین بن وحوح 
فی صلاتہ عليه الصلاۃ والسلام علی قبر طلحة ؛ بن البراءء وحدیث ای أُمامة بن 
ثعلبة: رجع قلاُ من بدر وقد توفیت أم أبي آمامة فصلی علیھاء وحدیث انس: 
١أنە‏ گا صلی علی امرأأة بعدما دفنت) وھو محتمل للمسکینة وغیرھاء وکذا 
ورد من حدیث بریدة عند البيھقی بإسناد حسن وھو فی المسکینة فھيی عشرة 
أوجهء قاله الزرقان ''' 


۰-۔ (مالك٠‏ أنە سال ابن شھاب) الزھري (عن الرجل یدركُ بعض 
التکبیر علی الجنازة ویفوتہ بعضه؟ قال) الزھري (یقضي ما فاتہ من ذلك) أي من 


.)۹۰ /۴( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۲٦۹۴ 7/٦7: ظر2‎ )٢( 
:)۹/۳( شرح الزرقاني)‎ ١ )۳( 


٦ 





٦۔‏ کتاب الجٹائز )٥(‏ باب )٤٥٢٥٥(‏ حدیث 


چ ھ٭ ق8 ٭غ٭ غث غؿٌ جؿ قح ق8 فٛف 5ؤ غ ڈ٭ مث كغ جج ػؿٰ ذ٭ یع 4م ىیث جج یج ىيٰ ق جط ٤غ‏ ھ> ق ۹و ض ث ھیؤٰ ھى ؿث جم ؤف م ےه ؿ۵8 8ج غ جچ۔دے یج یج جو یج یج چپ ٦ج‏ یج ی* ٤9ج‏ ج می مج جج وی + ھے 


سس ہرےرئ ہہ سم عہ جم" جزڈ سا و 6ہ و وٛ نسس٣صسصص-‏ چیہ دی ھا سس ے۔أإہہہےتواحچحت جح سے یسر ےنس سس مس سیر سس سس سد سم سم مس ساپ ٗ×بکأ|٭٭>٭(ژ×ژسسسر ہو مہ مسسورپسسسەوممصيس٭ح ىہ ہےححح سرہے پبسہدیے ہے سے سے سس ٣بس‏ 


التکبیرء وهھنا أربع مسائل مختلفة عند الأئمة''' الأولی فی قضاء ما فات من 
التکبیر فقال مالك : وأکثر الفقھاء مثل قول الزھري؛ وقال ابن عمر ۔ رضی اللہ 
عنھما - والحسن ورسعة والاوزاعی : ا یعضی ء قالہ الزرقانی . 


قال او ا وبە قال السختیاني وأحمد فی روایة: ولو جاء وکبر 
الإمام أربعاً ولم یسلم لم یدخل معه وفاتته الصلاةء وعند أبيی یوسف والشافعی 
یدخل معه ویأتی بالتکبیرات نسقا إن خاف رفع الجنازۃ. وفی (المحیط): عليه 
امرف ::اتھی 


قال الباجی''': إذا تم ما أدرك من صلاة الجنازة قضی ما فاته من التکبیر 
خلافاً للحسنء والدلیل علی ما نقوله أُن هذہ صلاةء فإذا فات المأموم بعض 
آرکانھا قضاہ بعد تمام ما ادرك مع الإمام کصلاة الفریضةء انتھی. 


قلت: وكکذلك یقضيی ما فاته عندنا الحنفیةء کما بسطه في (البدائع) وغیرہ 


واختلفت نقلة المذاهھب في بیان مسلك الحنابلةء فنذکر کلام (الروض 
المربع)'' حملة فقال: ومن فاته شيء مین لگن قفضاۃ اتا علی صفته؛ لان 
القضاء یحکي الاداء کسائر الصلوات؛ والمقضي أول صلاتهء يأتی فیه بحسب 
ذلكء وإن خشي رفعھا تابع التکبیر رفعت أم لا وإن سلم مع الإمام ولم 
یقضه صحت؛ لقوله عليه السلام لعائشة : (ما فاتك لا قضاء عليك٢ء‏ انتھی . 
)١(‏ انظر: (الدر المختار؛ (۲/ ٣۲۳)ء‏ وۃاالمغنی) .)4۹٤ /٢(‏ 
)٢(‏ 'عمدہ القاريی) /٦(‏ ۱۹۰). ۱ 


(۳). ا شی ۷(۷ 7ر58), 
)۰ء0۸00 


۷ 











ےھ ج ٭ج یم ھ جج عج ج یھ ئقؤج ةج جج في یىی وج ج یئ جج ھج )٭ءمو ھی ے٭ مج ی٭ يق 3ج قوج ج ْ مج دق ٹڈ قج غ8 غ ؿ ة اؿ ۹ؿ قىؿق جج ھی وج ٭ ×قةق قت ھجم ظط ػج ئى ؿٌ ىھؿ ۂغْ هە٭ ئج :ھ ھ> +م> مم 


المسألة الثانیة ما قاله الباجی''': من جاء فوجد الإمام قد کبر بعض 
التکبیر فلا یخلو ان یجدہ فی حال تکبیرں أو فی حال دعاء فإن وجدہ في 
حال تکبیر کبر معه ما ادرک من التکبیر؛ وإن وجدہ فی حال دعاء فھل یکبر 
ویدعوء روی اُشھب عن مالك في (العتبیة): یکبر ویشرع فی الدعاء؛ وروي 
عنه فی (المدونة): ینتظر حتی یکبر آخری فیکبر معه. 

وجه روایة اأُشھب أن هذہ الصلاة شبّھت بصلاة الفرض؛ ومن فاته في 
الفرض بعض صلاۃ الإمام دخل معه علی اي حال وجدہ؛ ولم ینتظر ان یشرع 
فی غیرہ فکذلك ھذا. وجه الروایة الآخری ان التکبیر فيی ھذہ الصلاة کالرکوع 
فی غیرھاء فمن فاته رکعة من صلاة الفرض لم یقدمھاء ثم یدخل مع الإمام 
بل کان یؤخر قضاءھا حتی یکمل ما أدرك من صلاة الإمام. فکذلك ھذاء یبدا 
بما ادرك من التکبیر مع الإمام. 

قال القاضي أبو الولید: وجه ذلك عندي آن الخلاف إنما بنيی علی فوات 
اتباع المأموم الإمام فی التکبیر؛ فعلی روایة أٗشھب یجوز للمأموم ان یتبع 
الإامام فی التکبیر ما لم تکمل التکبیرۃ التی لها :وعلی الرراۃ الاخری)؟ 
یفغوت اتباعه بالشروع في الدعاءء فإن شرع في الدعاء فقد فاته اتباعهەء ولیس 
من حکم صلاة الجنازۃ ان یعمل منھا ما لم یعتد بەء فلذلك لزم المموم انتظار 
الإامام حتی یکبر؛ فیتبعه في تکبیرته تلك؛ إذ قد فاته اتباعه فی التی قبلھا 
بالشروع فی الدعاء !ھ. ٰ 

قلت : والمرجح عند المالکیة کما یظھر من فروعھم هو روایة (المدونةا؛ 
قال فی (الشرح الکبیرا''”: وصبر المسبوق وجوباً إذا جاء وقد فرغ الإمام 
ومأمومه إلی أن یکبر ولا یکبر حال اشتغالھم بالدعاءء انتھی . 


سی مسے ے٦‏ .سے سس سس ئ ے- ہےمےےٹسشصسے مت ص۔٢‏ صس صا صں م ‏ سش۔ س شش س/ش سس ے-۔-ص۔ک ےسا 


.۲۱٤/٢( (المتقی)‎ (١( 
.)٦١٤٤ /١( )٢۲( 


چ ھ٭٭ سىيی ئٴخ ق ق غؿ ق ٭ غؤ ٌ غق ھث ٭ ط ٤ؤ‏ ھ٭ غق ھی جج .8ج سؤۃثػ> <+ج ق 4< ق مج ھ يج قؤ م ج جث +ہب ھؤ مج ج جج ج+ قج مج ج م وج ھم ھی فی ٣م‏ یي+ج یھ یىی هی م “یج ی یھ یج میم مم ےم ھج 


ڈومڈوایے رس وو یہہ یوسوم و*یڈ جج ےہ مد چم ھے سوا سے دھہحہہ۔ چے وھ یکسے پر جروہ چی٢‏ ہے ےس فی مض ساد سے یہ زوس رر سد سس رہ رم مس زار یتسہ مہ مج :اہ سس۱ سأ چ7 يے وو مال ملس وشہے۔.۔..-.س سو سم رہ بی ۳۶ مد ا ۷۱ ۵( ۱ ۴ :۵۶ 0۶) سوہ نرہ مہ دہ یلثسسہ مسج جہ واج صصح 


یکبر آخری بعد حضورہ عند أبی حنیفة ومحمد. رقالن او وست: تکیر :تن 
بحصر ؛ لان الاولی للافتتاح والمسبوق پاتی به4ء ولھما: ات کال تکترة قائمة 
مقام رکعة والمسبوق لا یبتدیء بما فاته إذ هو منسوخء ولو کان حاضراً فلم 
یکبر مع الاإمام لا ینتظر الثانیة بالاتفاق؛ لأنه بمنزلة المدركء انتھی. وبسطه 
۱ . ۔(١)‏ 
فی (البدائع) ۱ 


٭+٭>+ 


قال العیني : وبقول أبي یوسف قال الشافعی وأحمد فی روایة. وعن 
ا لمحت وقولھما هو قول الثوري والحارث بن یزیدء وبه قال مالك 
وإٰسحاق وأحمد في روایةء انتھی. وفي (البدائع): ولھما أي أبی حنیفة 
ومحمد ما روي عن ابن عباس آأنه قال في الذي انتھی إلی الإمام وھو في 
صلاة الجنازة وقد سبقه الإمام بتکبیرة: إنه لا یشتغل بقضاء ما سبقه الإمام بل 
یتابعەء وھذا قول روي عنە ولم یرو عن غیرہ خلافهء فحل محل الإجماع؛ 
ولان کل تکبیرۃ من ھذہ الصلاة قائمة مقام رکعة بدلیل أنە لو ترك تکبیرۃ منھا 
تفسد صلاته؛ کما لو ترك رکعة من ذوات الاربعء والمسبوق برکعة یتابع الإمام 
في الحالة التي أدرکھاء ولا یشتغل بقضاء ما فاته أولاّ؛ لأن ذلك أمر منسوخ 
فكکذلك هھنا. 


وأما المسألة الثالثة : فاختلف القائلون بقضاء ما سبق من التکبیرء فقال 
با كھؤووالائٹ رائد اسب تضی 7نا بات ماف گی لاق یسلت 
قلت: ذکر ففي اشرح الاإحیاء) القولین للشافعيی؛ الاأظھر الثانی یعنی یأتی 
بالدعاء والذگے وما حکوا عن الحنفیة من بَا الدعاء ل تسيىَاقلَة کٹا فإنھم 


ہے ہصح وھد ویسے سے پیر سیا نہ اسم سد اعد تہ سب حر سط ےہ ہت سس :نی ہس اد بعد ا سد تما خسم وس ہسم۔ہ سے 


.)٢٤٥ /۲( )١( 


۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥(‏ باب )٢٢٥٥(‏ حدیث 


چ ۓچج یھ جح یی ھج مو ھی جج یی یج جهہةةوِ مج ہہ مم جج قج ج ےج جج جج ےج <ط+ۃ ٹج جج جج ھج جج ع8 جج ق ج جػ >ىوؤ ي غؿج ھم* جج ؤطج مھ قجھ ع قی ھجت 4ؤفهؿ ڈؿٹ یىی“ قىؿ يؿ٭ شٹظ ؿھ +ھ+<ج هە> م >هٍھ ×ج ھٛف ٍٔ> ٭ ھ 


قالوا: لا یأتی بالدعاء لاحتمال آن ترفع الجنازة فتبطل الصلاۃ کما صرح به 
فی (الشامی) و (الکبیری) وغیرھما. 


رفال او رت7 اضاقراىی الاق رت پھر الکیر علے الحازت فی 
مواضع؛ منھا ھل یدخل بتکبیر أم لا؟ ومٹھا ھل یقضي ما فاتە آم لا؟ وإن 
قضی فھل بدعو بین التکبیر أم لا؟ فاتفق مالك وأبو حنیفة والشافعي علی أنه 
سب ہر رر رس رک شا 
ومالك والشافعي یریان و می تا 


وإنما اتفقوا علی القضاءء لعموم قولہ پَليٍ: ١‏ ما آدرکتم فصلوا وما فاتکم 
فاَيِمُوا١ء‏ فمن رأی أن مذا العموم یتناول التکبیر والدعاء قال: یقضي التکبیر 
وما فاته من الدعاء ومن أخرج الدعاء من ذلك إذ کان غیر موقت قال: یقضي 
التکبیر فقط إذ کان هو الموقت؛ فکان تخصیص الدعاء من ذلك العموم هو من 
باب تخصیص العام بالقیاس؛ فأبو حنیفة أخذ بالعمومء وھؤلاء بالخصوص؛ 
انتھی. ٰ 

قلت: وقد تقدم ان فروع الحنفیة علی خلاف ذلك؛ وفي (الشرح الکبیر) 
للمالکیة: دعا ٣ي‏ المسبوق) بعد سلام إمامه بعد کل تکبیرة إن ترکت 
انار ھ0 ات ضس قوں ہار ہس الک ز لا اتی فلت 
لکن الدسوقي حکی عن بعضهم توالي التکبیر مطلقاً. 

راتا الربعقء نالی سی بتفی الگیرآقال اف "': قال ان حیب×+ [ڈا 
ترك. بعض التکبیر جھلاً أو نسیاناً أتم ما بقی من التکبیرء وإن رُفعت إِذا کان 
بقرب ذلك؛ فإن طال ولم تدفن آعیدت الصلاةۃ علیھاء وإن دفنت ترکت؛ وفي 


.)۲۳۸/۱( انظر : ا١ ہدایة المجتھدا‎ )١( 
,)۱۳۸ /۸7/٤2( معمدہ القاري)‎ )٢( 


کہ 


اس کہ کتاب الحنائز (٦(‏ باب 


)٦(‏ باب ما یقول المصلی علی الجنازۃ 


سس دسح سس لدع حر لح ۷دسس تسس تح مس دس دع عبت سس س۱س سن تع ۱ ا ا یہ تح بجعت دح بح سس دس سس سس سسسسد سم سس یہ ہے موسد دسر سے ہ۔۔۔ہاہ۔م پر رسس پیہ”ےے۔ ےھ یسرم ہے جتٹ- 


(العتیبیة) نحوہ عن مالك؛ وقال صاحب االتوضیح): عندنا خلاف في البطلان 
إذا رُفعت فی اُثناء الصلاق والاصح الصحة . 


وإن صلی علیھا قبل وضعھا ففي الصحة وجھان. وعندنا کل تکبیرة قائمة 
مقام رکعة حتی لو ترأك تکبیرة منھا لا تجوز صلاته؛ کما لو ترك رکعة منھا 
ولذا قیل : آربع کأربع الظھر والمسبوق بتکبیرة أو آکثر یقضیھا بعد السلام ما 
لم ترفع الجنازةء ولو رفعت بالایدي ولم توضع علی الاکتاف یکبر فی ظاھر 
الروایةء وعن محمد: إن کانت إلی الأرض أقرب یکبر؛ وإن کانت إلی 
الاأکتاف أقرب لا یکبر؛ وقیل: لا یقطع حتی یتباعد. 


وفی (الاشراف): قال ابن المسیب وعطاء والنخعی والزھري وابن سیرین 
والثوري وقتادة ومالك وأحمد فی روایة وإسحاق والشافعی : المسبوق یقضي 
ما فاته متتابعاً قبل أن ترفع الجنازۃء فإذا رفعت سلم وانصرف کقول أصحابناء 
قال ابن المنذر: وبه أُقول؛ انتھی. 


)٦(‏ ما بقول المصلي علی الجنازۃ 

اختلفت الائمة فیما یقرأً بین تکبیرات الجنائز . فقالت الحنابلة کما فی 

انیل المآرب): آرکانھا سبعة. الأول: القیام من قادر فيی فرضھاء فلا تصح من 

قاعدِ ولا ممن علی راحلة إلا لعذر فیھما کہقیة الصلوات المفروضة. والٹانی : 

التکبیرات الاربع . والثالث: قراءة الفاتحة لإمام ومنفرد کالمکتوبة ویسن 

الإسرار ولو لیلا . والرابع : الصلاةۃ علی النبی پل . والخامس : الدعاء للمیت . 

والسادس: السلام. والسابع : الترتیب للأرکان فتعین القراءة فی الأولی والصلاۃ 

علی النبی گا في الثاتف صرح بہ في (الموعتب) و (الکافي) و (التلخیص) 

و(الٰبلغةاء لکن لا یتعین کون الدعاء بعد الثالثة بل یجوز بعد الرابعة نقله 
الزرکشی عن الأصحاب؛ء انتھی. وجعل النیة من الشرائط . 


۱ء 








٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٦(‏ باب 


ھ٭ جؿئھ جو٭ ھ ق یج جج م“ يؿ ج ى قج ھی قج مج ق ۰ج ج جج جج ج ىی ج ‏ ھ مج ق جج غ مج قش ٤١‏ ج فٰٰ مج ق ؿى ھؤ جج ےی جج كج جئ یھ ودےىی* ئج ٴ وی ے ى٭ قجّ ع ٤ع‏ ىہ ؤ×ج ىٌٴ ِ۔<ج یی ھ* ھی ھت 


وقریب منە ما قاله الشافعیةء ففی (شرح الاإقناع): آرکانھا سبعة؛ الأول: 
النیةء والٹانی : قیام قادر عليه کغیرھا من الفرائض . والثالٹ : اُربع کی اق 
والرابع : قراءة الفاتحة یقروُھا فی التکبیرۃ الاولیء والراجح أنھا تجزیء في غیر 
الاولی کالصلاۃ. والخامس: الصلاة علی النبي آَي. والسادس: الدعاء للمیت 
بعل التکسرۃ الَثالكهء کل یجزیء ۴ غیرھا بل خلاف . والسابع : السلا اتی 

وقالت المالکیة کما في (الشرح الکبیر) و (الانوار الساطعة): آرکانھا 
جسگ ‏ الاو : النیة. والثانی : قیام القادر ۔ والثالث : آربع تکبیرات . والرابع 
التماہ لے سس گال تفہ کیا مد اک718 اب ا فا ححانظتاق سی 
0 ار: لا دعاء بعدھا علی المشھورء وھو قول الجمھور؛ وقال فی (الشرح 
الکبیر؟: ودعا وجوباً بعد الرابعة علی المختارء والجمھور علی عدم الدعاء 

وقالت الحنفیة کما فی اھ اس گار ات کت ×٠7‏ الکے آف 
الاربع والقیام فلم ناعدا بل“ عذر یرفع یدیه في الاولی فقط ویٹنی 
بعدھا٘ ویصلي علی النبی ا بعد الِثَاحَفة ویلدعو بعد اتا 7 بعد 
الرابعة للا ہما فی (تلخیص اتحائظط 7 قال الشافعی : اآخبرنی مطرف عن 
معمر عن الزھري قال: أخبرنی أبو أمامة أنه أخبرہ رجل من الصحابة؛ ان 
السنة فی الصلاةۃ علی الجنازة أن یکبر ثم یقرأ بفاتحة الکتاب سرأ في نفسہ؛ 
ٹم یصلي علی النبي لا ویخلص الدعاء االکتارت گے الک اک ا رت ای 
شيء منھنء ثم یسلم سراء وأآخرجه الحاکم من وجه آخر لفظه من طریق 

ْ 02331 ےت‎ 
.]٦٦٤٤ /۲/٦( تلخیص الحبیر؛‎  )۲( 

٢ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٦(‏ باب )٦٥٥(‏ حدیث 


۱ ۔ حذخني  ٣‏ ضَ مجع مگ بن ای 


0ے و ا ےہ ا مال 50ے 7تت تَصَلَی عَلَى 


یں 


ہی سح 


۵ 0000 7 س و 2 نے مر ۶ 
الٰحنازۃ؟ فقال اہو می رت 0 0 0 جوعسو ای کو ےت سے 


الزھري؛ عن أبی آمامة بن سھل: أنه أخبرہ رجال من أصحاب رسول اللہ پل 
2٤‏ )ھ۹ 00 ٠‏ ٹم یصلي علی النبي لٌََء 
وخ الاظاہ لے کے لت الہ ٹر مل فا ظا لے آت کل 
0 ۸ 


قال 00ر سمعه ابن المسیب فلم ینکر قال: وذکكرتهە لمحمد بن 
سویلہ قَقَالَ: راتا صتعت الضعحال بن قسں بحدث عن خیب بن :صلمة ٹی 
صلاةۃ صلاھا علی المیت مثل الذی حدثنا آبو أمامة وضعفت روایة الشافعي 
جات 


لکن قواھا البیيھقي فی (المعرفة) بما رواہ ۂذ في (المعرفة) من طریق 
عسہ الله ون ای زیاد الرصافی عن الزھري بمعنی روایة کے وقال إسماعیل 
القاضي في کتاب الصلاة علی النبي لق بسندہ: عن آبی أمامة یحدث سعید بن 
المسیب قال: إن السنة في الصلاة علی الجنازۃ ان یقرأ بفاتحة الکتاب ویصلي 
علی النبي قَلٌء ثم یخلص الدعاء للمیت حتی یفرغ ولا بقرأ إلا مرة واحدة ثم 
یسلمء انتھی. قلت: وما ورد من قراءة الفاتحة محمول عند الحنفیة علی طریق 
الدعاء کما سیأتی؛ ٢ھ.‏ 


۱۔ (مالك؛ عن سعید بن أہی سعید) بکسر العین فیھما (المقبری 
عن أبیه) بی سعید واسمه کیسان (أنه سال آا ھریرةء کیف تصلي علی الجنازۃ؟ 
فقال ابو ھریرة: آنا لعمر الش) بفتح العین المھملة وسکون المیم هو العمر بضم 
العینء قال فی (الٹھایة)4: ولا یقال فی القسم إلا بالفتحء وقال الراغب : العمر 


مہ و سب مہ داہیھ چپ 3وہ وص چدسٹےو ہم مد سو سد وس وس دص ٭وسپچ+س سے سے اس و سے سے رسسسحجے وجذودسٰے ے۔ذ٭وجہ 


([01- اط2 ۶الاشتکار) (۸/ ۷۴٢۲)۔‏ 


۳٣ 





٦_۔‏ کتاب الحنائز (٦(‏ باب ۸ے حدیث 





آں لان ری اس قَإِد وضعت کے سا کسس ات ات 


7 مر 


تم ا ری کر ور و ا کے و و و رہ یل اور سو وا او کاو وا و ا 


م۶ مر ڈ2 


بالضم والفتح واحدء ولکن خصص الحلف بالثاني؛ وقال أبو القاسم 
الزجاجی: العمر: الحیاۃء فمن قال: لعمر اللہ فكأنه قال: اأحلف ببقاء اللہ 
واللام للتوکید والخبر محذوف أي ما أقسم بەء ولذا قالت المالکیة والحنفیة: 
تنعقد بھا الیمین؛ لن بقاء اللہ تعالی من صفة ذاتهء وعن الإمام مالك 
لا یعجبنی الحالف بذلك. 


وقال الشافعيی وإسحاق: لا یکون یمیناً إلا بالنیة؛ لأنه یطلق علی العلم 
وعلی الحقء وقد یراد بالعلم المعلوم؛ وبالحق ما أوجبه الله تعالی. وعن 
اأحمد کالمذھبین؛ والراجح عنە کالشافعيء کذا في (الئیل)ء وقد ورد الحلف 
بالعمر فی عدة روایات ؛ لیس ھذا محلھاء وقد قال اللہ عز وجل: ٭لَعئرد إِنَمُمَ 
لی فی سکرو ینوہ پل وآثر الباب یؤید الآولین . 


(أخبرك) أي بزیادة عن سؤالك تکمیلا للفائدة (أتبعھا) بشد التاء وصیغة 
المتکلم أي آسیر معھا (من آھلھا) لما ورد في اتباع الجنائز من الفضائل الکثیرۃ 
الجنازۃ علی الأرض (کبرت) بضم التاء أَيْ تکبیرة الافتتاح (وحمدت الل) 
عز وجل بعدھا (وصلیت علی نبیەه) قَُ بعد التکبیرة الثانیةء ثم آدعو بالدعاء 
الآتی بعد التکبیرة الثالثةء وہذا عند الحنفیةء إذ هذا التفصیل مستحب عندھم 
وفی (الشرح الکبیر) للمالکیة : ندب ابتداء الدعاء الواجب بحمد ال تعالی 
والصلاةۃ علی نیہ پگ عقب الخمد اثر کل تکبیرہ انتھی . 
۱ فمعنی أثر أبی ھریرۃ علی مسلك المالکیة : کبرت اللہ آربع مرات؛ وبعد کل 
کے جمدت الا تکرح وصلیت علیى ىَبیة؛ ودعوت بہذا الدعاء (ثم قول) 
(١)‏ سورة اللحجر : الایة اھ 
٦٤‏ 


٦۔‏ کتاب الجنائز زوا )٢٢٥(‏ حدیث 


ک٠‏ ےرت ےت ےس سے کے لت ای سے ت ویج -> ت۱ مےائئٌديعہب دہ تج سی سوسے یت و یل روجھک چو وس 


الله إنَه فو ان مک َابْن کت جو و روہ ِله لا 
ا . ھت 0ت و" أَعْلمَ بہ ۱ 0 إِن کان 
تئ قَرذ في و و ہے َعَاوَز ٠َ‏ ۰7 
ا نحِْرمَنا ہہ و 


ومحل الدعاء بعد التکبیرۃ الثالثة عند الحنفیةء وبعد کل تکبیرۃ عند المالکیة کما 
تقدم (اللَھم إنه عبدك وابن عبدك واہن اأُمتك) فيه مزید الاستعطاف: فإن شأن 
الکرام السادات الصفح عن عبیدھم ولا اکرم منە عز وجل (کان یشھد أن لا إله 
1 زان ستت مَھدا عبدك ورسولك) وقد وعدت بالجنة من یشھد بذلك 
(وأنت أعلم بہ) منا ومنە (اللَھم إن کان محسنا فزد في إحسانهہ) أيی ضاعف أجرہ 
(وإن کان مسیٹئا فتجاوز عن سیئاته) أي اعف عنھا فإنك عفو کریم تحب العفو 
فلا تاخذہ بھا (اللھم لا تحرمنا) بفتح التاء والضم لغة (آجرہ) أي آجر الصلاۃ 
عليهء أو شھود جنازته أو أجر المصیبة بموته (ولا تفتنا بعدہ) أي لا تجعلنا 
مفتونین بعد المیت؛ بل اجعلنا معتبرین بموتە عن موتناء ومستعدین لرحلتنا . 


ولا یوقت شيء من الدعاء عند الأئمة''' إیجاباء نعم یوقت عندھم 
استحباباً. ویندب دعاء أبی ھریرة ھذا عند المالکیةء کما صرح بە في فروعھم 
من ڈالشرح الکبیرۂ وغیرہ. وفی االدر المختارا من فروع الحنفیة: ویدعو بعد 
الثالثة بأمور الآخرة والمأئور أولی؛ قال ابن عابدین : ومن المأثور: اللھم اغفر 
لحینا ومیتنا وشاھدنا وغائبنا وصغیرنا وکبیرنا وذکرنا وأنثانا إلخ. وروي ھذا 
الدعاء عن این شریرة سنَغا غتت اضصلد والترمذدي وأبی ٦ئ‏ وابن حبان 
والبیھقی وغیرھاء وقال الحاکم: لە شاهد صحیح من حدیث عائشة کذا في 
کو 
)١(‏ قال ابن عبد البر فی (الاستذکارا (۸/ )۲٦٢‏ ولیس في الدعاء شيء موقت . 
(۲) آخرجه أبو داود (۲۱۱/۳) برقم (۳۲۰۱). 
(۳) انظر: انیل الأوطار؛ (۷/۳). 


٥ 





و٭سمد٭م+دٴسسژسؤجسسسجسسس سے ژذےے۔ موا سع س-۔ .ےس سسسسےےں وأ سس سم مم مم ہے سمےسکسسے۔-ہ ہہ ہم ہسمتمے‌ےےکےسسٗشسسجٹک سےےتپےتپٹ ‏ ٹے کے سس ےہ م ...ہسصسسصسہ۔کسسوں۔ہم.۔9ں .سس سسجں مم __ __ ہہ مس سے۔ 


۷ .بے وحذنخني عَن مَالكِء عَن یحيیٰ بس سعبد؛؟ آُنه 
10۲ سمعت کس 7 0 ٠‏ 2+ ضََائت وَرَاءَ ا هَرَیرَة .- 
صبيٴ کہ تر ات طط ۶+ اللَهْمٌ أَعِنْهُ مِنْ عَذَاب 


اق . 


+٭ پر 





۷۲ ءءہ۔ (مالك؛ عن یحبی بن سعید) الأنصاری (أنه قال: سمعت 
سعید بن المسیب) بفتح الیاء وکسرھا (یقول: صلیت وراء أبي ھریرة علی) 
جنازة (صہي) قال الباجي: الصلاة علی الصہي قُربة لە ورغبة في إلحاقه بصالح 
السلف؛ ولا خلاف في وجوب الصلاة عليه (لم یعمل خطیئة قط) أي أبدا 
لموته قبل البلوغہ وقال یڑ : ارفع القلم عن ثلاث عن الصبي حتی یحتلم)ء 
رقال یں۔ رقی اعت الصلر تل السسات ر لا کت سا 
السیئات. قال ابن حجر: صفة کاشفة إذ لا یتصور في غیر بالغ عمل ذنبء 
وقال القاري : یمکن أن یحمل علی المبالغة فی نفی الخطیئة عنه ولو صورة. 


وقال الاذسوفی: بؤوخد من ھذا ان الأطفال ائردت وقیل : ٍ کے اوت 
وقیل : بالوقف وھو الحق لأنه لم یرد نص بشيء. وفی (الدر المختارا''' من 
فروع الحنفیة: الاصح أن الانبیاء لا یُسألون ولا أطفال المؤمنینء وتوقف 
الامام نی اطقال الیشرکینٰ: قال: این عَابََینۃ آشاز ای0 سال القیر لا 
یکون لکل أحد ویخالف ما في (السراج): گل دی روح من بني آدم یسأال فی 
اید باجماع مل آ"ّحف وفیل : فی حکایة الإاجماع نظرء 0 لم بسطه فارجع اليه 
تس (فسمعتەه) ا ئا ھریرة (یقول) فی دعائه بعد الحمد راوتا : (اللَھم 
أعذہ) آئ آجرہ (من عذاب القبر). 


تال ای ع2 ال٢2‏ عذاب اھر غیر غلته بللائل ین ال القابتتت ولو 
۶ء001 
(۲): ۶ الاستذکارن (۲۹۹/۸), 


نے کتاب الحنائز (٦(‏ باب )٢٥٥(‏ حدیث 


مم سر ںۂںكٔ٭+ںے۔ےےےً.ً.ہہہںہ جحسمےہ۔سٹمکشہہ-ججبصبىقٹ سخ ہس سکم ٠‏ کٹ۔سسممحجچؤو رم + سسمسمشژشجسشسممجیسجوےواوسس سے متسٹتتا مل۔مہہے۔ مہہ ٤ہ‏ سس سسشسمںوو ہا سسصمااسمم۔ تو لو شیئے پسے۔ _._._._._سممسمشصم۔ سپا لوا وو سے سر سم اف ۱22 سر رر ا سے سےا یا ملای سسلد لس کم 


عذب اللہ عبادہ اأجمعین لم یظلمھم: وقال بعضھم: ہی اتور ا بعذاب الر 
ھھنا عقوبتہ بل مجرد الالم بالغم والٰھم والحسرة والو حشة والضغطة؛ وذلك 

وقال اآے "۰ بحتمل ان آ8ا ھریرہة اعتقّدہ لشیء سمعهہ من النبی پل 
ان عذاب القبر عام فی الصغیر والکبیر وآن الفتنة فيه لا تسقط عن الصغیر 
بعدم التکلیف فی الدنیاء أي لن الل تعالی یفعل ما یشاء؛ وقال آبو 
غيذ الملك: پحثمل أنه-قال ذلك علی العادۂ فی الصلا٤‏ علی الکبیر آو ظن 
أنه کبیر أو دعا لە علی معنی الزیادۃء کما کانت الانبیاء علیھم الصلاة والسلام 
تدعو الله ان یرحمھا وتستغفرہ: قاله الزرقانی''' 

قنت: 7 اتا ال جل حیات طان سلق الال كت 0ا الالتتتار 
للصبي مندوب عندھمء فذکر فی (الشرح الکبیر) في دعاء الطفل الذکر: اللٰھم 
إِنه فد وابْن فیا بت خعلقعهہ ورزقته؛ وانت اأُمتف انث سے ای آخرن 
وفة : وعافه من فتنه این وعذاب جھنم؛ اھ. نعم تصح هدہ التو جبھات علی 
مسلك الحنفیة القائلین بعدم الاستغفار لە 


' (الھدایة): ولا یستغفر للصبيء ولکن یقول : اللھم اجعله لنا فرطاً 
راحلد لتاا آت یھر ا و اجنل لا شافعا متا قال ئن غَابَدَيی×؛ الحاضن: 
أن مقتضی المتون والفتاوی وصریح غرر الأذکار الاقتصار فی الطفل علی اللٰھم 
اتعلك لتا فرطاءوحاصلة؛؟ آته لا یاتی ہتیء من ٭فاء البالفین اصضلاء ہل 
یقتصر علی ما دکر؛ انتھی . 


۳ ۔ (مالك؛ عن نافع ان عبد الله بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 


7 فی ۹۸/۷(.۷)) 


ر۲٢(‏ اشرح الزرقاني) ۳3ء۸ 


۷ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )٦(‏ باب )٢٥٥(‏ حدیث 


ہے ےک و میس ےت ےی مرو ےو لیے ےت سے مہ۔۔۳ کے جا تھے 


تمس 


کان ل َقْرَاً فی الصّلا: ی آتا غ2 





(کان لا یقرأ) شیئاً من القرآن (في الصلاۃ علی الجنازة) واختلفوا في قراءۃ 
الفاتحة علی صلاة الجنازةء قال ابن بطال: وممن کان لا یقراً فی الصلاةۃ علی 
الجنازۃ وینکر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو هریرة؛ 
ومن التابعین : عطاء وطاوس وسعید بن المسیب وابن سیرین وسعید بن جبیر 
راس رااکے نال تی انتا حر گال سا یساد اھ رن2 
مالك: قراءة الفاتحة لیست معمولا بھا في بلدنا فی صلاة الجنازۃةء وعند 
مکحول والشافعي وأحمد وإسحاق : یقراً الفاتحة فی الأولی. 


وقال ابن حزم: یقرؤھا في کل تکبیرة عند الشافعيء وعذا النقل عنه 
غلط وقال الحسن الیضرئ: بفقرڑؤڑھا فی کل تکبیرۃ وھو قول شهھر بن 
حوشب؛ وعن المسور بن مخرمة: یقراً فی الآولی فاتحة الکتاب وسورۃة 
اضر کنا طالص ۶۷۰۱ 


وفی (الشرح الکبیرا: لا یقرأً الفاتحة أي یکرہ إلا أن یقصد الخروج من 
خلاف الشافعی - رضی الله عنه ‏ قال الدسوقی : فان قصد بقراءتھا الخروج 
من خلاف الشافعی فلا کراهةء لکن لا بد من .الدعاء قبلھا أُو بعدھاء انتھی. 


رقالق ابی رت فی 17 ہے وت اختلافھم حاحج الا ناف 
وھل یتناول اسم الصلاۃ صلاة الجنائز آم لا؟ آما العمل فھو الذيی حکاہ مالك 
عن بلدہء إذ قال: قراءة فاتحة الکتاب فیھا لیس بمعمول بە فی بلدنا بحالء 
وآما الائر فما زراء البخاری عن طلحة بن عبد الله بن عوف فال: اصلیت 
خلف ابن عباس علی جنازة فقراً بفاتحة الکتابء فقال: لتعلموا أُنھا السنةا؛ 
فمن ذھب إلی ترجیح ھذا الأئثر علی العمل؛ وکان اسم الصلاة یتناول عندہ 


.)۱۹۱/٦( معمد القاری)‎ )١( 
.)۲۳٣۱/۱( لہدایة المجتھدا‎ )۲( 


۸ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )٦(‏ باب )۲٢٥٢(‏ حدیث 


و سے سے سسسےس ے چےمسجس ےس س سے ےس جس سے مہہ۔ے رر_._._.. . _ہ.... رس 8ہمح ۔۔ے۔سسم۔ےٹے سس مشش ٹس و شٹٹ لس ےس مسسسو٤لوسلاتشمےمفسلاف‏ فا مویسنسلسلسصے۔ںےسام ف ھد س س ف داد ا رر ھی رط حا 7 


ہج وع رو ےج ج و ےم ےو جج جع جج جج دع دع ےھ ھ مم جم مھ م +* ٭ ھء جع ام ھ٭ ےھ ھ ھ مھ وف جم وہ یف ہی مھ و ھا و و ہا ء٭ مہ 


صلاة الجنازةء وقد قال ٭ٌل: 8لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) رای قراءة فاتحة 
کاب تنا 


ویمکن ان یحتج لمالك بظواھر الآثار التی نقل فیھا دعاؤہ عليه الصلاۃ 
والسلام علی الجنائز ولم ینقل فیھا أنه را ورعلى عذا کرت تلك:الاتار 
کلھا معارضة لحدیث ابن عباس ومخصصتۃ لقوله ٹل : الا صلاة إلا بفاتحة 


الکتات٤‏ اتھی: 


قال الأبی''٭: اختلف ھل تفتقر لقراءة الْمَاتَحة؟ وب قال الشافعي لشبھھا 
بالصلاة فی الافتقار إلی الإحرام والسلامء وأسقطھا مالك لشبھھا بالطواف في 
ُنھا لا رکوع فیھا ولا سجود فھي فرع بین اُصلینء احتج الشافعي -۔ رضي اللہ 
عنه ۔ لمذھبه بأن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قرأھا ئم قال: آردت ان 
اأعلمکم انا ینہ واخین٤؟‏ اف نل آف آراہ الضلاة لا افرا52ء انی 


وفی (البدائع)''': تا ماروی عن ابن مسعود: ُنه سئثل عن صلاة 
الجنازة ھل یقرأً فیھا؟ فقال: لم یوقت لنا رسول اللہ گل قولاً ولا قراءةء وفي 
روایة: دعاء ولا قراءة کبر ما کبر الإمامء واختر من ا٘طیب الکلام ما شئثت؛ 


وفی روایة: واختر من الدعاء اأطيه . 


وروي عن عبد الرحمن بن عوف وابن عمر أنھما قالا: لیس فیھا قراءة 
شيء من القرآن ولأنھا شرعت للدعاء ومقدمة الدعاء: الحمد والثناء 
والصلاۃ علی النبي ا لا القراءةء وقوله عليه الصلاة والسلام: الا صلاۃ إلا 
بفاتحة الکتاب؟ لا یتناول صلاة الجنازۃ؛ لأنھا لیست بصلاة حقیقةء إنما هي 
وض2 راستنتار للکہ آلاتری آئەلیس تھا الارکات ای ھ کپ ھا الصلاۃ 
١ )١(‏ إکمال إکمال المعلم) (۳/ ۲۹۲). 
(0 :۷۹9/۷ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٦(‏ باب )٢٢٥(‏ حدیث 


سج یں عحخت سا کے کے ور سے سا ات کٹ و مےےےےے ےک و تی جہرت 





ج٤‏ ئے ھ ا و رھ ھی رض و رع ھی مع وم ام ےھ ام اج ےم ھی مم و سے امم و ود ےم مد ےو ہے و ےم مو و ے مو ےم مو ےھ و ےم ےی مم ےم یی مه ھم 


من الرکوع والسجود؛ إِلا اُنھا تسمی صلاة لما فیھا من الدعاء. وحدیث ابن 
عباس معارض بحدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وابن عوف؛ وتأویل ما 
روی جابر من القراءة أنە کان قرأٴ علی سبیل الثناء لا علی سبیل القراءةء وذلك 
لیس بمکروہ عندناء انتھی . 


وآخرج ابن أبي شیبة في (مصنفها''' عن آ ۔ رصجطر قال: ما 
باح لنا رسول اللہ گا ولا ا ہے متا انح 
وعن عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ عن ثلاثین من أصحاب رسول اللہ لا: 
أنھم لم یقوموا علی شيء فی أمر الصلاة علی الجنازةء وعن عمران بن جدیر 
قال: سألت محمدا عن الصلاةۃ علی المیت؟ فقال: ما یعلم لە شيء موقت 
فادع بأاحسن ما تعلم وعن إسحاق بن سوید عن ابن عبد الله قال: لیس في 
الصلاةۃ علی المیت شيٍء موقت . 

وعن موسی الجھني قال: سألت الحکم والشعبي وعطاء ومجاھداً فی 
الصلاۃ علی المیت شيء موقت؟ فقالوا: لاء إنما نت شفیع فاشفع بأاحسن 
ما تعلم وعن الشعبي قال: لیس فیه شيء موقت. أخرج هذہ الآثارء فیمن 
210 الس علی :الموتا ظا برقت لکھا سر تھا قناول 77ھ اھ رالنغاف 

وأخرج عن نافع: أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان لا''' یقرأً فی 
الصلاۃ علی المیت؛ وعن أبي المنھال قال: سألت آبا العالیة عن القراءة في 
الصلاۃ علی الجنازة بفاتحة الکتاب٠‏ فقال: ما کنت أحسب أن فاتحة الکتاں 
تقراً إلا فی صلاة فیھا رکوع وسجودء وعن موسی بن علي عن أبيه قال: قلت 
لضاف ضت غخل راغلی ایت بشيء؟ قال: لا۔ وعن سعید بن أہی بردة 


.)۱۷۸/۳( )١( 


)۲( لیس في النسخة المطبوعة التی بأیدینا لفظة لا لکنه بوٌّب عليه من قال: دس 
الجنازۃ فراعق فالظاھر سقوط ل١‏ مت الکاتتے: (ش). 


۶ 


٦‏ - کتاب الحنائز ر۷( باب 
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(۷) باب الصلاة علی الجنائز بعد الصبح إلی الإسفار 
زیعا الغضر إلی الاضفرار 


عن أبيە: قال لە رجل: اق ا علی انار اف الکتا ا فا0 لاق را 

وعن حجاج قال: سألت عطاءَ عن القراءة علی الجنازۃ؟ فقال: ما سمعنا 
دہ الا رت وعن إبراھیم والتی قالا: سن فی الجنازةۃ فراعق وعن 
طاووس وعطاء: اُٹھما کانا پنکران القراءة علی الحنازق وعن بکر بن عبد الہ 
قال: لا أعلم فیھا قراءةء وعن سالم 0ی 2 ا عقاو لی الظاات رف لف 


(۷) الصلاة علی الجنائز بعد الصبح وبعد العصر 

زاد فی نسخة الزرقانی ونسخة السیوطی لفظ: إلی الإسفار بعد الصبح؛ 
ولفعظ: انی الاصفرار بعد العصر: لگن شع النسخ اہو جودة عندنا من 
الشروح رع فء> والمضرت والسلة عال غحع الزیائةء :والظافر آ0ا الزباداف 

(٢) ۹ 

واختلفت الأئمة فی الصلاة علی الجنازۃ فی الاأوقات المنھیة؛ قال 
الخطابی: ذھب أاکثر أھل العلم إلی کراھیة الصلاة علی الجنازة فی الأوقات 
التی تکرہ الصلاة فمھا٘ وروی عن اخ عمرء وھو فول عطاء والنخعي 
والاآوزاعيء وکذلك قال الٹوری وأبو حنیفة وأصحابه واأحمد بن حنبل 
وإ(سحاق بن راھویه انتھی . 

قلت: أما عند الشافعیة - رضی اللہ عنھم ۔: فیجوز التطوع ذات سبب في 
كتے لسسَت تَا ساذا حلی ا0 اھ جال رای انا عو تا 0 فارڈات 


(١(‏ قال الطحاوی : ال س2ا من الصحابة کان علی وجه الدعاء لا علی وجه القراءة؛ 
وقال ابن الھمام: لا یقرأً الفاتحة إلا بية الثناء ولم تثبت القراءة عن رسول الل پا کذا 
قال القاري فی امرقاة المفاتیح) .)٦۷/٤(‏ 


(۲) لکن ھذہ الزیادة توجد فی نسخة (الاستذکار) (۸/ .)۲٦۷‏ 


۱ 


٦۔‏ کتاب الحنائز (۷۱) باب )٦٥٥(‏ حدیث 


رو مہ سسے-سس سس .١ص‏ سس سے لے _ےےسے۔ےککے یں _۔ _ .._۔ہ ‏ ےہ ےہ 9 .١ہ‏ ...ہٹس ہے 


ابی خرملف یع الڑخلن ئن آپی سفیان بن خوَیْط ؛ ادن 





الٹھيی خمسة کما تقدم مفصلاً في موضعهہ وھی الاأوقات الثلائة المعروفة 
وبعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمسء وبعد العصر إلی الغروب . 

فال:فی ائیل:الِياربا: وتجوز الصلاة علی الجنازة بعد الفجر والعصر 
دون بقیة الأوقات ما لم یخف علیھاء تھی 

ری :لالشرع الگنے ا" للمالکیة: مُنع نفل وقتٌ طلوع الشمس والغروب 
وخطبة الجمعةء وکرہ بعد طلوع الفجر وفرض العصر إلی أن ترتفع الشمس قدر 
رمحء وإلی ان تصلیٰ المغرب إلا جنازة وسجدة تلاوۃ بعد صلاۃ الصبح قبل 
اڑمتار عفر قل فآ لااماے تک ملاع الیست 

قال الدسوقی : ارعا عل الداىی حصت اھ اقم فانھا لاد رعال 
بخلاف ما لو صلی علیھا في وقت المنعء فقال ابن القاسم : تعاد ما لم تدفن: 
وقال اُشھت : لا تعاد وإن لم تدفنء هذا مع عدم الخوف علیھا لو أآخرت لوقت 
الجوازء آما عند الخوف علیھا فیصلی علیھا باتفاق ولا إعادةء انتھی . 

وأما عند الحنفیة فلا یجوز صلاۃ الجنازة فی الأوقات الثلاثة إلا أن 
تحضر فیھاء وأما غیر ھذہ الثلاثة من الأوقات المکروھہة فیجوز فیھا مطلقاً: 

۹۶ ۔ (مالك: عن محمد بن أبی حرملة) القرشي مولاھم المدنی 
من رواة الستة إلا ابن ماجه ثُقةء هو الذي یبرويی عنه خصیف؛ فیقول : حدثنيی 
محمد بن حویطب ینسبە إلی مواليهء قال الحافظ في (التقریب!”'' وتبعہ 
الزرقاني: توفي سنة بضع وثلاثین ومائة. (مولی عبد الرحمن بن أبي سفیان بن 
حویطب) ھکذا في النسخ والشروح؛ وکذا في (التھذیب) و ا( التقریب٢ء‏ وضبطه 


.)۱۸۰۱/۱( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۱٥١ /۳( انقریب التھهذیب)‎ ٢( 


۷۲ 


می یں 


- - ٠ 3 2 3 ٥ . 3 ٥ ۶ 

جک ے سے و سم مو تو ہے ا و کن 
ان زینب بنت ابی سلمۂة توفییت؛ وطارق امیر المدِینة. فاتی 
ون صصسے ۰ٹ ۳م ہم 


١ید‏ ١ت‏ مضہ تہ س٣‏ سم ےہ سے ...مور ہس و ...سح تح ٥سسشت‏ مہ لہ ۳-۳-سی-.-×ى×--۔ ہے ے سمش سے ا“حجتھم۔ ا م٭م٤سھہ٭سجممڑجمکھمحدہس۔ہ‏ ٭٭×-سً-ە(آوسس مشسسسسش ٤سٗت‏ سےسسڈوووں لے سہلے ےد پوھد پسسسس ٦تس‏ سیت ہسا. سلسملہ ماد سس 


نی (رجال جامع الاأصول) بضم الحاء المھملة وفتح الواو وسکون الیاء وکسر 
الطاء المھملة؛ فما فی (الجمع بین رحال الصحیحین) من لعظ خحرب بالراء 
المھملة الظاھر سھو من الناسخ وھو اون عبد العری القرشي العامریي؛ قال 

۔(آن زینب بنت آأبی سلمة) ربیبة النبي للا (توفیت) سنة ثلاث وسبعینء 
وحضر ابن عمر ۔ رضيی اللہ عنھما ۔ جنازتھاء ثم توفي ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ‏ فی ھذہه السنة فی الحج بمکة. 


(وطارق) بن عمرو المکی الاأموي مولاھم القاضي من رواةۃ مسلم 
زاف داؤد وکان:من ولاۃ الجورء ساق این عساکر من طریق الواخدی پسند 
عن جابر بن عبد الله قال: نظرت إلی أمور کلھا اتعجب منھاء عجبت لمن 
سخط ولایة عثمان - رضی اللہ عنہ - حتی اہتلوا بطارق مولی عثمان علی منبر 
رسول الله یٹ وقالن می ین قب العََيز لھا دکرہ والحجاج وقرةۃ بن شریك 
رکاترا الا رَلا2:!لآمضار:- امکلات:الارض جیبررا+-قال:العافظ نی 
(التھلیے!۶'۶: مات فی حدود الثمائین . 

ارت الس رت اما ال کہ تا وھر ات کو رای اف آن 
عبد الملك بن مروان جھُز طارقاً في ستة آلاف إلی قتال من بالمدینة من جهة 
المدینة فغلب لە علیھا وولاہ إیاھا سنة ۷۲ء ثم عَرَله فی سنة ۷۳ء 7 


(فأتي) ببناء المجھول (بحنازتھا) أَي زینب (بعد صلاة الصبح فوضعت 


ہے موس ہے پرہھھ مو تو سے یھو سے و سے عم ےم دح ےو ےس ےھ ےش سے و ےا مھ و سم و سے ٥سسشت‏ ے مت سس ےا سس 


:)9:7/۹٦(: :)() 


۷۳ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۷) باب )٥٦٢٥(‏ حدیث 
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ا 


سے .رق سے چی 


کان اب ای تل یدک عئّ الو یع غنر رن ہاتھ: 
ما م2ھ0 عَلّی جَتَارِيِكُمْ الأنَء وَإِمًا أَنْ تَنْرّْكُومَا عَتٌی تَرْتَفْعَ 
انور 
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بالبقیع) أي بۃ بقیع الغرقد کما تقدم في الأذان (قال) ابن أبی حرملة (وکان طارق) 
الاہیں ااگو (بعلن حلص)۷ ای ملا کی اتی قلا ہمد ین 
أبي حرملة: فسمعت عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما - (یقول لاھلھا: إما ان 
تصلوا علی جنازتکم الآن) أي قبل طلوع الشمس؛ وما قال الزرقانی: فيی وقت 
الغلس . یآباہ الآثار المرویة عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما - (وإما أُن تترکوھا 
حتی ترتفع الشمس) قال الزرقانی''': لکراھة الصلاة عند الإسفارء انتھی. 

و یس جج مہ انس لال اج آ7 فن اب ضر 
تھے جا في المنع عن الصلاة عند الإسفار وقد أآخرج ابن 
أبی شیبة''': أن جنازة وضعت؛ فقال ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔: أین ولي 
ھذہ الجنازۃ؟ لیصل علیھا قبل ان یطلع قرن الشمسء وأآخرج عن میمون قال: 
کان ابن عمر ۔ رضي اللہ غنھما ۔ یکرہ الصلاة علی الجنازة إذا طلعت الشمس 


وحین تغیب؛ وعن أبی بکر بن حفص قال: کان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 


إذا کانت الجنازة صلی العصرء ثم قال: عجّلوا بھا قبل ان تطفل الشمس . 


8 '/رَ مسللنت عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اع سے 


.)٦٦ /۲( لشرح الزرقانی)‎ )١( 


(۲) (مصنف ابن ای شےة) (۳/ ۱۷۲). 


٦۷َك‎ 


٦ے‏ کتاب الحنائز ر۷( باب (٥٥٥ہ۱٢)‏ حدیٹ 


علی الَجَتَازَةِ بَعْدَ العَضرء وبعا۔ الصبٔح وکوتا 


سد ہے رز سور مم ساس ام ہل ۳ دز سے سس سم مع ایس سر سد سس یا بای بی رک یز رہ سی یشرسسیر پنینشٹرسستور یٹپیشم ریش می٠‏ پو۔مست ھت ۳شس ہم “ظط مد سا سم جم عاہ سم یاسسلسلاإلسسہ مس جم سط حطف یعس س×سسلسى اہ سوب پا پر سم ما ۷۳ا حيَّىًَيكيِےتی سسمیمہے 


والمصریة والمتون والشروح بلفظ: قال: یصلی؛ فھو حدیث قوليی؛ وفيی نسخة 
مصریة علی (ھامش المصابیح) بلفظ: کان یصلي فھو حدیث فعلي؛ ویکون 
لفظ : یصلي ببناء الفاعلء وھکذا فی اموطاً محمدا بلفظ : کانء إلا أن الآکٹر 
فی نسخة یحیی بلفظ: قال؛ وبھذا شرح الشیخ فی 9 المصفٌٔی. (علی الجنازة 
بعد) صلاة (العصر وبعد) صلاة (الصبح إِذا صلیتا لوقتھما). 

قال الباجی''' قوله: إذا صُلّیتاء یحتمل أن یرید صلاة الجنازۃ بعد الصبح 
وبعد العصر 280 ان لا يہ 3ا صضالت 'الصلاتان ٥‏ ضاتة الصبح 
وصلاة العصر لوقتھماء لانه قد تصلیٰ الصلاتان فی آخر وقتھما ولا یصلی 
بعدھما علی الجنازة إلا أن یرید بە إذا صلیتا في أول وقتھماء وھو تکلف من 
التویل؛ والآول أظھر؛ انتھی . 

تن کی الفاتر سس الافاظ الاتےی قال محمد ''آبید آثر الات 
وبھذا نأاخذ؛ لا باأس بالصلاة علی الجنازة في تینك الساعتین ما لم تطلع 
الشمس آو تتغیر الشمس بصفرة للمغیب؛ وھو قول أبي حنیفة. 

وقال الحافظ : ومقتضاہ أنھما إذا آخُرتا إلی وقت الکراھة عندہ لا یصلی 
علیھا حینئذء ویبین ذلك روایة ابن أبي حرملة المذکورة فکان ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - یری اختصاص الکراھة بما عند طلوع الشمس وعند غروبھا 
لا مطلق ما بین الصلاةۃ وطلوع الشمس أو غروبھاء انتھی. 


قلت: ویؤیدہ ما تقدم من الآثار المرویة عن ابن عمر ۔ رضي الله 
مسات تحت اھ تا أخرج البخاري عن نافع أن ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما - کان یقول: ولا أمنع أحداً إن صلی في أي ساعة شاء من لیل أو نھار 
غیر ان لا تتحرٌوا طلوع الشمس ولا غروبھاء انتھی. 


۸۵۷ ا المتقی)‎ )١( 


٥ 








۸۳۷-۔- کتاب الحنائز (۸)( باب 


(۸) باب الصلاة علی الجنائز فی المسحد 
فا الہ لت قائی لیے :ا اتا رکا را لی ملاعف انی عھ الظا شی 


(۸) الصلاة علی الجنائز فی المسحد 


قال الزرقانی تبعاً للحافظ فی (الفتح٢:‏ اس ت وی جواز الصلاةۃ علی 
الجنائز فی المسجد؛ وھي روایة المدنیین وغیرهم عن مالك؛ وکرھه فی 
المشھور؛ وبە قال ابن أبي ذئب وأہو حنیفة وکل من قال بنجاسة المیتء 
انتھی. قال الشوکانی: وبالآول قال الشافعيی وأحمد وإسحاق؛: والثانی هو 
التھزر غ عالكت: 

رناقااس نا 
مالك فی (الموطأ) وحدیث أبی ھریرۃة أن رسول الل پل قال: (من صلی علی 
جنازة فی المسجد فلا شيء لە١ء‏ وحدیث عائشة ثابتء وحدیث ا ھریرۃ غیر 
ٹانغٰء ار خے سیق علی رت لکن انکاز الضعاب غلى غَائَمۃ ہدل علی 
اشتھار العمل بخلاف ذلك عندھمء ویشھد لذلك بروزہ قيُ للمصلی لصلاتہ 
علی النجاشيء انتھی . 

1تت قارت آئی ھریرة أآخرجه أبو داود والطحاوي وابن ماجه وابن 
٘7 شسة قال الحلبی : رواہ تو داود وابن ماجە عن ابن لی دئب عن صالح 
مولی التوأمةء وصالح قال ابن معین: ثقة لکنە اختلط قبل موتەء فمن سمع منە 
قبل ذلك فھو ثبت حجة وکلھم علی أن ابن أبي ذئب سمع منە قبل 
الا ختلاط ؛ انتھی . 


۱ و ہر ہے +٠‏ ۱ : 1 
۷,)ست الخلاف کی ُللك خلیق جاتت2 لی تد 


قلت: ولفظ ابن أبي شیبة''' عن صالح عن أبي هعریرة قال: قال 


.)۲٢٢ /۱( اہدایة المجتھدا‎ )١( 


.)۱٥١ /٣( مصنف ابن أبی شیبة؛‎ (3 )٢( 


۷٦ 
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رسول ال ت2 : ١(من‏ صلی علی جنازة فی المسجد فلا صلاة له٥ء‏ قال: وکان 
اُصحاب رسول اللہ پل إذا تضایق بھم المکان رجعوا ولم یصلوا. 

وبسط ابن الترکمانی فی (الجوھر النقی؛''': أن صالحاً إنما تُکُلُم فیە 
لاختلاطه ولا اختلاف في عدالتهء وابن أبي ذئب سمع منە قبل الاختلاط . 
وقال الشیخ ابن ل القیم: رو ای پوسر یتسہ ھی 
وقال ابن - مریم ویحیی: ثقة حجة؛ فقلت لە: إن مالکا تر ک4 فقا0نج ات 
مالکاً ترکە بعد أن خرف: والثوري أدرکه بعد أُن خرف فسمع منهء لکن ابن 
بی ذئب سمع منە قبل ان یخرف؛ وقال ابن حبان: تغیّر فی سنة ١۲٥ھ‏ وھذا 
الحدیث حسن؛ فإنه من روایة ابن 7-2 ذئب؛ وسماعه منە قدیم قبل الاختلاط 
فلا یکون اختلاطه موجباً لرد ما حدّث بە قبل الاختلاط: انتھی . 

وبسط العیني وغیرہ الکلام علی تصحیحه وألفاظه. وھو مؤید باإنکار 
الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ علی عائشة - رضی اللہ عنھا -: ویؤیدہ أیضاً أن 
7 أبي ڈپراری عذیت اتی ھریرة یوافق مذھیهہ مذھب الحنفیة. 

قال محمد في (موطتہ'''': لا یصلی علی جنازة في المسجدء وکذلك 
بلغنا عن أَبي ھریرۂ؛ وموضع الجنازۃ بالمدینة خارج المسجد؛ وھو الموضع 
الڈي کان النبي للا یصلي علی الجنازة فیەء انتھی. و سی سے 
تیب ستا4 ہت سس ت2 اسھهاسۃ وإلا لم ی یحتج إلی 
ذلك . 

وقال الشیخ ابن القیم بعد الکلام الطویل : فالصواب ما ذکرنا أولاً أن 
سنته وھدیه الصلاةۃ علی الجنازۃ خارج المسجد إلا لعذرء وکلا الأمرین جائز 
والآفضل الصلاة علیھا خارج المسجد: 


.)٤٥/٤٥( انتجاطی حقش ایخ البيھقي)‎ 3807 (١) 
.)۱۱٦١ /۲( انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )۲( 


۷ 








-٦‏ کتاب الحنائز (۸)( باب 
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قال الحافظ في (الفتح)''': حکی ابن بطال عن ابن حبیب: أن مصلی 
الجنائز بالمدینة کان لاصقاً بمسجد النبي ٹا من ناحیة جھة المشرق؛ ودل 
خامت این جس علی آ2 کا2 لعاف سکان تن ام انطحااو ھک مات 
ان ما وقع من الصلاةۃ علی بعض الجنائز فی المسجد کان لآمر عارض آو لبیان 
الجوازء انتھی. 


وفی (کشف الغمة: کان أبو بکر وعمر - رضی ال عنھما ۔ إذا تضایق 
عنھما -: صٌلي علی أبي بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما - في المسجد لکن کان 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ یقول: من صلی علی جنازۃ فی المسجد فلا شیء 
لەء وفي روایة: فلا شیء عليهء وقال عطاء: کان آکثر صلاة رسول اللہ يلُ 
لی انی اقفعلی اتی حقال ایی خل 22۷ لا ارت آی 
کو ر00 ا نات کسی الس اد الات وانحات اقالمے سی ناك 


ٹر اطلت التن ار ام سی سوہ قال ای تک رے سھم ا 


سبب المنع في ذلك هو أن میت بني آدم میتةء وفیه ضعفء لآن حکم المیتة 
شرعیء ولا یثبت لابن آدم حکم المیتة إلا بدلیلء انتھی. قال الباجی''': أما 
منع إدخال المیت المسجد فإنه تغریر بالمسجد وامتھان لە للا یتفتق فیسیل منهہ 
ما یؤذيی المسجد؛ وھذا علی قول من قال: إنہ طاھرء وعلی قول من قال: إنه 
نجںسء فلا یدخل المسجل لتجاستت“ انٹتھی.. 

)١(‏ افتح الباری؛ سا 

.)٢٢٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 

.)۱۸/۲( المتتقی)‎  )٣( 


۷۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب )٣٥٥(‏ حدیث 


موی کک ا کات َْج لئ ۳٣‏ 9-0 


وفی (الدر المختارا'''' وغیرہ: المختار الکرامة مطلقاً سواء کان المیت 
فی المسجد أو خارجه بنا علی ان المسجد بني للمکتوبة وتوابعھاء قال 
امام نہ سا کا اتا رت ریف افست کا کت 17 کات امیےف 
خارج المسجدہ وإليه مال فی (المبسوط) وغیرہء وفی التعلیل الآأول خفاء إذ 
لا شك ان الصلاة علی المیت دعاء وذکر وھما مما بُنی لە المسجد: 


٦ہ‏ (مالك؛ عن أبي النضر) سالم بن أبي أمیة (مولی عمر بن 
غہید الله) کّ تج لہ نی (عن عائشة زوج اللبی )ا قال ابن عبد البر: 
کڑاھر سے اف ظا لاف سمیرر اھ مات دجما مہ خالد 
تک اق اھ ا ست ححت فانفرد بذلك عن 
مالك؛ کذا فی تال ٢ء‏ شال اق 0 منقطع لان آبا الئضر لم یسمع من 
ا شا وقال ابن وضّاح: ولا أدرکھاء انتھی. 


قال الزرقاني : ورواہ مسلم من طریق الضحاك بن عثمان عن أبی النضر 
عن أبيی سلمة عن عائشةء وانتقدہ الدارقطنی بآن حافظین خالفا الضحاك وھما 
مالك والماجشون فرویاہ عن أبي النضر عن عائشة مرسلاًء وقیل عن أبی بکر بن 
عبد الرحمن عن عائشةء ولا یصح إلا مرسلاء وأجاب النووي: بأن الضحاك 
ثقة فزیادته مقبولهةء انتھی . 

وفي (العیني): قال الدارقطني: لا یصح إلا مرسلاً عن أبي النضر عن 
غاقفہ اتی 
ر006 
)٢(‏ لتنویر الحوالك) (۲۲۸/۱). 
(۳) ما عمدۃ القاري) .۲٦۱۸/۸/(‏ 


۷۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب )٥٥٥(‏ حدیث 


ھے کثری ھ وہ سس را کے - ضے 3 ےت ۰ ۴ - 
ٹھا آمرت ان یمر عَليھا بسعدِ بن ابی وَقاص فی المسجد؛ جین 


مات سم مسبت موی موس اج ہش سس ہبیاشيشىدِمم لی 


(نھا آمرت أن یمر) ببناء المجھول (علیھا بسعد بن أبي وقاص) الزهري 
آھر الک سرت لی الع لاو جو تھا ا ره ذاغل لیس تج 
اکا آے مھ فو الک تا اافعلی الطیررہ رکیل ال الفیظ 
علی أعناق الرجال لیدفن بالبقیعء وذلك في إمرة معاویة - رضي الله عنە - 
قاله القاري . 

قال الباجی''': وإنما أمرت بذلك لامتناعھا ھي وسائر أزواج النبي پل 
من الخروج مع الناس إلی جنازته لکراھیة خروجھن إلی الجنائز وقد قال 
ابن حبیب: یکرہ خروج النساء في الجنائز وإن کن غیر نوائح ولا بواکي؛ 
وینبغی للاِمام منعھن. وفي (المدونة) من قول ابن القاسم: کان مالك - رضي اللہ 
عنه - یوسع للنساء في الخروج مع الجنائزء انتھی . 

وفی (الدر المختار؛ من فروع وت کی خر رخیں سیا شال 
ابن عابدین لقوله عليه الصلاة والسلام: (ارجعن مأزورات غیر ماجورات)؛ 
رواہ ابن ماجهە بسند ضعیف؛ لکن بعضدہ المعنی الحادث باختلاف الزمان . 
وما في (الصحیحین) عن أم عطیة: الُھینا عن اتباع الجنائز ولم یعزم علینا) أي 
تھی تنزیهء فینبغي أن یختص بذلك الزمن حیث کان یباح لھن الخروج للمساجد 
والأعیاد'ء وتمامه فی (شرح المنیةاء انتھی. والبسط في (العیني) وحکیت 
الکراهة عن أحمد والشافعيیء واختلاف الاقوال عن مالك. 

وذکر الحاکم''' عن عمرو بن العاص قال: قبرنا مع رسول الل و 
)١(‏ االمنتقی) (۱۸/۲). 
)٢(‏ لکن رجح العیني الکراھة التنزیھیة وعزاھا إلی الجمھور فتأمل (ش). 


(۳) انظر : (ہذل المجھود؛ .)۲۱۳٣ /۱٤١(‏ 
)٤(‏ آخرجه الحاکم فی (المستدرك) (۱/ ۳۷۳) والکدی : المقابر . 


کت 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب )٥٣٥٢٥(‏ حدیث 





کا نا سنا حااتا ات الا عو جا اھ ق نر اق نا قاط 
من أین جئعت؟) قالت : کھ سی ئل الیک وسک اض مر 2 عم 
قال: (فلعلك 290 معھم الکدی) ات2 سعات اھ ات اُبلغ معھم الکدیٰ 
وقد سمعلك تذگر فيه ما تذکرء قال: ٢لو‏ بَلَفْتٍ معھم الگُدی ما رأیتٍ الجنَةً 
یی ےت تل يك ان وقال: ھذا حدیث علی شرط الشیخینء وقال ابن حزم: 
لا يْمْنعْنَ من إتباعھاء واثار الٹھيی عن ذلك لا تصحء انتھی. 


(لتدعو لە) قال الباجي: یحتمل ان ترید بذلك ان تصلی عليه بحیث 
یمکٹھا فی الصلاة عليه من میتھاء ویحتمل ان ترید بە الدعاء خاصةہ فإذا قلنا 
بالتقرل الارل) ئإھ یقتضی صاة القباه لی الستَائَزء وھڈا التی رقَتقفے 
بلعت عاللہ تال القاضی+ل ایصق اھ علی االضا والالیل علی 
صحة ذلك ان ھذہ صلاة یصح اآن یفعلھا الرجال: فصح ان یفعلھا النساء 
کصلاة الجمعةء وھل یجوز ان یفعلھا النساء دون الرجال؟ قال ابن القاسم 
زاھت: یجوز ذلك وإن اختلفا فی صفتھماء 

لے وعتد الَعتة سط ھت صلاة شخصض زاسد رجلا کان آر 
امراة صرح بە في (الشامي) وغیرہ. قلت: لکن لفظ الدعاء نص فی معناہ 
وإرادة الصلاة منه بعید فما ورد من لفظ الصلاة فی هذہ القصة المراد بہ 
القاف و إتما نا بالإمرار لتدعو لە بحضرتەہ؛ لآن مشامدته تدعو إلی 
الإشفاق والاجتھاد لەء ولذا یسعی إلی الجنائز ولا یکتفی بالدعاء في المنزل. 

نعم یستدل لجواز صلاة النساء بما أخرجہ الحاکم''': ان أبا طلحة دعا 
رسول اللہ قياِ إلی عمیر بن آبي طلحة حین توفيء فأتاھم رسول اللہ ا فصلی 
عليه فی منزلھم فتقدم رسول ال قَيََء وکان أبو طلحة وراءہ وم سلیم وراء 


سس سس سی موس سا نشی ہیی سچھےھی:]۱ُشنسٹنٹ۲ٹ٤بٹنیٹیئئیٹھاہی‏ تس اد سکٗٛحہے 


.)۳٦٣/١( 0 آخرجه الحاکم في‎ )١( 


۱ 





٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب )٢٢٥٥(‏ حدیث 
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مرن 
اس 


0007 سرع ا0و‎ )۹۰۰ٰٰٔ"۶ ۹ ٣ 


ابی طلحة ولم یکن معھم غیرھم. قال الحاکم: ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین؛ وسنة غریبة في إباحة صلاة النساء علی الجنائز وأقر الذهبي بکونە 
علی شرطھما . 

(فأانکر ذلك) أي إدخاله فی المسجد (الناس علیھا) أي علی عائشة 
-۔ رضي اللہ عنھا ۔ وفي حدیث بل" من ادس فاھۃ لما توفی سعد 
أمر آزواج النبي قَلُ ان یمُرُوا بجنازتہ في المسجد فیصلین عليهء ففعلوا فوٌقِف 
بە علی حُجَرمن؛ یصلین عليهء ثم آخرج بە من باب الجنائز الذي کان إلی 
التتاقف: لَبلھن آت التا غاہرا ذلك؛ وقالرا؛ تا کایت:الِجتائز یذخل بھا 
المسجدہ فبلغ ذلك عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ فقالت: ما آسرع الناس إلی ان 
یعیبوا ما لا علم لھم بەء عابوا علینا ان يْمَرٌّ بجنازة في المسجد. 


(فقالت عائشة: ما أسرع الناس) ھکذا في آکثر النسخ التي بأیدینا من 
المصریة والھندیةء وفی بعض النسخ المصریية: ما سرع ما: نسی الناسء 
والوجه الأول. قال الباجي''': یحتمل أن ترید به ما ان سے اتی 
الانکاروالعیبء ویحتمل أن ترید ما أسرع نسیانھم لحکم ما آنکروہ علیھاء قال 
ابن وھب: ما سرع التاس تریه إلی الطعن والعب> قال: رسمعث:مالگا 
یقول: یعنی ما آسرع ما نسوہ من سُنة نبیھم للا انتھی . 
ي إلی إنکار ما لا یعلمونء وروي ما آسرع ما نسي 


ء۶ 


قال ا قد 1 کت 


قلت : وھذا الکلام لال لی آ5 الصواب في روایة (الموطاً): اما سرع 


)١(‏ آخرجه مسلم )٣٦۸/۲(‏ ح(۹۷۳). 


.)۱۸/۲( ) ا( المنتقےم‎ )٢( 
.)۲۲۷٢ /۸( انظر : ا( الاستذکار)‎ )٣( 


۲ 


ک 7 7 زیر ار پر 2 ہے 7 : نے 
ما 2 نشول 0 الا مل مھَيْل ن سنضا - یضاءَ إلا شی المشجد- 


رواہ مسلم ترط را فی : ‌‌ ےر گتاتتے الجنائں ٤ن‏ اف الصلاة علی الجنازۃ 





1 رلتا ھتھرائی شےرہ زلذڈا ہے ھ4 الله عنه ۔ إلی 
2ھ سی لا اب حاکے ضا رس اھ تما مر 
بضم السین مصغراً (ابن بیضاء) هو لقب أمہ لبیاضھا واسمھا دَغْذٌ بفتح الدال 
المھملة الاولی وسکون العین المھملة بنت الجحدم وأبوہ وهب بن ربیعة 
الترفی۔:التھری: اعت تی شھردد باراء ققال این اسعاق ران عقة 
شھدھا: وآأنکرہ الکلبيیء وقال: إنه الذي آسر یوم بدر؛ فشھد لە ابن مسعود 
ورذہ الواقدي؛ وقال: إنما ذاك أخوہ سھلء کذا في (الزرقانی) عن (الإصابةء 
وفيی (رجال جامع الأصول ۱: اُسلم ھا وھاجر الھجرتین: گید بت 
والمشاهھد کلھاء مات سنة تسع (إلاً فی المسجد) وفي روایة لمسلم: إلا فی 
کت اشن 

وعندہ من طریق آخری علی ابني بیضاء سھیل وأخيهء وعند ابن مندہ: 
سھل بالتکبیرں وبە جزم في (الاستیعاب)ء وزعم الواقدي أن سهلاً المکبر مات 
بعدہ َء وقال أبہو نعیم: اسم أخي سھیل صفوانء ووهم مریتفشمہیے 
ولم یزد مالك فی روایته علی ذکر سھیلء کذا فی (الاصابة6. 

قال الباجي: ترید أي عائشة - رضی اللہ عنھا - بذلك الحجة لما أنکروہ: 
ویحتمل من وجھین : اأحدھما: آن یصلی عليهاء ومهی ا الجنازۃ في 
المسجد: والثانی: ان یصلي وھو في المسجد؛ والجنازة خارج المسجد: 
وعلی ھذا حمله من نکر إدخالھا فی المسجد: ٠‏ فإن صلی علیھا وھي في 
لس ھا لات قارف عمتی مات رومعطااقوض ام 


وقال الحافظ : وحملوا الصلاةۃ علی سھیل بأنه کان خارج المسجد 
راأفعاوت داقلہ رُلاے جا اآقانا رہ سض ات عاقااھ امعلت لت فا 
ُنکروہ علیھا أمرھا بالمرور بجنازۃ سعد علی حجرتھا لتصلی عليهء انتھی . 
۳ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب )٤٦٥٥((‏ حدیث 





م ے چ مھ و ےم ےچ ۰٣ےج"‏ ج ھ جو جج وی مج ج یىی یھ وی ًہںْٗغج ھ )یو ج یج ےج ی جج ھجھ ٴو+ و قىیؿ ق ق ج ط> ھج ھےٹ ×٭ ج .<طؤ م٭. .+ یی ةٌ يؿ قة ھ ھجت +٭ ج ھج جج 9ی ٭+>٭ ۃق ْھ ھ> م+ئْەہ ٭ 


قلت: ما أوّل بە الباجی صلاتہ پَلُ علی سھیل بأن الجنازة کانت خارج 
المسجد؛ وحکی الحافظ الإجماع علی جوازہء لا یوافق مختار الحنفیةء قال 
فی (الدر المختار۷'': وکرھت تحریماء وقیل: تنزیهاً فی مسجد جماعة هو أي 
المیت فیه وحدہ أو مع القومء واختلف في الخارجة عن المسجد وحدہ او مع 
بعض القوم والمختار الکراھة مطلقاء قال ابن عابدین : سواء کان المیت فيه 
او خارجه وھو ظاھر الروایة. وفي روایة: لا یکرہ إذا کان المیت خارج 
المسجد؛ انتھی . 

فمحمل الصلاۃ علی سھیل وأخيه عندنا الحنفیة ما تقدم فی کلام الحافظ 
تھا کائت لأمر عارض آر لات الجراز* قال اہن عَابَدَينخ؛[تما آثکرہ ئی 
المسجد بلا عذر فإن کان فلاء ومن الاأعذار المطر کما فی (الخانیة)؛ 
والاعتکاف کما فی (المبسوط) وغیرہء یعني اعتکاف الولي ونحوہ ممن لہ حق 
التقدمء ولغیرہ الصلاة معه تبعاً له؛ وإلا یلزم ان لا یصلیھا غیرہ وھو بعیدء 
انتھی . 

وقال أیضاً: حقق الطحاوي أن الجواز کان ٹم نسخ؛ وتبعه في 
(البحر)ء وانتصر لە الشیخ عبد الغنيی فی رسالته (نزھة الواجد فی حکم الصلاۃ 
علی الجنائز فی المساجد)ء انتھی. وأثبت نسخه العیني في (شرح البخاري) 
وقال الحلبی : حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا - واقعة حال لا عموم لھا لجواز 
کون ذلك لضرورة وفی (الزیلعی علی الکنز) حدیث عائشة - رضی الله عنھا - 
حجة لنا؛ لأن الناس الذین هم اأصحاب رسول اش گلا من المھاجرین 
والأنصار قد عابوا علیھنء فلولا ان الکراهہة معروفة بینھم لما عابواء وقال 
نس الأفقہ کازیل ای این التاہ آله عپ الصلا والسلام کان کنا 


سے ححٛجمےد هک سسسہمےجہے ےے ےس ےا 


.)۱٤۸/۳( )١( 
٤ 





٦۔‏ کتاب الجنائز (۸) باب (۷) حدیث 


۷ وحذثني وااالتھ سے نافع عَن عَبّدِ الله بن 
ا انی ےم الْحَطاب ا لعل 
والاستسقاء وصلاة الجنازۃةء قال: وھذا احد وجوہ إطلاق المساجد عليهء فی 
نول عالی ۰ کا نن مکست اک اا2 انتھی. قلت: فلو دخل فی حکمه 
ہد می بد بی رخ لی ای اظاطظ 


۷ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر آنه قال: صلي) بہناء 
المجھول (علی) جنازة (عمر بن الخطاب) صلی عليه مولاہ صھیب (في 
السسجد) وروی ابن - شیبة وغیرہ: آن عمر - رصي الله عنه -۔ صلی علی 
أبي بکر في المسجد؛ وأن صھیباً صلی علی عمر ۔ رضي اللہ عنە - في 
المسجد ووضعت الجنازة تجاہ المنبرء قال ابن عبد البر: وذلك بمحضر من 
الصحابة من غیر نکیر یعني فیکون إجماعاً سکوتاً. 


وقال الباجي''': معنی حدیث الباب ما تقدم من أن یکون صلی عليه 
وھو خارج المسجد والمصلون عليه في المسجدہ ویحتمل ان یکون صلی عليه 
فی الموضع الْذي دفن فيهء وقد کان من المسجد ولە الان حکم المقابر: 
وکذلك المسجد إذا کان فيه مقبرة فلا باأس أن یصلی في موضع المقابر منه 
علی میت٠‏ انتھی. وفي (البرهھان): صلاة الصحابة علی أبی بکر وعمر 
رض الله عنھما ۔ فی المسجد کانت لعارض دفنھما عند رسول الله یل 


سس 


تھی 
نے لاعت غالیات 1ن آمیں تعن ٹاتی کات ال اقسم عن ین 
الخطاب ۔ رضي اللہ عنه - کان شھیداً ۔ رضی اللہ عنه ۔ وقد غسل وصلی عليه 


.)۱۸/۲( (المتقی)‎ )١( 
٥ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢۸(‏ حدیث 


(۹) باب جامع الصلاة علی الجنائز 
71 ۹۶۹9 ۶" َنهُ بَلعَهُ ان منوان ئن 
٦٣‏ میم 1ی 260 
اتی رص ہم ہم مسب چج اہ جو موا کطامھ نے 


کما في (الموطا١‏ لکن الاإمام الگا - رضي اللہ عنه ۔ ذکر ھذا الحدیث في 


(۹) جامع الصلاة علی الجنائز 

یعنی الاأحکام المتفرقة من الصلاةۃ علی المیت کترتیب الجنائز فی الصلاۃ 
علیھا وجھر السلام وغیر ذلك . 

۸ ۔ (مالك؛ آأنه بلغه أن عثمان بن عفان) ۔ رضي الل عنه ۔ 
(وعبد الله بن عمر) ۔ رضی ال عنھما -(وأبا ھریرة) ۔ رضي اللہ عنە -(کانوا 
ستروفملی االائا اتا َو سرت السا السوری ڑاتھا اھت تا 
وشرافة وبھجة ونوراً ۔ قال ہے یحتمل ان یکون عثمان وأبو هریرة 
- رضی اللہ عنھما ۔ یصلیان علیھا للاإمارۃ وأن یکون عبد اللہ بن عمر ۔ رضی اللہ 
عنھما ۔ کان یصلی علیھا لصلاحه وخیرہء ویحتمل أن یکون ذلك؛ لان کل 
واحد منھم کانت لە جنازةۃ فی الجملة والجنازةۃ یصلی علیھا بثلائة معان: 
الولایة وھي الامارةۃء والولاء: وھو التعصیب؛ والدین فمن حضرہ رجل مشھور 
بالصلاح ولم بحضرہ والِ ولا ولیٔ؛ فإن اُحق الناس بالصلاة عليه الرجل الصالح 
لما یرجی من برکة دعائه وفضله وصلاته للمیت؛ فإن اجتمع ھؤلاء ثلاثتھم في 
جنازة فأحقھم بالصلاة عليه الواليء وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ انتھی . 


قال العینی: وھذا الباب فيه خلاف بین العلماء. قال ابن بطال: قال 


.)۲۱۹/۲( ا( المنتقی)‎ )١( 
٦ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢۸(‏ حدیث 


ا اُھل العلم : الوالي ا٘حق من الولي؛ وروي ذلك عن جماعة منھم: علقمة 
والاآسود والحسن؛ رھو قول ات حنفة ومالك والاوزاعی وا نے وإ(سحاف؛: 
وقال آبو یوسف والشافعی : الولی اُحق من الوالی إلی آخر ما قاله. 

قال في (الدر المختارا''': یقدم السلطان إن حضر أو نائبه وھو أمیر 
1فض تم القاضي؛ ٹنم صاحب ظط تم خلیفتهء ٹم خلیفة القاضي؛ ٹم 
إمام الحی -ّ الولٰی: وتقعدیم الولاۃ وا جسب؛ وتقدیم إمام الحی مندوبٹ رط 
ان یکون أفضل من الولي؛ وإلا فالولی أولی. 


قال ابن عابدین: الأصل آن الحق في الصلاة للولی؛ ولذا قدم علی 
الجمیع في قول أبيی یوسف والشافعي وروایة عن أبی حنیفةء لان ھذا حکم 
یتعلق بالولایة کالاإنکاح إلا ان الاستحسان وھو ظاھر الروایة تقدیم السلطان 
ونحوہ؛ لما روي: ان الحسین ‏ رضي اللہ عنه ۔ قدم سعید بن العاص لما مات 
الحسن ۔ رضي اللہ عنە ٠-‏ انتھی. قال ابن المنذر: لیس فی ھذا الباب أعلی 
من ھذاء لان جنازۃ الحسن شھدھا عوام الناس من الصحابة والمھاجرین 
والالضات کذا فی (العینی). 


قال الباجی ': روئ غن ابی حازم قال : لیت جا ری الل عنه - 
حین مات الحسن وھو یدفع فی قفا سعید بن العاص وھو یقول: تقدم فلولا 
الستة لھا تَدمَناۓ وبسعہد أمیر المدینة پو كت ودلیلنا من جحھه القیاس ان ھذہ 
الصلاة سُنٌ لھا الجماعةء فکان الوالي أحق بإمامتھا کصلاة الجمعة والعیدین: 


۰ 
۰ 


تھی 


ڈالرجال والنساء) بدل من الجنائز یعني أنھم کانوا یجمعون الجنائز 


.)۸ھ۳۳٣‎ ۸۲ /۹( )١( 
(۲م) تالیقق+۹4۹./۲7):‎ 


۷ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۹) باب (۲۸) حدیبیث 


۔ولبو۔ور ں ×× .. _+. _......  ''‏ سس ےوسسصس سس حم ۔س٣۔٣یص‪ے‏ ےے سس حوبسشےصےجحجتدسم ہوے سس سبمٹ ‏ عشصپووسماجت۔_ےشسس غٹ ش ے لمتسمبصفطف تاد ل9 لد سم سس سس ساس 00۷ا 


فیصلون علیھا صلاة واحدة تجزئ عن أفراد کل واحد منھم بصلاۃء ولا خلاف 
فی جواز ذلك؛ قاله الباجی . (فیجعلون الرجال مما یلي الإمام والنساء مما یلي 
القبة) وعلی ھذا أکثر العلماء وقال بە جماعة من الصحابة والتابعینء وقال 
ابن عباس وأبو ھریرة وأبو قتادة: هي السنة وقول الصحابي ذلك لە حکم 
الرفع. وقال الحسن وسالم والقاسم: النساء مما یلي الإمام والرجال مما یلي 
القبلةء واختلف فيه عن عطاءء قاله الزرقانی*''. 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی ترتیب جنائز الرجال والنساء إذا اجتمعوا 
عند الصلاةء فقال الآکثر: یجعل الرجال مما یلیي الإمام والنساء مما یلي 
القبلةء وقال قوم بخلاف ھذا أَي النساء مما یلي الإمامء والرجال مما یلي 
القلة وفےة قول ثالث : إنه یصلی علی کل علی حدہ٥؛‏ الرجال ممردون والنساء 
سيَر دا ورست: الخلات عا یتلب علی الظن پاظتار احوال الشرع من آئة 
الوقوف عندہء ولذلك رأی کثیر من الناس آنه لیس فی آمثال ھذہ المواضع 
شرع أصلاً. وأنه لو کان فیھا شرع لبیّن للناس؛ وإنما ذھب الاکٹر لما قلناہ من 
تقدیم الرجال علی النساء لروایة (الموطأً) المذکورۃ. 

ئ۱ (۳) 7 ۶ کے تا 

٣ی‏ ػغض عن ابن جریج عن نافع عن ابن عمر آنە صلی كذلك 
علی جنازة فیھا ابن عباس وأبو ھریرة وأبو سعید الخدري وآبو قتادة والإمام 
السنةء وھذا یدخل في المسند عندھمء ريے ات یکون من قال بتقدیم الرجال 
شيُھھم أُمام الاإمام بحالھم خلف الوإمام فو الصلاقف ولقوله جانا : (أخروھن من 
)١(‏ اشرح الزرقاني) .)٦٤٦/٢(‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۲۳۷). 
(۳) (مصنف عبد الرزاق) (۳/ .)٦٦٤‏ 


۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٣٢۸(‏ حدیث 
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حیث آخرھن الا واھا من قال بتقعدیم التساء علی الرجال, فیشبه ان یکون 


وأما من فرق فاحتیاطاً من أن لا یجوز ممنوعاً لأنه لم ترد سنة بجواز 
الجمعء فیحتمل أُن یکون علی أصل الإباحةء ویحتمل أن یکون ممنوعاً 
بالشرع؛ وإذا وجد الاحتمال وجب التوقف إذا وجد إليه سبیلاء انتھی . 

قلت: آخرج ابن أبي شیبة الآثار المختلفة التی تؤید المذاهب الثلائة 
لکن گی سیا علی ان الرجل مما یلي الإمام والنساء أمام ذلك مما یلي 
القبلةء وآخرج آبو داود بسندہ عن عمار مولی الحارث : أنه شھد جنازة أم کلثوم 
وابنھا زید فجعل الغلام مما یلي الإمام فأنکرت ذلك؛ وفي القوم ابن عباس 
وابو سعید الخدري وأبو قتادةۃ وأبو ھریرة فقالوا: ہذہ السنة. 

200 کا 7 یکھ صه آنے اود اریم ررعاق حامقنات 
ورواہ النسائيیء وآخرجه البیھقيی؛ وقال: وفی القوم الحسن والحسین وابن عمر 
رای ھریرے راس ہم تاقفہ تسا من آصحاب النبي لق وفي روایة للبیھقی : 
ان الإمام في ھذہ القصة ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما - ۷ 
وللدارقطني والنسائي من روایة نافع عن ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ 
صلی علی سبع جنائز رجال ونساءء فجعل الرجال مما یلي الإمام وجعل النساء 
مما یلي القبلة وصَمٰھم صفا واحداء الحدیث. وکذلك رواہ ابن الجارود فی 
(المنتقی. قال الحافظ : إسنادہ صحیحء؛ انتھی . 


تا :ودکز علہ الآکار ؤغی رما فی الات اتل ''' علی (الھدایة) 
وحکی عن روایة للبیھقي : ان الإمام فی قصة أم کلثوم وابنھا سعید بن العاص . 


اجاہضدب مصب پھر جاہوبو سے سی 


)70 تا 0 
( اتظرت القضت ال ا ف۲۹۹./۲(:6). 


۹ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢٦٢٥‏ حدبث 





اہ و کر کہ ا کک شس 


قال ود کاو ریب الجنائز فی الصلاةۃ علیھا علی نوعین : أحدھما: ما 
ذکر ان یقدم مستحق الفضیلة إلی جهة الإمام ویجعل غیرہ إلی جھهة القبلة؛ 
وھی الجھة التيی تبعد عن الإمامء والنوع الٹانی : ان یجعلوا صفاً واحداً ویقوم 
الإمام وسط ذلك؛ فیجعل مستحق الفضیلة ھذا الإمامء (کذا في الأاصل 
والصواب عندي: حناء الإمام۷ ویجعل غیرہ عن یمینهە وعن پسارہ؛ فإن 
اجتمعت جنائز زجال وصبیان ونساء وأحرار وعبیدء فإنه یلی الإمام الاأحرار 

من الرجال ثم الصبیان الأحرارء ثم الرجال العبید ثم النساء الحرائر ثم 

إناث الصبیان ثم إماء النساءء قال ابن حبیب: ھکذا قال لي من لقیت من 
اصعات :مالكف. آتھی: 


ثم بسط الباجي في وجه ھذا الترتیب؛ وھکذا ترتیب الجنائز عند الحنفیة 
کما فی فروعھم؛ ففي (الدر المختارا''': إذا اجتمعت الجنائز؛ فإفراد الصلاۃ 
علی کل واحدۃ أولی من الجمع؛ وتقدیم الأفضل آفضل وإن جمع جاز. ثم إِن 
شاء جعل الجنائز صفاً واحداًء وقام عند أفضلھمء وإن شاء جعلھا صفاً مما 
یل القبلة واحدا خلف واحد: وراعی الترتیب المعھود خلفه حالة الحیاۃ 
فیقرب منە الأفضل فالأفضل: الرجل مما یليە؛ فالصبی فالخنثیٰ فالبالغة 
فالمراعقةء والصبی الحر یقدم علی العبد والعبد علی المرأةء انتھی. 


۹ ۔ (مالك؛ عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) - رضی اللہ عنھما ۔ 


(کان إِذا صلی علی الجنائز یسلم) سلام التحلیل من الصلاة جھراً (حتی بسمع 
من يليه) وکذا کان او ھریرہ٥‏ وابن سیرین ؛ وبه قال ان تتتة والآوزاعي 


7 0ا طف 1۷۳9:۲۷32 
)۸۰۲+ 


٤ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۹) باب )٢٦٢ ٥۹‏ حدیث 


ۃ شض ػ 4" مم ڈ× ےڑ٭ ٭٭ يؿق ىخ جج پ ھی ھ٭ ۴ئۓجچج یچ و یی ه٭ ٭ ٛ٭ یچ 9ج + ھوھ* م عغعھ ھم ھی مم ٍ*م م مج ےى پ بب م میم مج مم مج ۹ب یپ ےیخ و وی مم "مو ج یھ جج ےم ج ےم ےم ےو ےی می ےم بت 


ومالك فی روایة ! ان القاسم س02 نأ عباس ات أمِامةا تح يھل 
وابن جبیر والنخعي پسرونە؛ وقال به الشافعي ومالك في روایة ویعلم 
الممومون تحلله بانصرافهء قاله الزرقانی'''. 


قال الأبي'': السلام متفق عليه وإنما اختلفوا فی عددہ فقال مالك 
والجمھور والشافعي في احد قوليه: یسلم واحدة. وقال أبو حنیفة والثوري 
وجماعة من السلف: یسلم تسلیمتین؛ واختلف قول مالك: ھهل یجھر به 
الإمام؟ وبە قال ابن حبیب وبالسر قال الشافعی؛ انتھی . 


وقال ابن رشد في (البدایةا''': اختلفوا فی التسلیم من الجنازة ھل هو 
واحد آو اثنان؟ فالجمھور علی أنه واحدء وقالث طائفة وأبو حنیفة: لم 
تسلیمتین واختارہ المزني من اُصحاب الشافعي وھو احد قولي الشافعي. 
وسبب اختلافھم اختلافھم فی التسلیم من الصلاةۃ وقیاس صلاة الجنائز علی 
الصلاةۃ المفروضةء فمن کانت عندہ التسلیمة واحدة فی الصلاةۃ المکتوبة 
وقاس صلاة الجنازة علیھا قال: بواحدةء ومن کانت عندہ تسلیمتین فی الصلاة 
المفروضة قال: هھھنا بتسلیمتین؛ إن کانت عندہه سنةء فھذه سنةء وإن کانت 
فرضا فھدہ فرض . تضستت وٹ جہد 
بالسلام؟ انتھی . 


قال البخاري في (اصحیحہ6: فیھا تکبیر وتسلیم؛ قال العینی”'': أما التکبیر 
فلا خلاف فبهء وأما التسلیم فمذھب أبي حنیفة أنه یسلم تسلیمتینء و اسقعلال 1ہ 
)م" (شرح الزرقانی؛ .)٦٦/٢(‏ 
)٢(‏ لإکمال إکمال المعلم) (۸۹/۳). 
(۳) اہدایة المجتھد) (۱/ ۲٣۳٣‏ . انظر : (الاستذکار؛١‏ (۸/ ۲۸۳). 
)٤(‏ معمد القاريی) (/۸/ .)۱٢٢۲‏ 


۱ء 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢٥٥(‏ حدیث 


ہہس کےوےے جح مجحمےمسمممے مس سستئتے'ےٗ ک۰ م. ٣ش‏ ۹ے سسسکپہجکجے مج ےط ٣ے‏ ےج ____سشششے ے شس پٹش۔سسچپُشسش'شےجشے ‏ شس صسےسحََُٛكممشہمس سخ سس ےج ںخمےےسشسمے6مسکےزسشےسےژ۔_۔کہہ ہہ ہہ سے سے مویہ 








۰-۔ وحذخني عَن عَالِكٍء عَن تافع؛ أَنٌ عَبْدَ الله بْی 
تر گان ُٹول: لا بصَلي الْجْلْ لی الْجْتزۃ إِلَا وَمرَ از 
بحدیث عبد اللہ بن أبی آوفی أنه یسلم عن یمینه وشمالهء فلما انصرف قال: 
لا آزیدکم علی ما رأیت رسول اللہ قلهُ یصنع آو ھکذا یصنع؛ رواہ البیھقيء 
وقال الحاکم: حدیث صحیحء وفی (المصنف٤٢‏ بسند جید عن جابر بن زید 
والشعبي وإبراهیم النخعي : أُنھم کانوا یسلمون تسلیمتین؛ وفی (الٰمعرفة): 
روینا عن ابن مسعود أنه قال: ثلاث کان رسول ال پٛيُ یفعلھن: كسن 
الناس؛ إحداھن التسلیم علی الجنازة مثل التسلیمتین فی الصلاةء وقال قوم: 
یسلم تسلیمة واحدة روي ذلك عن جماعة من الصحابة والتابعینء قال: وھو 
قول احمد وإسحاق. 


ثم ھل یبر بھا و یجھر؟ فعن جماعة من الصحابة والتابعین إخفاڑھاء 
وعن مالك یسمع بھا من یليهء وعن أبي یوسف: لا یجھر کل الجھر ولا یر 
گل :الاسرارے اتھن: 

رقال اہی ارفا2 قال:ان عیت ال لا خلاف علمته ہین العلماء من 
الصحابة والتابعین فمن بعدھم من الفقھاء فی السلامء وإنما اختلفوا ھل هي 
راتة ار الاتان کا 6اا حمیور علی مار اتا رقالث طا 2 سایعات چھغز 
قول بی حنیفة والشافعيی وھو قول الشعبي وروایة عن إبراھیمء قال ابن التین : 
بسانق امت نالکا نکر السلام فی صلاة الجنائز؟ قال: لا . وقد کان ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ یسلم*'ء قال: فاستناد مالك ۔ رضي اللہ عنہ ۔ إلی فعل 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ دلیل علی أنە قل لم یسلم في صلاته علی النجاشي 
ولا علی غیرہء قلت: لکنە استدلال بعدم الذکر علی ذکر العدمء فتأمل . 


۰ ۔-۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ 


(کان بقول: لا یصلي الرجل علی الجنازة إلا وھو طاھر) من الحدث الاکبر 


.)۲۸۲ /۸( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢٥٥(‏ حدیث 


یو ھ یم ہام ےم مھ و ھ ھ< مه م و ع ي ع ھم وھ سس ےھ ه ھ ھ مم ھ مہ جم ھ ه٭* سے جا ع و بث عم مھ اع ےم و ےد ےج ےم ےم اع ےھ ےم ےم مج ےم و ےے و ےج ےو ےو ےم ےم تج جم 


والاسکر رنفل :ایی غیت :آلی ''' الاتفاق علی انکر اط الطیار ہا الا ع: 
الشعبي؛ لانه دعاء واستغفار فیجوز بلا طھارةء ووافقه إبراھیم بن علیة وھو 
ممن یرغب عن کثیر من قولهء ونقل غیرہ ان ابن جریر وافقھما وھو مذھب 
شاذء قاله الزرقانيی. 

نال ہے قش 7 اق ال کے ای 0ار تقرطیا اتطبار کنا انت 
جمیعھم علی ان من شرطھا القبلة : 

واختلفوا في جواز التیمم لھا إذا خیف فواتھاء فقال قوم: یتیمم ویصلي 
لھا إذا خاف الفواتء وبە قال آبو حنیفة وسفیان والاآوزاعی وجماعة؛ء وقال 
مالك والشافعي وأحمد: لا یصلی علیھا بتیممء وشٌذٌ قوم فقالوا: یجوز أن 
یصلي علی الجنازة بغیر طھارةء وھو قول الشعبي؛ وھژؤلاء ظنوا ان اسم 
الصلاة لا یتناول صلاة الجنازۃء وإنما یتناولھا اسم الدعاء إذ کان لیس فیھا 
رکوع ولا سجودہ انتھی . 

وقد سمی قَُ الصلاةۃ علی الجنازۃ صلاةۃء في نحو قوله: 9 صلوا علی 
صاحبکم)ء وقوله فی النجاشی: (صلوا عليه)ء قال ابن المرابط: قد سماھا 
رسول ال گا صلاة ولو کان الغرض الدعاء وحدہ ما آخرجھم إلی المصلی 
و لدع فی المسجد وأمرھم بالدعاء معهء أو التأمین علی دُعائهء ولما صفًهھم 
خلفه کما یصنع في الصلاة المفروضة والمسنونةء انتھی . وآخرج البخاري في 
اصحیحہ4): کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما۔لا یصلی إلا طاھرا. قال 
ابن بطال: کان غرض البخاري بھذا الرد علی الشعبيء والفقھاء مجمعون في 
السلف والخلف علی خلاف قولهء انتھی. (عینی)''. ۱ 
)١(‏ انظر: (الاستذکارا (۸/ ۲۸۴۳). 
)٢(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٢٢٢‏ 
)٣(‏ معمد القاريی) (/۸/ .)٦٦٢۲۳‏ 


۳ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۹) باب )٢٥٥٥(‏ حدیث 


رہ آ صلی علی ود الڑن 


(قال یحیی : سمعت مالکا یقول: لم آر اأحداً من أھل العلم یکرہ ان 
یصلی علی ولد الزنا وأمه) قال الباجی''': وھذا کما قال: إن ولد الزنا من 
جملة المسلمین؛ والموالاةۃ لا تنقطع بیننا وبین أھل الکبائر وکیف ولا ذنب 
لولد الزنا فی أمرہ؟ وھذا قول جمھور الفقھاء إلا قتادة فقال: لا یصلی عليه 
آغا اہ فا سی حا ا کا کی آله کنب آ2 عضب:۔ السا عابتا آغاز 
الفضل والعلمء انتھی. 

فاع اوح ا ا او و کان وی 2507مان مان را 
الزنا وأمه ماتت من نفاسهاء انتھی. قال ہی" متس عالك رالکائا آن 
یصلی علی کل مسلم ومرجوم ومحدود وعلی قاتل نفسه وولد الزنا وغیر 
ھؤلاء إلا ما روي عنە أُن الإمام یجتنبھا علی من قتله في حد وآن أھل 
الفضل یجتنبوھا علی مظھر الفسوق والکبائر ردعاً لأمثالھم؛ وعن أحمد: لا 
یصلي الإمام علی قاتل نفسه ولا علی غَالٍء وعن أبي حنیفة: لا یصلی علی 
المحارب ولا علی من قتل من الفئة الباغیة. وعن الشافعی: لا یصلی علی من 
قل و ال2 صلی خلے تو سرامہ رفن العبی* 7ا یضلی طلے اسان 
من زنا تموت بنفاسھا ولا علی ولدھاء انتھی. 


ال الشرگائیئ “1۹ قال غیر ین عید العزیز والاوزاعی ؛ لا یصلی غلن 
الفاسق تصریحاً أو تأویلا ووافقھم آبو حنیفة وأصحابہ في الباغيی والمحارب 


,.)۲۶/۲(: 1 تالتقی‎ ))١( 
.)۲۸۰ /۸( (الاستذکار)‎ )٢( 


(۳(۰:0۳ 4۹۰۸/۱ 
)٤(‏ ایل الأوطار؛ (۲/ ۷۰۰). 


٤ 


٦۔‏ کتاب الحنائز (۹) باب )٢٥٥۰٥(‏ حدیث 


ا٭ ن .بج ھ ي سے ے ٠ھ‏ آ٭ لا ٭*٭ هے ھ فق٭ بجف غ بب وی ٤چ‏ ہج بل تً ‏ ھ کب ٭ ٤ث‏ یج ھ٭ ھے سے ٘۔ َّٗ ہ ھم“ ھے۔ ف ھے ھچ ط ےج ےم ھ+ ھھ٭ے ھ نے ٭ ےد ۔ ھ ئى٭ ٭م سے وھ نے جج و ا ےك ھ 


وابو حنیفة وجمھور العلماء إلی أنه یصلی علی الفاسق؛ وأجابوا عن حدیث 
جاہر بن سمرة؛ أن رجلا قتل نفسه بمشاقص فلم یصل عليه النبي قٌَُء رواہ 
اھر نے ا ک سمل طحت ع ھا 
وصلت عليه الصحابةء ویؤید ذلك ما عند النسائی : أما أنا فلا اأُصلي: وقال 
اأیضاً : قال النووي: قال القاضي: مذھب العلماء کافة: الصلاة علی کل مسلم 
ومحدود ومرجوم وقاتل نفسه وولد الزناء انتھی . 


ویتعقب بأآن الزھري یقول: لا یصلی علی المرجوم. وقتادة یقول: لا 
یصلی علی ولد الزنا. وقال الإمام'': ما نعلم أن النبي قُ ترك الصلاۃ علی 
أحد إلا علی الغالٌ وقاتل نفسە انتھی. وفیي (الدر المختارا''' من فروع 
الحنفیة : هي فرض علی کل مسلم مات خلا أربعة: بُعَاة وقُطاع طریق فلا 
یُغسلوا ولا یصلی علیھم إِذا قتلوا فی الحرب ولو بعدہ صلي علیھم؛ لانہ حد 
او قصاص . وکذا أأھل عصبیة ومکابر فی مصر لیلا بسلاح وخناق خنق غیر 
مرة (وھو مفاد صیغة المبالعة) فحکمھم کالبغاۃء ومن قتل نفسه ولو عمدا یغسل 
ویصلی عليهء به یفتی وإن کان أعظم وزراً من قاتل غیرہء ورجح الکمال قول 
لے دای آی رسفم المحتقل ر ااتملی مار پا سے سس 7 0 
عليه الصلاة والسلام آتي برجل قتل نفسه فلم یصل عليهء ولا یصلی علی 
قاتل احد أبویە إھائة لەء وألحقه فی (الٹھر) بالبغاۃء انتھی. 

وأخرج الطحاوي فی (مشکلہا''' روایات صلاتہ للا علی المرجومة 
وترکە قيُ الصلاة علی المرجومء ثم قال: فتأملنا جمیع ما روینا فی کل واحد 
)١(‏ أي الإمام أحمد. 
)٢(‏ (۲۲۸/۲). 
(۳) آخرجه مسلم (۹۷۸). 
9) (شرح مشکل الآثار؛ (۳۷۸/۱). 


۰٥ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب (ں٥٥٥۳٣)‏ حدبث 


7٦۷۱‏ ۔ هہدثنتي بحیی عَن تَالِلكٍ؛ 
کی ات ا سی(اللہ 0 ہے ڈقرے ۱ 
رسول الله ایا وٹيی جج الاثین صععمھ۔ مت ہد ہہ رہ۲ 


من ھذین المرجومین في الزنا فی صلاة رسول ال پل علی من صلی عليه 
منھماء وفی ترکه علی من ترك الصلاة عليه منھماء لاأي معنی کان ذلك منەء 
فوجدنا المرأة التی رجمھا لإقرارھا عندہ بالزناء کان منھا لله تعالی فی إقرارھا 
عندہ بذلك جُوڈ بنفسھاء وبذل منھا نفسھا لإقامة الواجب فی ذلك الزنا علیھا 
وفيی صبرھا علی ذلك حتی اخذ منھا فوجب حمدھا فصلی علیھاء إذ کانت 
من سسته پل صلاته علی المحمودین من أمته. 

ووجدنا ما کان من الرجل الذي کان أقر عندہ بالزنا بخلاف ذلك؛ لنه 
لم یجی إليه باذلاً لنفسە في رجمه إیاہ الذي یکون به موتەء وإنما جاء لأنه 
یری أنه لا یفعل ذلك بە ومن سنته قَُ آن لا یصلىی علی المذمومین من أمته 
کما لم یصل علی قاتل نفسه وإن کان مسلماء وکما لم یصلٗ علی الغال من 
الْعْز ا معه خر انکھی: 


)٠١(‏ ما جاء فی دفن المیت 
2ء ملف اہ سا قال ابدصضد لیے نَا اقصیت لا آفات 
یروی علی ھذا النسق بوجه من الوجوہ غیر بلاغ مالك ھذاء ولكنەه صحیح من 
وجوہ مختلفة وأحادیث شتی جمعھا مالك کذا فی (التنویر!"''. (آن 
رسول اللہ َيُ توفی یوم الائنین) کما في (الصحیح) عن عائشة وآنس ولا 
خلاف فیيه بین العلماء قاله الزرقانی''ء وکذا حکی عليه الإجماع غیر واحد 
من اُھل العلم . 


.)۳۹۰٣ /۲۰( لقثنویر الحوالك) (۲۲۹/۱). انظر : ا( التمھید‎ )١( 
.)٦٥/۲( )۲( 


5 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب )٦٥٥٥۷(‏ حدیث 


ےے۔۔۔_س-سسآ۔س۔الستمشش شس سئچش سم سک چسےوے۔_ سس کإأ!أے۔-۔-۔-۔_۔_ _ ہہ ہممسصوست_٣‏ بس ...سس سس ےم ٤٠ےے‏ ہے ں_ ۔ل_۔۔۔موہمم ہد ت۱اسووف>ب ود کت تد ئا ۱ا در چو رر سے .سا سد سد 017ا روس وو سر لے سے سے سم سس سا اف سا کو ارس 


سض بپو ي ٭ ے ج اپ بب وج و ےج ه ئج ٤پ‏ وھ وم ھ مو هھ* وھ ھم یج ھ ب+ مم ھی وو ھ ج ھ+ عھ ےًھ ےط ھ ھ ٭خث ھ فْٰ وھ ھ یی خؿ٭ یھ ے٭ جث یىی ض ھث ٭ ذذ ۴+ قٹھ 5ة ذؿ غ ق8 4+ ٰ*٭ ھ . ٭ 


قال الطبري فی (تاریخهہ): آما الیوم الذي مات فيه رسول ال ا فلا 
خلاف بین أھل العلم بالأخبار فيه أنه کان یوم الائنین من شھر ربیع الاولء 
غیر أنه اختلف فی أي الآثانین کان موته گا قال الحافظ في (الفتح): وکانت 
وفاته یوم الائنین بلا خلاف من ربیع الأول وکاد یکون إجماعاء لکن في 
حدیث ابن مسعود عند الہزار فی حادي عشر رمضانء انتھی . 


قلت: لکن الصواب الأولء نعم. اختلفوا فی تاریخ الشھر علی أقوال: 
رافہور عد اق ل الا الا مان 9 القاري فی (شرح الشمائل؟!'': جزم 
ابن إسحاق وابن سعد وابن حبان زانۃ قت الب پائة کان لاثنتی عشرة لله 
خلت منەهء وبە جزم ابن الصلاح والنووي فی (شرح مسلم) وغیرہ والذھهبي في 
(العبر) وصححه ابن الجوزي؛ وقال موسی بن عقبة: فی مستھل الشھر 
جزم ابن الزبیر في (الوفیات٢ء‏ ورواہ أبو الشیخ ابن حبان في (تاریخه١‏ عن 
اللیث بن سعدء وقال سلیمان التیمي : تلَقین یلعا نت ری البیھقی فی 
ادلائل النبوۃ) بإسناد صحیح إلی سلیمان التیمي: ان رسول اللہ لق مرض 
کے وت اض کان ا وم برق توالت گان 
وفاته الیوم العاشر یوم الائنین للیلتین خلتا من شھر ربیع الأول؛ انتھی. 


قلت: وھو المرجح عندي إلی الآن وھو مختار الحافظ في (الفتح)''' إِذ 
قال بعد حکایة الاقوال المختلفة : فالمعتمد ما قال آبو مخنف: یعنی ثاني 
الربیع الأولء قال: وکان سبب غلط غیرہء أنھم قالوا: مات في ثانيی شھر 
کے الڈول فتغیرت فصارت ثاني عشرہ واستمر الوھم بذلك یتبع بعضھم 
بعضاً من غیر تأملء انتھی. 


یترارش و یو وا ا ارہ ا سس مجرںدں جںںں بج جج شش ررش شر 


.)٦۰٠٢ /۲( )١( 
افتح الباري) (۱۲۹/۸).۔‎ (٢( 


۷ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب )٦٥٥٥١(‏ حدیث 
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وسبب اختیار ذلك الإشکال القوي الذي بقع علی قول الجمھور أنھم 
اتفقوا علی ان ذا الحجة کان أوله یوم الخمیس؛ إذ حجتہ قُ وقعت في 
الجمعة بلا خلافء فمھما فرضت الشھور الثلاثة توامٌ و نواقص آو بعضھاء 
لم یصح الثانی عشر؛ وھو ظاھر لمن تأملهء وأجیب عن ھذا الإاشکال عن 
الجمھور بأقوال غیر شافیةء منھا اختلاف المطالع بین أُھل مکة والمدینة وغیر 
ذلك مما ذکرھا الحافظ وغیرہ. وبوّب البخاري علی معنی حدیث الباب : (باب 
موت یوم الاثنین). ۱ ٰ 


10 لف 3ی ا پاب فی با فضل آقفشرث بی اسیو قال 
انتیں تح الف وت ارت لیس لاخاع اکھازی لک سے اسب فی 
حصوله مدخل کالرغبة إلی اللہ لقصد التبركذء فمن تحصل ‏ ە الإجابة أثیب علی 
اعتقادہء وکأان الخبر الذي ورد في فضل الموت یوم الجمعة لم یصح عند 
البہخاري؛ فاقتصر علی ما وافق شرطه؛ وأشار إلی ترجیحه علی غیرہ 
والحدیث الذي اا2 إليەء أُخرجه الترمذی اعت الا یی شسرو 
قورغا ل(ما من مسلم یموت یوم الحمعة آو لِيَله الحمعة الا فان ال فتنة 
القبرا وی إسنادہ ضعف :؛ وأخرجه ابق یل من حدیثٹ ین تحوہ وإسنادہ 
فضیلة الوقایة عن العذاب ولموت یوم الائنین فضائل آخری لما اختارہ اللہ 
عز وجل لموت حبیيه. 

(ودفن یوم الثلاثاء) اختلف في وقت دفنە أَلُ فٰی (الموطاً) ما تقد 
تورق غر عَابِقَة آتھا قالت: ما علمنا بدفن رسول اللہ گٍ حتی سمعنا صوت 
الساخی للہ:الثلاثاء ئیے۔ الخ وروی عن محمد بن إسحاق أنه قال: فض 
)١(‏ معمد القاری) (/۲۲۸/۸). 

.1۲8۳/۳( افتح الباريی)‎ (٢( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب )٣٥٥(‏ حدیث 
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مج ےی مم ج ثےث مج وج نپ ه ھ ع * مھ ھ ےوج٭ و مم ھ مج و جج ے جج ٌْْ + یج وذ ھ مج و٭ بث >+ ھ ٭ ع ھ ی ھت + هج > عھ ھجم ھ ھ ےج ٹج مھ وج ھ ےھ ےہ ےھ و ےم ٭ 


رسول اللہ قلُ یوم الائنین. فمکٹ ذلك الیوم ولیلة الثلاثاء ویوم الثلاثاء ودفن 

فی اللیلء أي لیلة الأربعاءء وقیل: دفن یوم الثلاثاء حین َ الشعس+: وفی 
کت الشعبي): صلوا عليه یوم الاربعاء ثم دفنء وفی اتفسیر الزاھدي): توفي 
رالاس ران یں ض× گتا سض فان سے ۸ اہی 
لیلة الأربعاء عليه الأکثر؛ ووراءہ أقوالء وکذا حکی القاري عن (جامع 
الاو110 می االاکظر۔ نان این کے القول تلائہ یرم التاتتام ریت 
رلسیر کو السہرر6ھ لت ال الارعاف سے لاک 7ر قاتی "'' 
ولا غرابة فیەء وقد جاء عن علی وابن المسیب وأبي سلمةء انتھی. 


قلت: آخرج الترمذي فی (شمائله) حدیث أبي سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف قال: توفی رسول اللہ قَلٌٍ یوم الائنین ودفن یوم الثلاثاءء قال أبو عیسی: 
هذا حدیث غریبء قال المناوی: قل من ذھب إليهء وقال القاري: قیل ھذا 
سھو من شریك الراوي؛ وقیل: یجمع بیٹھما بأن الحدیث الاول باعتبار 
الانتھاء والثانی باعتبار الابتداءء یعني الاہتداء بتجھیزہ فی یوم الثلاثاء وفراغ 
الدفن من آخر لیلة الآاربعاءء انتھی . 
نم الوجە في تآخیر تدفینہ مع استحباب التعجیل أن الناس لم یکن فیھم 
نبی قبله کما وقع مصرحاً في الروایات؛ فوقع الاضطراب بینھم کأنھم أآجساد 
بلا آرواحء وأجسام بلا عقول؛ حتی إن منھم من ضیار غاچزا عرن التطق 
ومنھم من صار ضعیفاً نحیفاء وبعضھم پا تی 2ا وشك بعضھم في موتە 
وکان محل الخوف من ھجوم الکفارء وتوھم وقوع المخالفة فی أمر الخلافة 
فاشتغلوا بالأمر الأهم وھو البیعة لما یترتب علی تأخیرھا من الفتنةء ولیکون 
لھم إمام یرجعون إليه فیما ظھر لھم من القضیةء فنظروا في الامر؛ فبایعوا 


7 و 
)٢(‏ (٢/٦٦)۔.‏ 


۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب (ں٥٥)‏ حدیث 


زی الس عَلِيْهِ أَفذَاذاًء لا يَؤمُُمْ أَعَد. مدمص--مس سی 








ابا 0 اللہ عنہ ‏ ثم رجعوا إلی النبي قٍَ فغسلوہ وصلُوا عليه ودفنوہ 
بملاحظة رأي الصدیق؛ قاله القاري فی اشرح الشمائل۷“'. 


وقال الزرقانيی''': إنما أخروا دفنه لاختلافھم في موتەه؛ أو فی محل 
دفنەء أو لاشتغالھم في أمر البیعة بالخلافةء حتی استقر الأمر علی الصدیق؛ 
أو لدھشتھم من ذلك الأمر الھائل الذي ما وقع قبله ولا بعدہ مثلهء أو لخوف 
ھجوم عدو أو لصلاۃ جم غفیر عليه علی التعاقب؛ وقیل غیر ذلك . 

قال الابی فی (شرح مسلم): استحب بعض العلماء تأخیر التجھیز ما لم 

یخش التغیر؛ لأنہ گل مات یوم ات ودفن فيی جوف لیلة الاربعاءء واستحب 
اس ان ینتظر بالمغروق ثلاثاء واستحب غیرہ تأخیر تجھیز الغریق والمرضی 
الڈین تتطیق لھم الودق وڈوی الإسکاناتء قال الابی: والاحتجاج لَذلكَ 
بتآخیر تجھیزہ للا لا یت لانه اختلف فی علة تأآخیرہ کما تقدم. 


(وصلی علیہ) قُ (الناس أفذاذاً) جمع فذ (لا یؤمھم أحد) أخرجہ البیھقی 
عن ابن عباس وابن سعد عن سھل بن سعد وعن ابن المسیب وغیرہ 
وللترمذي: آن الناس قالوا لأبي بکر: أنصلي علی رسول ال لَيَ؟ قال: نع 
قالوا: وکیف نصلي؟ قال: یدخل قوم فیکبرون ویصلون ویدعون؛ ثم یدخل 
قوم فیصلون فیکبرون ویدعون فُرادیء ولابن سعد عن علي - رضي اللہ عنه ۔: 
هو إمامکم حیاً ومیتاً فلا یقوم عليه أحدء قاله الزرقانی””. 


وقال الابيی: اختلف هل صلي عليه؟ فقیل: لم یصل عليه؛ وإنما کان 
الاس باغلوت قاعرق وی صرفرق) ول × ہل علراعغلے لَنْدَانَاء الف شی 


.)٦۲۹+7/۲(-:0[( 
.)٦٦/٥( ا شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.٦٦٦/۲( )٣( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥٥(‏ حدیث 


و یپ پا مے و ھ ول یع م ے ےچ و جج ےن جْ ھ ھ جج ےھ <ج هھ و ع× و٭ و ھی م٭م بج یث وج ج ھ“ظ یث ط+ ذٰے عث ىک ے* ےج يف جم ھ ۂٴْٰ ےیأ٭ وی ضج و و یو ھهً ع ےھ ھی یو ےھ وھ ٭ 


نترغاالت رتل+ لالہ تہت تل الوم الام الات الیعة الم قم لاہی بک 
وما قیل: تمت لە قبل الدفن باطلء لان فاطمة - رضی اللہ عنھا ۔ ومن لاذ بھا 
لم یوافقوا إذ ذاكء انتھی. قلت: تمت للصدیق الاکبر - رضي اللہ عنه ۔ البیعة 
إذ ذاك ام لا؟ لیس ھذا محل بحثه. 

قال ابن عبد البر: وصلاة الناس عليه أفراداً مجمع عليه عند أھل السیر 
وجماعة أھل النقل لا یختلفون فيهء وتعقبه ابن دحیة بن ابن القصار حکی 
الخلاف فيه هھل صلوا عليه الصلاة المعھودة أو دعوا فقط؟ وھل صلوا فرادی 
ای ا2ا اہر تی دی آء ہہب قیل× آپو بکرے رضین ال عتة- قال 
الحافظ : لا یصحٌء قال ابن دحیة: هو باطل لضعف رواتە وانقطاعه قال: 
والصحیح أن المسلمین صلوا عليه أفراداً ولا يؤمُھم اأحد وبە جزم الشافعيء 
کذا فی (الئیل) . 

وقال الباجيی''': قد اختلف في الصلاة عليه فقال بعض الناس: لم یصل 
عليهء وإنما کان یأتي الرجل والرجال فیدعون ویترحمون ولھذا وجە؛ لانه 
أفنضل من کل شھیدء وقد تقدم من قولنا: إن الشھید یغنيه فضله عن الصلاۃ 
فلآن بُغنی النبی گا فضله عن ذلك أولی؛ وإنما فارق الشھید في الغسل؛ لان 
علی الشھید من الدم ما هو طیب لە في الآخرة وعنوان لشھادتەء ولیس علی 
اللنبی قِ ما یکرہ إزالته عنهہ فافترقا . 

وقیل: إن الناس صلوا عليه أُفذاذاً لا یؤمھم أحد ولھذا أیضاً وجهُ 
وذلك لئلا تفوت الصلاۃ عليه اأحداً من أصحابهء ویحتمل أن پکون ذلك ‏ ثلا 
یفوز بالإمامة والخلافة من صلی عليه من غیر اتفاق من المسلمین؛ ولم یکن 
تقرر بعد أن الخلافة لا تکون فی غیر قریش؛ ولذلك ادعاھا الانصارء انتھی. 


09 ۔رسڑبسٹٹسآسآبآُسسسی۷۷ّسییُییییفتیىكںكں.5 90-0646 -  -‏ 1 1ب یی شس 
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٦‏ - کتاب الحنائز )٠١(‏ باب (٥ہ|)‏ حدیث 


سے ہے سے سپ سس سج چس ام ل0 سح سس سس سس رر سرچ چنال ظا سح حلل ح سے چیہ تد ما 6و دید لص حح بے .×ش پوس ٹوس و ددع ٹس .رسود موم ےب.سسسس٠/‏ رٹ رس لے ےس س٣ل‏ .لٹ سپ ور ۔ یہ مم ہسہم۔۔۔ے 


رھ رھ و ےم وھ ےھ و وی وی مھ و و و ے ےج دم ےم عم مج مم ے مھ ج جم ےم مم ےم و و عج ا اع مه پ مم پ ےم ء م مه مه مم مھ جع می م هم هپ یھ یپ مھ ھم 


قلت: ویؤید الآول ما روي ان الناس تدخل رسلا فرسلا فیصلون صفاً 
صفاً لیس لھم إمام یکبرون؛ وعلي ۔ رضي اللہ عنه - قائم بحیال رسول اللہ تل 
بقول: السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبركاتەء اللّھم إنا نشھد أن قد بلغ 
ما آنزل الله ونصح امت وجاہد فی سبیل اللہ حتی أعز اللہ دینە وتمت کلمتە: 
اللھم فاجعلنا ممن یتبع ما آنزل إليەء وئثبّتنا بعدہ واجمع بیننا وبینەء فیقول 
الناس : آمینء حتی صلی عليه الرجال ثم النساء ثم الصبیان. 


قال الزرقانی : ظاھر ھذا آن المراد بالصلاة عليه ما ذھب إليه جماعة أن 
بن حالف ات وس غليه امتااف و اتا کات التاس متاغلرت ف2غرن 
ویصلون. وقال عیاض: الصحیح الذي عليه الجمھور أن الصلاة علی النبی ولا 
کانت صلاةۃ حقیقیة لا مجرد الدعاء فقط''ء انتھی. وتقدم ما قال ابن عبد البر: 
إِن الصلاةۃ عليه مجمع عليه عند أھل السیرء قال الزرقانيی: لا خلاف آنه لم 
یؤمھم عليه اُحد. 


وفي (التنویرا'': قال ابن کثیر: هو أمر مجمع عليه لا خلاف فيه؛ 
واختلف في تعلیله فقیل : من باب التعبد الذي یعسر تعقل معناہء قیل : لیباشر 
کل واحد الصلاةۃ عليه منە إليەء وقال السھیلی: إن اللہ اخبر أنە وملائکته 
یصلون عليه وأمر کل واحد من المؤمنین ان یصلی عليه فوجب علی کل أحد 
ان یباشر الصلاة عليه منە إليەء والصلاة عليه بعد موته من ھذا القبیل. قال: 
وأیضاً فإن الملائكة لنا أئمةء انتھی. وقال الشافعي فی (الام): ذلك لعظم أمر 
رفیول 70 افو عق ران الصلاق وتقدم ما روي عن علي - رضی الله 
عنہ -: أنہ للا إمامکم حیاً ومیتاً. ُ 
)١(‏ لشرح الزرقاني) (۲/ .)٦٦‏ 

)٢(‏ (ص۲۳۸). 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٣٥٥(‏ حدیث 


کو سو ئگ 1 کین جج 
اہو وک الصد ہی ٠‏ فِا 2 سمعت 7 کو لَ ۱ للہ 5 ل (ما ذین ہی 
قفط ال فی سے لی فی ف )ا نمو سمسکجومموسوکموےم مت 


قال الزرقانی: وقیل: : لعدم اتفاقھم علی خلیفة رت یه لات 
روی الہزار والحاکم' اوسبشمت ہے تد سو ہب 
قالوا: فمن یصلي عليك؟ قال: إذا غسلتموني وَكَمنتموني فضعوني علی 
سریري؛ ئثم اخرجوا عني؛ فإن ول من یصلي علیٌ جبرئیل ثم میکائیل ثم 
إسرافیل ثم ملك الموت مع جنودہ من الملائکة بأاجمعھم؛ ئثم ادخلوا علئ 
فوجا بعد فوج؛ فصلوا عليٌ وسلموا تسلیماء 

فلما فرغوا من الصلاة عليهء وآرادوا تدفینہ گل تکلموا فی موضع قبرہ 
واختلفوا فی ذلك (فقال ناس) اي بعض الصحابة ( مات غلد الممر) ات فدہ 
روضة ات الجنةء فناسب دفنه عندہ وفی (الخمیس): اختلفوا في 
موضع دفنە أبمکة أو المدینة أو القدس؛ انتھی . 

(وقال آخرون: یدفن بالبقیع) المدفن المعروف بالمدینة کت کل 
ھذا أول اختلاف وقع بین الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ (فجاء أُبو بکر الصدیق 
فقال : سمعت رسول اللہ قّلا یقول: ما ذفن) ہہناء المجھول (نبي قط) بشد الطاء 
(إلا فی مکانه الذي توفی فيه) أآخرجه ایدسوقی وگمتھ ات متاہی 
قاع نہاح حائت وأآخرج الترمذي عن أبي بکر مرفوعاً: (ما قبض اللہ 
اق تا فی الموضع الذی یحب أن یدفن فیه)ء وآخرجہ ابن ماجه بلفظ : 
اما مات نبی إلا دفن حیث قبض)ء ولٰذا سأل موسی ربە عند موتە ان یدنيه من 
الارقی یہار لا ۷0ایک لت البا سا ترسی لاف خر :االاتام 
فینقلون من بیوتھم إلی المدائنء فھذا من خصائص الانبیاء کما ذکرہ غیر 
واحد. 


سیر > مر یر تحت سح سد سس سد اتد سیر بد ہس لم زیو ہی سسے 


(١()‏ نت -- ٣۷٠٣‏ قال الحافظط فی (التلخیص) )7/۲ ۶٦‏ سس تا وأاہ. 


۳ی 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب (١ظ٥۲)‏ حدیث 


تو رو کو و و ای دی جج ور ےہ 
فحیر له فيه. فلمَا کان عند عَسَله؛ آرادوا رع قمیص وو وی 


کے چم سے 


فاو ای آھش ی2 رتا الحترے ‏ 2ر0 ا ا آف من مان 


(١() )ھ‎ ٣٠۰ 
۱ الزرقا‎ 
یی‎ 


وقال القاري: أما یوسف عليه السلام فقبر فی المحل الذي قبض فيه؛ 
راتا تقل ای اباقة بعد لالط تلاعائے ال رٹ آواقامجحے ہیبنت 
عليه السلام لدفنه بمصر کانت مغیاة بنقل من ینقله إلی آبائەء وأما موسی 
فالظاھر أنەه فعله ٦ي‏ نقل یوسف عليه السلام) بوحی من الله تعالیء وجاء ان 
عیسی عليه السلام یدفن بجنب نبینا قٍ بینە وبین الشیخین؛ وقال بعضھم: 
بینھماء وقیل : بعدھماء فالظاھر أُنە یقبض فی ذلك المحل الاکرمء انتھی. 


قلت: وحکی القاری''' فی اشرح الیشکا10غہ الاس21 آ0 مٹر نے 
پ ظا تا وعليه الضَلَة والسلام ۔ مات بمصر؛ ونقل منھا انی الشام آیتھیں.: 


(فحفر لە فیه) أي فيی موضع الوفاةۃ وھو الحجرة الشریفة ۔ زادھا اللہ نوراً 
وبھجة ۔ (فلما کان عند غسلہ) کل (آرادوا نزع قمیصە) کدأبھم فی ذلكء قال 
الباجيی'': فيه دلیل علی أن هذہ کانت سنة الغسل عندھم؛ لن النبی لةٍ أقام 
بین آظھرھم عشرۃة أعوامء ولا بد لاتصال الموت عندھم فی الرجال والنساء 
من ان یعرفوا حکم الغسل؛ ومحالَ ان یجھل جمیعھم حکم الغسل حین أرادوا 
استعمال المحظور منہ في النبي گل ومحال أن یکون نزع القمیص واإبقاؤہ 
عندھم سواء ولو کان ذلك لذھب إليه بعضھم کما ذھبوا فی اللحد لە؛ ولو 
کان آمرا لم یتقرر بینھم حکمہ لاختلفوا فیه کاختلافھم فی موضع دفنهء فثبت 


(0: (3۹71). 
)٢(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۷۳). 
(۳) االمنتقی) .)۲۲٢/٢(‏ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٣٥١٥(‏ حدیث 


کو کی ری و و رب و ری رو رم کا ھی 
وغسّلء وَھو عَليه 28. 

ان نرع القمیص هو سنة الغسل؛: ولذلك ارادوا ان یستعملوہ فی النبی ق حین 
بس ای 0 20 ظ را الصی 


وهذا من معجزات النبي الظاھرة بسہبه بعد موته تکرمة لە وتفضیلاً 
من اللہ تعالی عليه وعلی أمتہ فيەء ولیکون ذلك الامر آمر اللہ تعالی فان پیا 
معصوم في حیاته وبعد موته ممنوع من کل شیطان ماردٍِء ولذلك امتثلت 
الصحابة ما سمعت من الصوت٠‏ فلم ینزع القمیص؛ وغسل في قمیصه ُا 
انتھی: 


(القمیص) نائب الفاعلء قالت عائشة: لما آرادوا غسل رسول الل ا اختلفرا 
ھی اللہ ما ندري اتب و 2 0)0 نات 
وذفنه فی صدرہں درو ای ہی تی ان اغسلوا 
النی ولا وعليه ثبابہ فقاموا اع رسول اللہ گلا فغسلوہ وعليه قمیصہ؛ وفی 
(المشکاة): 98+ الماء فوق القمیص ویبدلکونە بالقمیص؛ کنا فيی 
ااوئ ےی 7 


(وغسل) 8ل (ومو) أي القمیص (علبه إليه) قال الزرقانی”': ومذا 
ارس از داود عن عائشة وابن ماجهە عن بریدةء وتقدم ما قال ابن عبد البر: 
2-01( العایت) لا" افلیی یروی علی ھهذا النسق بوجه غیر بلاغ مالك ھذا 
لکكته صحیح من وجوہ مختلفة وأحادیث شتی جمعھا مالك ۔ رضي اللہ عنه -. 
)0 تاریخ الخمیس) (۲/ ۱۷۰). 
)٢(‏ لشرح الزرقاني) (۲/ .)٦۷‏ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )۵٥٥(‏ حدیث 


شر : وحذثني عَنْ مَالِكٍ: ہے۔۔ عروَف عَنْ أبید؛ 
ال 619-7۳ك۰6ٰتگچئھَ 0×" رحلانِ کت 0 َال لا 03-2۳ 
ویروی عن غيیر واحد: ان الات 1 غسله عليه الصلاة والسلام ابن عمه 
علي بن أبي طالب وعمه العباس بن عبد المطلب وابناہ الفضل وقثم وحبُه 
اشافااو ت ومولاہ شقران.: 


ولما اجتمع القوم لغسل رسول ا قُْ نادی من وراء الباب آوس بن 
خولی الأنصاري أحد بنيی عوف بن الخزرج وکان بدریاً علیٗ بن أبی طالب 
فقال: یا علي نشدتّك باللہ حظنا من رسول ال قٌيةٍء فقال لە علي: ادخل 
فدخلء فحضر عند رسول اللہ گل ولم بل من غْسْله شیعا؛ وقیل: بل کان 
یحمل الماء؛ قال: فأآسندہ علی صدرہ وعليه قمیصه وکان العباس والفضل 
وقلم بقابوله مم فان وکان آسامة وشفران یصبان الماء عليه وأعینھم معصوبة 
من وراء السترء کذا فی (الخمیس)ء وروي أآنه لا قال: الا یری أحد عورتيی 
إلا مسب عیناہ. ٰ 


۲-۔ (مالك؛ عن هھشام بن عروةء عن أَبيه) عروۃة بن الزبیر (أنه 
قال) وصلەه ابن سعدمن طریق حماد بن سلمة عن هشام عن أبيه عن عائشة 
قاله الزرقانی . قلت: وآخرجه فی (المشکاة) أیضا مرسلا عن عروۃة وعزاہ إلی 
اشرح السنة٢.‏ قلت: وصله ابن ماجهء وقد روي مذا المعنی بعدۃة روایات 
أخر''' کما سیأتی (کان بالمدینة) المنورۃ (رجلان) حفّاران للقبور (أحدھما) هو 
ابو طلحة زید بن سھل الآأنصاري (یلحد) بفتح أولە وثالئہ کمنع یمنع من لحد 
وبضم أوله وکسر ثالثه من آلحد أي یحفر في جانب القبرء قال البخاري 
سمّی اللحد لان فی ناحیته . 


(والآخر) هو أبو عبیدة بن الجراح احد العشرة المبشرۃ (لا یلحد) بل 


)١(‏ انظر (التمھید) ا۲۳۲. 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب ر٥٥)‏ حدیث 


20 ذ و سر م۔ ىَ و ۰ سے سے "...و ك2 ضس ٍ 0ت0 × 7 و۶ 07 و رخ 
ففالوا: ایھما سحاء اول قیمل یلت فحاء الدی بلحد فلحخد 
لاشُول الله 18 
7ر مسق یا 0 0 


أخرجه ابن ماجه عن ابن عباس فی: ٦‏ ۔ کتاب الجنائز ٠٤‏ ۔ باب ما جاء 
اق 
یشْقء ویحفر فی وسط القبرء قال الباجی''": یقتضی أن الأمرین جائزان ولو 
کان أحدھما محظوراً لما استدام عمله ومثل ھذا لا یخفی عن النبی ق من 
عمله؛ لانە من الامور الظاھرة لا سیما والذی کان لا یلحد من آفضل الصحابة 
واکٹرھم اختصاصاً بالنبي قل. وروي عن مالك: اللحد والشق کل واسع 
واللحد ا٘حبّ إِلی؛ انتھی . 


(فقالوا) أي الصحابة یعني اتفقوا بعد أن اختلفوا فی الشق واللحد علی 
آن (أیھما جاء أولا) مکذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة: أول''ء وھو 
مختار الزرقاني؛ إِذ قال: بمنع الصرف للوصف ووزن الفعل؛ وروي أولا 
بالصرف؛ وقال القاريی: قیل: الروایة بالضم لنە مبنيی کقبلء ویجوز الفتح 
والنصب . (عمل عملہ) اي من اللحد أو الشق (فحاء الذي یلحد) اي قبل 
الآخر کما سبق في علم اللہ تعالی من اختیارہ لمختارہ قلة (ذلحد) بفٹح الحاء 
(لرسول ال 8) . 


وروی ابن سعد عن أبيی طلحة قال: اختلفوا فی السْقَ واللحد للنبی ل 
کال ناک وتد گرا سا یس آھ گار رات اار2 کنرا کک 
یحفر بأرضناء فلما اختلفوا في ذلك قالوا: اللٰھم خر لنبيكء ابعثوا إلی 
بی عبیدة وأبی طلحةء فأیھما جاء قبل الآخر فلیعمل عمله؛ فجاء أُبو طلحة 
فقال: والل إنی لارجو أن یکون قد خار لنبيه أنه کان یری اللحد فیعجبه؛ 
[( سسی۷۲/۲(1). 

(۲) کذا فی (الاستذکار) (۲۸۸/۸). 


مَسيبمسے سکس حیف حصےح سض ستستستے سس ےتسس ا”۔۔سسصسصسستتٹتٹسبب سسےٹےسےےےۃےتستسسسسسے ٹک ٹس ت٤ٹ‏ تپ ٹا اس یں شر یت تب لت ٣9ب‏ ب٢)‏ )ٛ۰٦۱اکعيراتہس۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ے۔ے۔۔ژکپجےکسہہےے‏ تو 6ں ‪۔ ۔۔.۔ص ھپ 


ےأث چ ق ثٌ 4ؿ ؿف ٭ طط قؿ ق ؿ 4ه دق ھ مج قھ عمج ج ھ ھی ٭ ھ ٭+ ٭ص +ؤ جج غج 8ة ٤‏ ق 9و هھج ھج یھ و ھچ مم ہ1(ہهےم ے “م ٰؤٛك یٰ م ھم جج یج جم 0م جم ۔ٍمہھ مج م ج وج ه مھ ےم مھ مم وی ےم 


وبمعناہ عن ابن عباس عند ابن ماجه وابن سعد؛ وکدا عن عائشة عند ابن ماجه 
وابن سعد وأنس عند ابن ماجەء وعن سعد بن أبي وقاص عند مسلم'''' وغیرہ 
بلفظ : الحدوا لی لحدا. وانصبُوا علیْ اللبنٌ نصباً کما فعل برسول اللہ 8ل . 

وعن عائشة وابن عمر عند ابن أبي شیبة''' بلفظ : ٢إن‏ النبي إَل أوصی 
ان یلحد له۷ء وعن المغیرة بن شعبة عند ابن أبي شیبة بلفظ : الحد باللبي ١ء‏ 
وعن أبیي بردة عند البیھقی قال: اأدخل النبي گل من قبل القبلة وألحد لە لحداً 
کی جو اق مہا و ای دن 

قال النووي فی (شرح المھذب): اجمع العلماء علی أُن اللحد والشق 
جائزانء لکن إن کانت الأرض صلبة لا ینھار ترابھا فاللحد أفضل؛ وإن کانت 
رخوۃ یٹھار فالشق أفضل٠‏ قال العینی”': فیه نظر من وجھین: الأول: أن 
الأرض إذا کانت رخوة یتعین الشق؛ فلا یقال آفضل:ء والٹانی : أنه یصادم 
الحدیث الذي رواہ الائمة الأربعة عن ابن عباس ۔ رضی ال عنھما ۔ قال: قال 
النبيی پل : (اللحد لنا والشق لغیرنا) یعني اللحد لاموات المسلمین والشق 
لآجل أموات الکفار. ْ 


قال مین الات السراد یہ ال الکتات کا ورہ تضرعا یه ئی عفن 
اللحد والإاجماع علی جوازھما. 


فان ان:: قد السر: من مذا الحدیث کرہ الشق من کرھہ ولا وجه 
)١(‏ أخرجه مسلم )٥٦٦/٦(‏ قولەه: (الحُدُوا لي لحداً۷ بوصل الھمزۃ وفتح الحاء ویجوز 
قطع الھمزة وکسر الحاء. 
(۲) 0( مصنف ابن أبی شییة؛ (۳/ .)٠٣٣‏ 
(۳) معمد القاری) (/۸/ .)۱٥۹‏ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب )٣٥٥(‏ حدیث 


۲۳/ ۔ وحدثني مَنْ سار نہ بَلَعَهْ ان ا سَلمة زج 


شب َ‫ سر 9 گے 
7 7 گراالیہ سر ا َ.. 2 : نایا حم 
7 8 ْ5 کراہ 392 2 4 ۲ سمعت 
ا ات وا ۰ ک ثےیبکكی)ا نشوؤ کا 2 ماق نم ابو یت ۱ ھی 


کں د کی 


و الک انت 
سم سس رہ 


ٹا 27 


''ٌکم// کے علی کراعة الدغن فی الشق وھو قول إبراھیم 
النخعي وآہي حنیفة ومالك والشافعی وأحمد: رلر کٹرافس کرت ز کا ات 
اللھم إلا إذا کانت الأرض رخوۃ لا تحتمل اللحدء فإن الشق حینثذ متعین ؛ انتھی . 
قلت : وفي فروع الائمة الثلاثة کما فی (الآنوار الساطعة) تصریح بأفضلیة 
اللحد في الصلبة وأفضلیة الشق في الرخوةء نعم. ذکر في (الروض المربع) من 
فروع الحنابلة : واللحد أفضل من الشق؛ وھو مکروہ بلا عذرء قال القاري فی 
تبتی علیت اہی غاس×: قال التوربعىی ٦ای‏ اللحد آئی وارلیٰلباء والشق اثٹر 
وأولی لغیرناء أي هو اختیار من کان قبلنا من أھل الإیمان وفی ذلك بیان فضیلة 
اللحد ولیس فيه تھي عن الشق؛ لان أبا عبیدة مع جلالة قدرہ في الدین والأمانة 
کات رسفا رلافالر کاامتیا فا ات اععات ہاج اولصل لت 


وقال الطیبي''': یمکن أن یکون عليه الصلاة والسلام عنی بضمیر الجمع 
نفسه أي أوثر اللحد وھو إخبار عن الکائن فیکون معجزة؛ قال السید: ھذا 
التوجیە بعید جداً لقوله عليه الصلاة والسلام: ٴالشق لغیرنا)ء ویحتمل أن یکون 
المعنی اللحد لنا معاشر الانبیاء والشق جائز لغیرنا وھو أوجه من التوجیه 
السابق لما یلزم منہ بحسب الظاھر کراھة الشق؛ انتھی. 


۳٢ھ‏ (مالك-۔ آته تلق آن ام علمتة افتت نٹ انی مه (زوج 
التتی 65 گانن تو تج ما صدقت نموتٹت رسول اللہ 5 حتی سمعت وقع 
الکراروت) بفتح الکاف فراء فاألف فزاىی معجمة فتحتبة فنون أي المساحیء جمع 


.)۲۱۸/٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۷۱/٤١( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٠١(‏ باب )٢٥٥٤(‏ حدیث 





لے 3 -- مر٠٥ہ‏ مق حم ٥‏ ۲ 7 
عَائِمَةً سے سس سےمسسسسسس سح 


کرزین بفتح الکاف وتکسرء ولعلھا ۔ رضي الله عنھا ‏ اخذتھا دھشة کما وقع 
لعمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ وقال: لم یمت النبي قلء قال الباجي: ترید آنھا کانت 
تکذب ذلكء وکذلك فعل آکثر الصحابة وکان آشد الناس فیه عمر - رضی الله 
عنه - حتی جاء ابو بکر فحقق موتە. 

قال ابن عبد البر“: لا أحفظه عن أم سلمة متصلاّء وإنما هو عن 
عائشةء وھو تفقصیرء فقد رواہ الواقديی عن ابن ابی سے 2ظ اللیسن سن 
ھشامِ غٰ عبل لن مو قب عن أم سلمة ۔ رضي الوفتالی غتضاے تعریہ 
وقول عائشة - رضی اللہ تعالی عنھا ۔ أخرجه ابن سعد من طریق عبد اللہ بن 
ابی بکر عن أبیە عن عمرة عن عائشة قالت: ما علمنا بدفن رسول اللہ قُ حتی 
تخنتاصرت اساسی اھ الا وھ سے اوس ال اظا2 

وفی (حیاۃ الحیوان) عن الواقدي عن شیوخه أنھم قالوا: لما شك في 
سای ک1ا ملاسا نش قسیں ہوا می فان تو فوع 


رسول ال ا فقد رفع الخاتم من بین کتفیهء وکان مذا الذڈيی عرف به موت . 


البی گا کذا فی (الخمیسں۷*''. 

٠٤‏ (مالك؛ عن یبحیی بن سعید أن عائشة) کذا لآکٹر رواة (الموطاً) 
مرسلاء ووصلہ قتیبة بن سعید عن مالك: عن یحیی بن سعید؛ عن سعید بن 
قد ا مکاح سی فزاآ اسر ذر ماھت انی ارات ۳ 





.)۲۹۰ /۸( الاستذکار)‎ (3 )١( 
.)٦۹۷/۲( )۲( 
.)۱٦۷ /۲( )۳( 
.)٦۸/۲( )٤( 


ا 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (؛٤٥٢)‏ حدیث 


7 کور :7 7 سے لئ . می یں ج ٥‏ 2 

ہن ہیں آ 2 7 للا 7 2 -.- ۱ ٤ 3 ٥‏ ل<ح ہے سو حا ف3 و ٹ0 4 ھ - ٥‏ 

ہو کر تسچ ا ا - ۵ ۱ ۱ : ) 1 أ / : ۵ ة یَ ا + ھے ۱ 3 سا حے ١‏ 

٦ 2 7‏ ٌ : و تار ا 2 ۰ ۱ تم ۹ ر ۱ 3 ٠‏ یی 
خی بن 2 شی چم سے جم 


گار لحدث نزاع عای آپی کر القتی. 
زاد انرک ٹی العنویں! 0( ہایس ابن سعد عن القاسم بن 
فی الرخن تا الم فاھات ا ئل خی لال فیا عانیت آیا کر 
8۶ 0 قات ار صا تتا می سرت ا کل کلف :ای گر کسی 
قبض النبی 288 قال : خیر أقمارك ذھب بە؛ ثم کان أبو بکر وعمر دفنوا جمیعاأً 
و 


(زوح النبي گلا قالت: رأیہٹ فی المنام تَاديْة: اقتار سقطن شی حجرتي) 
ھکذا في آکثر النسخ الموجودة عندي؛ وکذا في (المصفی)ء والباجی؛ 
و (التنویرا بالتاء وعزاہ في (الحاشیة) لاکثر رواة (الموطاً) فھو بضم الحاء 
وسکون الجیم القطعة من الأرض المحجورة بحائطء ولذلك یقال لحظیرة 
الإابہل: حجرة 227س تر کالغرفةء والقہضة کذا فی (البیضاوي)ء وفی 
نسخة لزرقانی: ز حجري أي بفتح الجَاء او بكسقا وعزاہ في (الحاشیة) عن 
(الط1 اض روا2 1البوطا ایس ماق تر مس ارب آج اعت 

(فقصصثٗ) بضم التاء (رؤیاي علی أہی ہبکر الصدیق) لأئه کان عالماً 
بای خامرا لی لاقال فا ابی عداازز 7 پفل اسب رفی ال فف نلم 


او کت 


قال الباجی : قصت رؤیاھا علی أبی بکر - رضی الله عنه ۔ لاعتقادھا فبھا 
ا ضر مہ الو زات الرؤیا آمر صحیح وبشری ٹاو مین استاك ائق:نگر 
۔ رضي اللہ عنه - عن تعبیرھا إذ تبین لە مٹھا موت النبي پل لاجتماع دلالة 


.)۲۳۱/۱( لتنویر الحوالك)‎ )١( 
18977 ۸( ظر۱ سو 6ا0‎ 77 


“۸۱ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٣٥٥(‏ حدیث 


الُّ: فَلَمًا ثُوْقٔیَ رَسُو الله قلل٤‏ وَدْفِنَ فی بَيْيِهَا. َال لھا 
ہُو بکر: 2 أَفمَارِكُء وھوَ خیرڑھا. 

۳/۱۳۱۰ ۔ وحذخني مَنْ مَالِكٍء َنْ غَیْر وَاجی من بَق ید؛ 
أَنْ سَهْدَ بْنَ أَبي وَقاصء ے23 ۔ ہیں بس ْي 
بالَْقیق . شا "- سے وَدفِتا بھا. 


الرؤیا فیەء لآن القمر قد یدل علی السلطان والرئیس ویدل علی العالم الذي 
بھتدی یہ ویدل علی الزوج والولد وسقوطھا فی حجرتھا دلیل علی دفنھم فی 
حجرتھاء وسنة العبارة إذا رای المَعَبّر ما پکرہ آأن لا یَعبُرھا لەء فصدقت رؤیا 
عائشة ۔ رضی اللہ عنھا - بدفن رسول اللہ کا فی بیتھا ا تھی 


قلت : التعبیر بالدفن یؤید النسخة المشھورة لان الجتامہی تالىسو اسر 
بالولد. (قالت: فلما توفی رسول اللہ پل ودفن في بیتھا قال لھا آبو بکر: ھذا 
أحد أقمارك) التی رأیتھا فی المنام (وھو خبرها) اي أفضل الثلائة والثاني 
آو کر و الال عمر - رضي اللہ عنھم -. 


٥۵-۔-۔‏ (مالك؛ عن غیر واحد ممن یثق بە) یعنی عن الثقات عندہ 
(أن سعد بن أبي وقاص) الزھري آخر العشرة موتا مات سنة ٥٢ھ‏ علی 
المشھور. (وسعید بن زید بن عمرو بن نفیل) بضم النون وفتح الفاء العدوي؛ 
گی آیا الاظوز :الہ اُسلم 00077 وشھد المشاهد کلھا مع ابی ہا 
غیر بدرء فإنه کان مع طلحة یطلبان خبر عیر قریش وضرب لہ النبي 8 بسھم 
وکانت تحته فاطمة أخت عمر - رضي اللہ عنھما ۔ وبسببھا کان إسلام عمر. 
مات بالعقیق سنة ٥٥٢ھ‏ وله بضع وسبعون سنةء فخُمل إلی المدینة ودفن 
بالبقیعء کذا في (الإکمال). وفي (التقریب): مات سنة ٥ھ‏ أو بعدھا بسنة أو 
سنة ٦٠ھ.‏ (توفیا بالعقیق) موضع بقرب المدینة المنورۃ 500 
ميا ا رای ق2ت )ا لسر رة آردتاً تا): 


“۲ 


اد ۓب ےچ چج مج 4ج جج مج حفخ قفث ئظث غ م غٰیف ٭ ؤ ھچ جج ےی ھ مم ھ٭ے ھ ٭ ھ خطن 5آ ٠ ٠ ٠‏ × ' اب ظَ *۴×٤‏ ھد ٠‏ ىف ھے ھچ ھے لپ ج..۲۰ کس ق ق غق ىج ق8 ق ق جج ىج ىھ يىچا<ي×ھ ےت 


ہہ مسددٗھ سے چم سم هھہبہسصببعطہ و ڈمیہہ-- اح در ہیں 


قال نے "۲۷ یحتمل نقلھما لکثرة من کان بالمدینة المنورة من الصحابة 
لیتولوا الصلاة علیھماء ویحتمل ان یکون لفضل اعتقدوہ في الدفن بالبقیعء أو 
لیقرب علی من لھم من الاأصل زیارة قبورھم والدعاء لھم؛ انتھی. 


واختلفوا في نقل المیت من موضع إلٰی موضع فکرھه جماعة وجوّزہ 
آخرونء وقیل: إن نقل میلا أو میلین فلا بس بەء وقیل: ما دون السفر؛ 
زئی ل01 یکر السنر ارضا تعن عنماتا۔ رض ال عدی* آته اس شور 
قايهع سد آ0 27ت ای آآئیں: رتال: تراترائی ستاکت ھن 
محمد: آنه إثم ومعصیةء وقال المازري : ظاھر مذھبنا جواز نقل المیت من بلد 
إلی بلد لنقل سعد بن أبي وقاص وسعید بن زید من العقیق إلی المدینة . 


وفی (الحاوي): قال الشافعی: لا احب نقله إلا ان یکون بقرب مکة أو 
المدینة أو بیت المقدسء فاختار أن ینقل إلیھا لفضل الدفن فیھاء قال البغوي 
وغیرہ: یکرہ النقلء وقال الدارمی والبغوي وغیرھما: بحرم نقلەء قال النووي: 
ھذا هو الأصحء ولم یر أحمد بأساً أن یحول المیت من قبرہ إلی غیرہ. قال: 
قد نبش معاذ امرأتہء وخُوّْلَ طلحةء وخالف الجماعة فی ذلك؛ قاله العینيی. 

رقال:الزرقاتی "1۲ :الاولی ختزیل ُلك علی حالین قالمنمع حث لا یکرت 
هناك غرض راجح کالدفن في البقاع الفاضلةء وتختلف الکراھة فی ذلك فقد 
تبلغ التحریم والاستحباب حیث قال ابن عبد البر: واحتحٌ من کرہ ذلك بأنە لہ 
آہ یرہ التعلی لی مفضاویی وبعلیث؟ ئن الاجساد یت لقیض 


الارواح) زالاخفاع علی تقل الیت سح دارم إلی اھر دن علی قباةتقل 
هذا الحدیث إلا ان پرید به البلدء حدیث: اما دفن نبی إلا حیث یقبہض٤؟‏ دلیل 


( 7ا ماف 1۷:/۷(:1), 
)٢(‏ انظر (شرح الزرقانيی) .)٦۸/۲(‏ 


۳ه"َ‌ 


لس طض ھ مج ث ھؿھ ع ي ھجث .+ؤط غ غ ہج ْج > عمج جم وم ھْ ھی + بت ھھ عن ھ مج جم ھت جج ؤظثف و ےھ ٭+ٌ ج ےج ع و م م*م م + م م ھی يھ+ وی یی ج مج جج می ھج م جم مج چو وہ مم بث ْہج ج ھ 


بے'کسحٹ بححجے.۔سے.۔۔سے۔س-س۔۔س۔٠۔_۔‏ ...سیب سےا 


علی تخصیص ذلك بالانبیاء. ولیس في النقل إجماع ولا سنة فیجوز؛ انتھی. 

قال القاری'': إذا أرادوا نقله قبل الدفن أو تسویة اللبن فلا بس بنقله 
ئ02۳" میلینء قال فيی االفیر 2 لان المسافة إلی المقابر قد تبلغ ھذا 
المقدارء وقال السرخسيی: قول محمد بن مسلمة دلیل علی ان نقله من بلد إلی 
بلد مکروہء والمستحب ان یدفن کل في مقبرة البلدة التی مات بھاء ونقل عن 
عائشة - رضي الل عنھا ۔ أنھا ڈ سے اس آ تس عرل ال حر لق کات 
اا قت اع نا نقلتك ولدفنتك حیث مت٠‏ قال صاحب آاالھدایة4: یکرہ 
الس ظہ تقال مال مد ما قد تا جقہ کل لف کرات 


قال القاري : فإذا کان یترتب عليه فائدة من نقله إلی احد الحرمین آو إلی 
کرتے قر اعق بت الاتیاء ار الارلاہ او لود آفاریا یر لت الطللد وغیر دلك 
فلا کرامة إلا ما نص عليه من شہداء احد أو من في معناھم من مطلق 


قلت: والمنقح من مسالك الأئمة کما فی فروعھمء وما فی (المغني)''ٴ: 
یستحب دفن الشھید حیث قتل؛ قال احمد: آما القتلی فعلی حدیث جابر: إن 
النبی اَل قال: (ادفنوا القتلی فی مصارعھم. فأما غیرھم فلا ینقل المیت من 
بلد إلی بلد آخر إلا لغرض صحیح؛ فإن کان فیه غرض صحیح جازء قال 
أحمد: ما أعلم بنقل الرجل یموت في بلدہ إلی بلد آخر بأساء انتھی. 

وما فی ا(شرح الاقناع) من فروع الشافعیة: ویحرم نقل المیت قبل دفنه 
من محل موتە إلی محل أبعد من مقبرۃ محل موتە لیدفن فيهء إلا ان یکون 
بقرب مکة أو المدینة و بیت المقدس؛ انتھی. 


سسسسُ٘ممسکٗڈڑمہمسٗٗ×سمٔٔڈُأسسس+ىک]ٛمٛسمحًصسکحجؤأ٘ستسسسصٗٗ٘ےیسے٘ٗچٹ٘ودےژمہہٗ‌سمچپمٗسہسھےممسس‌دسسسسسس--س٘صسسصحسمطپوبہنتىۃت۹٭0<ححجحپے-- 


۔(١)‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۷۳۴). 
.)۵۰٥/۲( |“۲(‏ 


“ھ٤‎ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٦٥٥۹(‏ حدیث 


7 1 اومسا عسٰ مال 5 مشام اب عَروَةٌ عَنْ 
ہ۴٢‏ أنة ا حہ د 7 دن بالقیم ۱ ان : وا ا کا سی و بی اتی 


بقی اھ ا آ3 ۰ مسافة لا یتغیر المیت فیھا قبل وصوله 
و کاسے الحرمء ولا ینبغی التخصیص بالژثلائةء بل لو کان بقرب 
مقابر أھل الصلاح والخیر فالحکم کذلك؛ لان الشخص یقصد الجار الحسنء 
ا۵ی 

رتی الرے: الگی ۷" لت ال کہ جَان لفل۔اليت قیل الائن رکذ بعد 
من عکات :لی آخر قرط آئ ا بشس عال تہ ران لا تنیكک عرجت رات 
یکون لمصلحة کان یخاف عليه أن یأکله البحرء أو ترجی برکة الموضع المنقول 
إلیهء أو لیدفن بین أھله أو لآأجل قرب زیارۃة أھله له. قال الدسوقی: فإن 
تخلف شرط من هھذہ الشروط الژثلائة کان النقل حراماًء وانتھاك حرمتہ أن یکون 
نقله علی وجه یکون فيه تحقیر لەء وعدم الانتھاك یتحقق بقرب المسافة 
واعتدال الزمن وتمام الجفاف مع اللطف فی حمله: 

وفی (الدر المختار!''“ من فروع الحنفة: لا اس بنقله قبل دفنه. قال 
ابن عابدین: فیل: مطلقاء وقیل: إلٰی ما دون مدة السفرء وقیدہ محمد بقدر 
میل و میلینء لان مقابر البلد رہما بلغت ھذہ المسافة فیکرہ فیما زادء قال فی 
(النھر) عن (عقد الفرائد): وھو الظاھر . رآما قله لد تھا اد منطلتاء قال في 
(الفتح): واتفقت کلمة المشایخ في امرأة دفن ابنھا وھي غائبة في غیر بلدھا 
تلع تضیر زارادت قله علی آ لا ھا لو تتحخرید شراذ می الذاغررت 
لا یلتفت إليە: انتھی . وسیأتی البسط في ذلك فی آواخر الجھاد. 


۱| عےے سا ٹا هن مشام ِب ڈرو عغن اكْية عروۃ بن ای ںیرز ران 
قال: ما احب آن ادف بالِقیم) ار کسر پالمت سن انت ر5(لا0) بمغتح 
و00 
.)۲٥۹/٢( )۲(‏ 


ّ۰م‌٥‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥٥(‏ حدیث 


ظَالِمٌ تک مَعَةُء وَإِمَا جت 0 “0 


غعَطامت 


اللاء وأن مصدریة (أدفن فی غیرہ) أى ے تی اع (احب لی من ان أدفن 
فيه) ولیس ذلك لکراہیة الدفن فيهء کیف وھو بقعة مبارکة بل لامتلائه 
بالمقابر فلا یکون الدفن فيه إلا بنبش المدفون السابقء ولذلك قال (إنما 
ھو) أی المدفون قبلي في ذلك الموضع (أحد رجلینء إما ظالم فلا أحب 
ان آدفن معه) لأنه قد لت فی قبرہ بظلمه فانادڈیٔ بذلك. ل(وإما صالح فلا 
ا٘حب ان تنبش لی عظامه). 


قال الباجی''': کرہ عروۃ الدفن بالبقیع لا لکراھة البقعةء وإنما ذلك لأنہ 
لم یکن بقی فيه موضع إلا قد دفن فیەء فکرہ الدفن بە لھذا المعنی؛ لانه لا بد 
ان تنبش لە عظام من ذَفِنَ فی ذلك الموضع قبلهء فإن کان ظالما کرہ مجاورتہ 
وإِن کان صالحاً کرہ أن ینبش لە؛ لأنه یعظم نبش عظام الصالح من أجله 
لحرمتہ وصلاحهء وأن یکون للظالم حرمة أیضاً إلا أن کراهیته لمجاورتہ 
أعظمء فلذلك علق الکراھیة لمجاورتەہ؛ ولا تکرہ مجاورة الرجل الصالح 
فلذلك لم یکرہ إلاً نبش عظامه ای 


ا ٢‏ یَ 1 : و ہک 

قال الزرقانی'" : وه برہ قول ابی عمر ظاھر کلام عروہ انە لم یکرہ 
ہش عظام الظالم . 02-7" کذلكء فلعظامہ حرمة؛ ات وقد بئی عروه٥‏ قصرہ 
بالعقیقء وخرج دے تارق سیت فلا رات ناك آاھی 


:)۲۳/۲۴(:۷ المفی‎ 0 ( 
.٦٦۹/۲( )۲( 


(۳) انظر: (جامع بیان العلم وفضله؛ .)٦۰٢/٢(‏ 


وھ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب (۷۷) حدیث 


7 ابر رت للکتات والتطار غلی الہٹئر 
اود کو ضا ۔ حَدذثني پجے کو ما ات عَنْ ۔ حخیں بن سعید 
عَن واقفد بن . ان سعد لن ٠‏ معَاذ ت نافع بن جبیر بن مظعم 


)١١(‏ الوقوف للحنائز 


سواء یکون مع الحنازۃ آواے فی 


والجلوس علی المقابر 
نی ات کا5لة تال کیا سای ساتا ساٹ 


٣٣‏ رمالكَ غ پخنی ین عید) ہیس (عن واقد) بالقاف 
الا یحیی؛ 0ے واقد برا سعدں: دم تہ حلدہ: قاله مد بت ٠‏ ۰ 
عبد البر'''' وغیرہء قلت: فما فی بعض النسخ المصریة من لفظ: واقد بن 
عمرو نسبة إلی أبيه لا یصح في روایة یحیی؛ ومثل روایة یحیی روایة محمد 
بلفظ: واقد بن سعدہ وھو الأنصاری ااکملی سیلاالارسن کر الله 
المدنيی؛ ثقة من رواة مسلم والثلاثة غیر ابن ماحہ قال ابن سعد: کان تقفَة 


وَله اُخاذیٹ+ مات سة ٦٢٣ھ‏ 


(عن نافع بن جبیر) بۃ ہبضم الجیم وفتح الباء الموحدة (ابن مطعم) بن عدي 
ابن عبد مناف القرشي النوفلي (عن مسعود بن الحکم) بن الربیع بن عامر 
الالنساری آپز مارون ات قال ای یه 71 ولد علی عھد النبی ول 
وکان لە قدر یُعدً فی جلَة التابعین وکبارھم؛ زاد العسکري: ولم یرو عنه "7 
(() انظر: (الاستذکارا (۲۹۸/۸). 
)٢(‏ ا(الاستذکار) (۸/ ۲۹۸). 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (۷) حدیث 


ے 

٭ كا١‏ 

8 5 
ذدھ 
ھ 
0 

٢ 
ےا چک‎ 
٣ 
ماہ٦‎ 
٣ 
ہ۸٠‎ 
:ا‎ 
ا‎ 
2 
ےا‎ 
: ٠ 
ہا‎ 
ےھ‎ 


آلتی 0لم آھسے۔۔ لتة ثاتی :رواٹ 


(عن علي بن أبي طالب) رابع الخلفاء الراشدین (آن رسول ال قَلُ کان 
یقوم فی الجنائز) ویأمر بذلك کما صح من حدیث عامر بن ربیعةء وأبی سعید 
وأبي ھریرة ولابن بی شیبة عن یزید بن ثابت : کنا معه ٌ٘اؤُ فطلعت جنازۃ 
فلما رآھا قام وقام اُصحابهہ حتی بعدت؛: والل ما اأدری من شْأنھا أُو من تضایق 
المکان؟ وما سألناہ عن قیامهء وفی (الصحیحین) عن جابر: مر بنا جنازة فقام 
لھا النبي قلُ وقمناء فقلنا: إنھا جنازة یيھودي؛ قال: ١(إذا‏ رأیتم العازة 
فقوموا)ء زاد مسلم: إن الموت فزع. 

وفی (الصحیحین): عن سھل بن حنیف وقیس بن سعد قال یڑ : اث 
111ر اللعاگ ئن آقی نلاحده سناس سیب ترعا: :اتا تسا 
للملائکةاء ولاأحمد وابن حبان والحاکم عن عبد اللہ بن عمرو مرفوعا: (إنما 
قمنا إعظاماً للذيی یقبض النفوس)ء ولابن حبان: ا( ال الذیي یقبض الآرواح)ء 
ولا منافاۃ ہین هذہ التعالیل لن القیام للفزع من الموت٠‏ فيه تعظیم لأمر الله 
وتعظیم للقائمین بأمرہ فی ذلك وهھم اللانگتء. ‏ نتضرد: الحدیث7 آ0 لا یکر 
امام على للا مس رت اقی ےد تا کر لف اقف ق او فہرتثت من 
تُمْ استوی فیه کون المیت مسلماً أو غیر مسلم. 

قال القرطبي: معناہ: أن الموت یفزع منە؛ وقال غیرہ: جعل نفس 
الموت فزعاً مبالغة کما یقال: رجل عدل؛ قال البیضاوی: مصدر جری مجری 
الوصف للمبالغة أو فيه تقدیر أي ذو فزعء انتھی. ویؤید الثاني روایة ابن ماجە: 
اَم تا تحاصل آت مت الاضائل گاامصات ریا آج ےہ احمد 
من حدیث الحسن بن علي: إنما قام رسول اللہ گل تأَذیاً بریح الیھودي. زاد 

۸ه 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (۷) حدیث 





اأخرجه مسلم في: ١١‏ ۔ کتاب الجنائز ۲٢‏ ۔ باب نسخ القیام للجنازۃ 
عابتا ۸7 


الطبرانی من حدیث عبد الله بن عیّاش : فاذاہ ریح بخورھاء وللطبراني والبيیھقي 
من وجە آخر عن الحسن : کراهیة أن تعلو رأسهء فإن ذلك لا یعارض الأخبار 


الأولی الصحیحةہ أما أولاّ فلأآن آسانیدھا لا تقاوم تلك فی الصحة. 


وأما ثانیاً فلآن التعلیل بذلك راجع إلی ما فھمە الراوي؛ والتعلیل 
الماضي صریح من لفظ النبي قٍَِ فکأن الراوي لم یسمع التصریح بالتعلیلء 
فعلل باجتھادہء وقد روی ابن أبي شییة عن یزید بن ثابت: کنا مع رسول اللہ یل 
فطلعت جنازة فلما رآهھا قام وقام أصحابہ حتی بعدت؛: والل ما أدري من 
شأنھا أو من تضایق المکان؟ وما سألناہ عن قیامهء کذا فی (الفتم''ء 
و (الزرقانی). 

وقال الأہی''': اختلاف علل قیامه یحتمل أنە لاختلاف الأحوال 
والمقامات: والتعلیل بأنه ترحیب بالمیت یختص بجنازة المؤمن؛ انتھی . 

ائم جلس بعد) بالبناء علی الضم قال البیضاوی : یحتمل المعنی نعل ان 
جاوزته وبعدت عنە؛ ویحتمل و کان یشوم فی وفت؛ نم ترکه اأُصلک وعلی 
المستفاد من ظاھر الآأآمر والازل رجح اھ اعنوات اتا اولئ ئن تقرق 
النسخ . 

قال الحافظ : را اتال الات یدفعه ما رواہ البیھقی من حدیث علی أنه 
اشار إلی قوم قاموا ان یجلسواء ثم حدثھم بالحدیث٠ء‏ ولذا قال بکراھة القیام 


ب د2ہ ہف مر ےلم ت۱ مت قد دی سے دن سد رف خنطروو سس پر یسر دی ید شعاد عم متما ہقاف ہبہ ماما ہرم ۔-سیسےتیم×ىہ مج 6ود اچاچ ھصماجا قاحہ امم 


)٢(‏ لإکمال إکمال المعلم؛ (۳/ ۱۹۲)۔ 


۸۹ھ“ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (۷) حدیث 


چپ مہ می چج ی ھی ج ے ھ٭ جج مم ھ ےو یج ئی مج يھ ضھض+ چ ۔ دی یھ مج +ض 5ج یج جج یھ مج ج ھو٭ى ق +٭ قج 3وج ؿٰ عم ھی ؿق ج+طج مٌٍج ٛؿف ھی ھ ھچ ھؿج 9ج م ھی ئج ٛىقؿ غ ھو٭ ے٭ یھ“( یو“ مج ھ فۃە لئ×> ھە۔ ٭ 


جماعة؛ انتھی کذا فی (الزرقانی؛'''. 

قال الباج : الجلوس فی موضصعین : اَخَلَقشم): عق مرت ہ4 والثاني : 
لمن یتبعھا. فھل یقوم لھا حتی توضع؟ فقد روي عن النبي گلا القیام لھا ي 
الہوضعین؛ روی أبو سعید الخدري: آن رسول ا قلُ قال: ل(إذا رایتم 
الجنازة فقوموا فمن تبعھا فلا یجلس حتی توضع٤.‏ ثم روي عنه بعد ذلك 
حدیث علی المذکور فیە: أنه جلس بعد أن کان یقومء واختلف اصحاہنا في 
ذلك فقال ماللك وغیرہ من أصحابنا: إن جلوسە ناسخ لقیامة واختارزا آن لآ 
القیام فیه أجر وحکمە باقٍء وما ذھب إليه مالك آولی لحدیث علي؛ انتھی . 


قلت : وتوضیح الکلام فی ذلك ان ھھنا قیامین: اختلفت في حکمھما 
الأئمة الأول: القیام لمن مرت عليه الجنازة والثاني : قیام من تبعھاء ونلخص 
الکلام علیھا مختصرآً. 

أما الأول فقال العینی": ذھب قوم إلی أن الجنازة إذا مرت بأحد یقوم 
لھاء وھم: المسور بن مخرمة؛ وقتادةء ومحمد بن سیرین؛ والشعبي؛ 
والنخعي؛ وإسحاق بن إبراھیم؛ وعمرو بن میمونء وقال أبو عمر في 
(التمھید): جاءت آثار صحاح ثابتة توجب القیام للجنازۃء وقال بھا جماعة من 
السلت رالتعلتء ور ا ھا عے مکشر ك۵ قالرا؟ لا یخلشین من اتٌبع الیعتاتة 
جی تو مع عن أعناق الرجالء منھم: الحسن بن علي وأبو ھریرة وابن عمر 
وابن الزبیر وأبو سعید الخدري وأبو موسی الاشعري؛ وذھب إلی ذلك 
الأوزاعی وأحمد وإسحاق؛ وبە قال محمد بن الحسن . ْ 
(١)‏ اشرح الزرقانی) (۷۰/۲). 
ھ0 القطی1۷8/۷7.1, 
(۳) معمدۃ القاري) (/۸/ ۱۰۷). 


یھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب (۷) حدیث 


ھ< چ ھے ىغ٭ ؿ٭ ٤خ‏ ی غ ھؿؤ ‏ غ ےخ ضحؿ_ ج ھی "ج ہج ھچ ےو پ>۔ و مم ھی ھپ ھے ٭ے بے ٠"‏ نے ٠‏ لف چ* ۳س ٭*٭ ھے۔ ٭ ل ك ےی یھ ام ٹھد وھ ٴۃھث وھ ا 8 قج ىج ق8 ج 8ق يھ ج یھی ھی ھج ےت 


قال الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرون؛ فقالوا: لیس علی من مرّت به 
جنازة أن یقوم لھا ولمن تبعھا أن یجلس وإن لم توضع؛ وأراد بالآخرین: 
ق9 ین ال شر وسعل تخ السمتے وعلمّمة والاسة ونافعا ان خر ڑایا حنھة 
وھ الگا و انتا فعی وأیا یوسف رسحعتتت وھو قول عطاء مت ای رباح ومجاھد 
وابن عباس؛ وابی ھریرہ؛ قاله الحازمي . وقال عیاض : ومنھم من دھب فی 
التوسعة والجری وشن بشیء وھو قول اي واسحاف وابن حبیتب 
وابن الما جشون من المالکیة؛ تھی کلام ہیں 


وقال أیضاً : اختلفوا فی الأمر المذکور فی الحدیث فقیل: للوجوب 
والقیام لھا واجب؛ وقیل: للندب . وإليه ذھب ابن حزمء وقیل: کان واجباً ثم 
نسخ. وقال الشوکانی'''٭: مذھب أحمد وإسحاق وابن حبیب وابن الماجشون: 
ان القیام للجنازۃ لم ینسخ القعود منہ قَل کما فی حدیث علي - رضی اللہ عنہ - 
لبیان الجوازء فمن جلس فھو فی سعةء ومن قام فله آجر وکذا قال ابن حزم: 
إن قعودہ گل بعد أمرہ بالقیام یدل علی أن الأمر للندب؛ ولا یجوز أن یکون 


اق ار 7 والمختار أنه مستحب؛ وبە قال المتولی وصاحب 
(المھذب) من الشافعیةء وقال مالك وأبو حنیفة والشافعي: إِن القیام منسوخ 
لحدیث علي - رضي اللہ عنه -؛ قال الشافعي: إما أن یکون القیام منسوخاً أو 
یکون لعلة وأیھما کان فقد ثبت آأنە لا ترکه بعد فعله والحجة فی الآخر من 
أمرہء والقعود ا٘حبٔ إِليٌء انتھی. ۱ 


.)۲۳ /۳( ایل الأوطار؛‎ )١( 
.)۳۸ /۷( انظر: (شرح النووي علی مسلم)‎ )٢( 


۱ 





یب“ ڈ غ٭ شق ٤ث‏ ؿ٭ٗ 8<٭ ق ؿغخ ؿج٭ ؿ ق یؿغ ق ىقؿ ق غ ق ؿق ةؤ ؿ ق ق یج ق " ػق ق5 ق ىی عم ق عم 9ىوجّ ڈے ىج ظقث ۹ؤ جن قؿ ج مث +غٌ ھػٴ غع قج مج یؿٴ ٭ جج قج ج ۹و مج ےج یٰ و ×م ھ ھے 


فعْلم مما سبق أن الائمة الثلاثة متفقة علی ترك القیامء وھو مصرح في 
فروعھم غیر الشافعیةء ففي فروعھم اختلاف؛ لکن تقدم التصریح عن الإمام 
الشافعيی ۔ رضي الله عنه - بنسخ القیام فی احاشیة شرح الإاقناع)ء والراجح عند 
الشافعیة ندب القیام للجنازۃ لکذا في الاأصل والصواب ترك القیامء وبه قال 
مالك وأحمدء وإن کان المختار عند النووي تبعا لجمع من السلف من حیث 
الدلیل الندبء لکن صحح في (المجموع) عدمه حیث قال: القیام إذا مرت 
والقیام إذا تبعھا منسوخان علی المذھبء فلا یؤمر احد بالقیام لھا الان سواء 
مرت بە أم تبعھا إلی القبر وجری في (الروضة) علی کراھة القیام لھاء انتھی . 

وفی (الشرح الکبیر) للمالکیة : کرہ لجالس مرت بە جنازة أو مُشیٔع سبقھا 
للمقبرة وجلس قیام لھاء وکذا استمرار من معھا پاقتا حتی توضع . وفی (الدر 
المختارا''' من فروع الحنفیة: ولا یقوم من في المصلی لھا إذا رآھا قبل 
وضعھا ولا من مرت عليه وھو المختارء وما ورد فیه منسوخء؛ انتھی . 

وتقدم ان الإمام أحمد - رضي اللہ عنه - قال: بالقیام لکن فروعه مصرحة 
بترك القیام کالجمھور. ففي انیل المآرب): یکرہ القیام لھا إذا جاءت أو مرت 
بە وھو جالٰس٠‏ انتھی . 

وھکذا فی (الروض المربع)ء فعلی ذلك الائمة الاربعة متفقة في 6 
القیام لھاء وما ورد في ذلك منسوخ أو معلل کما تقدم عن الإمام الشافعي 
- رضي الله عنه -. 

قال العینی : وتمسکوا في ذلك بأحادیث: منھا: ما أخرجه مسلم في 
اصحیحہه) عن علی - رضي اللہ عنه -: آن رسول اللہ قةُ کان یقوم في الجنازۃ 
ثم جلس بعدء وعند ابن حبان: کان یأمرنا بالقیام فيی الجنائز ثم جلس بعد 


ھےپحیمرتے یح ےجمحوے سے وو ومحوووسوتم+و۲٭کژم۔٦-٦_١,أَکسسسصحججچچےے‏ ےس ےو ہے بے وہس ٰ ھرمچ]ھر 


.)۸۳ ٣/١( )١( 


۲ھ 


ک ٌ کتاب الحنائز ()١١(‏ باب ۵ حدیث 


لوق ظط _ ٭ ھث و مج ےم عم ھ مم لف ج 4۱٘تم و ھ٭ *٭ 3ؿ مم م ی*٭ ةق ھپ ثغث مغ ھم مھ جج ٭ك×پ +٭ مم بپ و٭ ہبہ +ٌل م مر جج ب ےپ ھعء ھی ےھ مہ مہ ےو مج ےو لج و ےم ےو ےو ےم ےجو ےو ےو می میم ھپ بم 


ذلك وآمر بالجلوس؛: وقال الحازمی بسندہ :انی معمر قال: مرت بث 
جنازةء فقمت٠ء‏ فقال علي ۔ رضی ا مہ می فان غڑ ا5ا قلك ۷ اض مرسی 
الاأشعری؛ فقال علی ۔ رضی الله عنه ۔: ما فعله رسول اش یڈ إلا مرة؛ فلما 
نسخ ذلك ونھی عنە انتھی اھ. 


(١) ۰ 2‏ 7 و او اہ ٌٔ ۱ . 

وقال الحازمي عن عبد الله بن سخبرۃ: إِنا لجلوس مع علي ۔ رضي الله 
عنه تلنفظر عتارة ارت تا اخری تَا فقال علي ۔ رضی اللہ عنه ۔: 
ما بُقَيمُكُم؟ فقلنا: هذا ما آفتانا بہ أصحاب محمد ا قال: وما ذلك؟ قلت : 
زعم آبو موسی أن رسول ال قٍَ قال: ف(إذا مرت بکم جنازة إن کان مسلماً أو 
یھودیا أو نصرانیا فقوموا لھاء فإنه لیس تقوم لھا ولکن تقوم لمن معھا من 
الملائكة)ء فقال علی - رضی الله عنه -: ما فعلھا رسول اللہ پا قط غير مرة 
ہس لر ار سو او رت فإذا تھی عنه انتھیء 
افا 8 فالقعود ٦‏ لآنہ بے فعله لہ علق ا تھی 


قلت: وقد 0 النسائي بعد می سو یں کان اھ رس 


یت عو أم قاء ۲ رسول اللہ یا ؟ قال ا 7 قاء لھا نم قعد . 


قاع ٠۰٤٣7ھ*“0‏ رواہ بے والنسائی؛ ورحال اتاد یراب 
الباب عن عبادة بن الصامت عند أبي داود والترمذي وابن ماجه والہزار: 
سنا قال لما کان النبی گا یقوم للجنازۃ: مکذا نفعل . فقال النبی 6 


سس سس مھ جس سس ہت و عسامم 


.- فا2 ض اللادغ دس (ص ۰). 
(۲) ایل الاأوطار؛ .)۹٤/٤/۲(‏ 


۳ھ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١١(‏ باب (۷) حدیث 


پ یھ ھجم يى وج یی یج یھ جج ی٭ ھ ا هی دىض وی 5ج جج ج جج ج یج مج ج مج یج جج 6ج ْج جج ج ھج< يؿ قيؿ 8ج ھج و*٭ ۰ج ++ ھج +ذٰ عى ؿغ و قؿق ى٭ ٭ جج ثے ظط 5ت قة ػقجت قث تةت ‏ ھ یھ >> ٭* < .دج ە٭+ھ 


(اجلسوا وخالفوھم)ء وفي إسنادہ بشر بن رافع ولیس بالقوي کما قال 
العرمذی. وقال البزار: تفرد بە بشر وھو لَيْنٌ. قال الترمذيی: حدیث عبادة 
غریب؛ وقال أبو بکر الھمداني: لو صح لکان صریحاً في النسخ غیر أن 
حدیث أبی سعید آُصح راقٹ :قد تَا وه نت( الا یتاذ اتی : 


قلت: لکن ضعفه منجبرٌ بالروایات المتقدمةء وآخرج ابن أبي شیبة عن 
عاارمظر یع آی تی قالہ کا سم علی رض آلا ع۔ ىر علتا راتا 
فقام رجل فقال علي: ما هذا؟ کان ھذا من صنع الیھود. وعن أبي إسحاق 
قال: کان أصحاب علي وأصحاب عبد ال لم یقوموا للجنائز إذا مرت بھمء 
وعن إبراھیم قال: کان أصحاب عبد اللہ تمر بھم الجنائز فلا یقوم منھم اُحد: 
وعن إبراھیم قال: لم یکونوا یقومون للجنائز إذا مرت بھمء وعن لیث قال: 
کان عطاء ومجاھد پریان الجنازة لا یقومان إِلٰیھا. 


وأما الثانی فقال الشوکكاني''' تحت حدیث أبي سعید مرفوعاً: افمن 
الُعھا فلا یجلس حتی توضع فبيه): الٹھی عن جلوس الماشي مع الجنازة قبل 
أن توضع علی الأرضء فقال الاوزاعی واسقاق و افل وسعت تہ الِْحسن: 
إنه مستحب؛ حکی ذلك عنھم النووي والحافظ فی (الفتح)'' ونقله ابن المنذر 
عن آکثر الصحابة والتابعین قالوا: والنسخ إنما ھو فی قیام من مرت بھ لا في 
قیام من شیّعھا. 


وحکی فی (الفتح) عن الشعبي والنخعي: أنە یکرہ القعود قبل ان توضعء 
زا ھریرة أٹھما قالا: ما رأینا رسول اللہ للا شہھد جنازة قط فجلس حتی 


.)۹۱/۲/۲( ە یل الأوطار؛‎ )١( 
.)۱۷ ۹ /۳( الباری؛‎ حتف١‎ )٢( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣۳۷(‏ حدیث 
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کج- -- ۳,08 پیم یہس حسحصحہ مہ سمچدہ محت بم جچھمیامیں۔مصطجہه بعھہ تہ رآ ہن سجیے جہن سد ا اہ ہہ جدہ وہہ حصدہ ںہ حصحّہ ہہ ہےمسووےٗچای دس سےے ہو ہے ہہ ۵ 


ایض غن رواررشو چر نر ضر ا ا 
الج اتتھی : 


وئی (حاشمة شرح الاقناع)' ' بعد ذکر الاختلاف فی القیام اپ ا اذا 
مرت : صحح می (الٰمجموع) علذ مه حبیثٹ قال : القیام لھا إدا مرت؛ والقیام اذا 
ھا تالق وجری في (الروضة) علی کراهة القیام لھا وقال بعضھم : 
هذا کله فی القاعد إذا مرت بەء آما مُشَیْمُھا فیستحب لە أن لا یقعد حتی توضع 
لخبر مسلم. عن أبي سعید: إذا تبعتم الجنازۃ فلا تجلسوا حتی توضع؛ أَي إِذا 
مُشیتم معھا مُشیّعین لھا فلا تجلسوا ندبا حتی توضع بالأرض؛ کما في روایة 
لابيی داود عن أہی ھریرة؛ وتبعه الثوري ورجحه البخاريء وذلك لأن المیت 
کالمتبوع فلا یجلس التابع قبله. ولآن المعقول من ندب الشارع حضور دفنه 
اکرام ایت وفی فعودہ قبل دفنه ازدراء ب4 ا تھی 


وھکذا قالت الحنابلة کما في (الروض المربع)''' إذ قال: ویکرہ یں 
تابعھا حتی توضع بالاأارض اق الاق سام فا فا والسلام: ! 
تبع جنازة فلا یجلس حتی توضع) متفق عليه. نعم هو جائز عند المالکیة قال 

(الشرح سس وجاز جلوس للمشیعین مُشاة أو رکیاتا قہل وضعھا من 


اأعناق الرجال بالأرضء انتھی . 


کا او پک ویکرہ الجلوس قبل الوضع عند الحنفیة کما صرح بھا في 


.)۲۹۲٢ /٢( ١١) 
.)۳٣۹/۱( )۲( 
0 :۳( 


ھم٥‎ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥۷(‏ حدیث 
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فروعھمء ففي (الکبیري): وإذا انتھت الجنازۃ إلی القبر یکرہ الجلوس قبل ان 
توضع عن الاعناق؛ لان القصد من حضور دفن المیت إکرامەء وفي جلوسھم 
قہل وضعه ازدراؤہء ولانه قد تقع الحاجة إلی التعاون والقیام آمکن فيهء وإذا 
وضعت عن الاعناق یجلسونء ویکرہ القیام وھو مقید بعدم الحاجة والضرورة 
علی ما لا یخفیء انتھی . 

وفيی لت الیکختار۲۷۷: کرہ لمتبعھا جلوس قبل وضعھاء قال اہن عابدین 
للنھيی عن ذلك؛ انتھی . وبوٌب البخاري فی (صحیحہ) ( باب من تبع جنازة فلا 
یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال٢.‏ قال الحافظ'': کأنه أشار بھذا إلی 
ترجیح روایة من روی في حدیث الباب یعني حدیث أبي سعید: (فمن تبعھا فلا 
. یقعد حتی توضع بالأرض) علی روایة من روی: ٦حتی‏ توضع في اللحداء وفيه 
اختلاف علی سھیل بن آبی صالح عن آبيەء قال آبو داود: ورواہ ابو معاویة 
عن سھیل فقال: احتی توضع فی اللحد)ء وخالفه الثوري وھو احفظ؛ فقال: 
(فی الأرض)ء ورواہ جریر عن سھیل فقال: 9 حتی توضع) حسب؛ وزاد: قال 
سھیل: ورأیت أبا صالح لا یجلس حتی توضع عن مناکب الرجال؛ اخرجه 
او نعیم فی (المستخرج) بھذہ الزیادةء وھو فی مسلم بدونھاء وفي (المحیط) 
للحنفیة: الأفضل آن لا یقعد حتی يْھُال علیھا التراب؛ وحجتھم روایة 
ای معاویةء ورجح الاول عند البخاري بفعل أبي صالح ؛ لٴنہ راوی الخبر 
وھو أعرف بالمراد منهء وروایة أبی معاویة مرجوحة کما قال أبو داودء انتھی. 

قال ابن عابدین : یکرہ القیام بعد وضعھا عن الاعناق کما في (الخانیة) 
و (العنایة). وفی (المحیط) خلافه حیث قال: والافضل ان لا یجلسوا حتی 
يُسَوُوا عليه التراب. قال فی (البحر): والأآول أولی لما في (البدائع): لا بس 


تبیہ سس سے ہیں ہے میسےز ےھ ہے یچچ وسسرت سس مد حسف تح سد سد دی یس حم سس سر یس سے ے44 


.)۱۷۸ /۳( افتح الباری)‎ )٢( 


ھ۲٦‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣۳۷۷(‏ حدیث 
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بالجلوس بعد الوضع لما روي عن عبادة بن ااصاین 0179 کل کات 7 
یجلس حتی یوضع المیت في اللحدء فکان قائماً مع أصحابهہ علی راس قبرء 
فقال یھودی: ھکذا نصنع بموتاناء فجلس قَلُ وقال لأصحابه: خالفوھم أي 
في القیام فلذا کر ومقتضاہ اُنھا کراهة تحریم؛ وھو مقید بعدم الحاجة 
والضرورةء انتھی. 


)آ0 


وأاخرجه ابن آبی شیبة فی (مصنفه؛''“ بسندہ عن الزھری قال: کان 


المسور بن مخرمة إذا شھد جنازة لم یجلس حتی توضع. 


وعن ابی ھریرة: أنه - رضي اللہ عنە - لم یکن یقعد حتی یوضع السریرء 
وعن أَبي سعید یرفعه: إذا کنتم في جنازة فلا تجلسوا حتی یوضع السریر. 


وعن اہن عمر - رضی اللہ عنھما ۔: أنه کان إذا صحب جنازة لم یجلس 
حتی توضع؛ وعن إبراھیم قال: إٰذا وضع فاجلس؛ وعن طلحة بن یحیی قال : 
راک عروة بن الزبیر فی جنازة فاتکاً علی حائط فجعل یقول: وضعت الجنازۃ؟ 
فلم یجلس حتی وضعت؛: وعن إبراھیم والشعبی قالا: کانوا یکرھون أن 
یجلسوا حتی توضع الجنازة عن مناکب الرجال . 


وعن أبي حازم قال: مشیت مع الحسن بن علي وأبي ھریرة وابن الزبیر 
فلما انتھوا إلی القبر قاموا یتحدثون حتی وضعت الجنازةۃ: فلما وضعت 
جلسواء وعن محمد: أنه کان لا یجلس حتی توضع؛ وعن البراء قال: خرجنا 
مع رسول اللہ لا نی جنازة رجل من الانصار فانتھینا إلی القبر ولم یلحد 
قال: فجلس رسول ال گل وجلسنا حوله کأنما علی رؤوسنا الطیر . 
)١(‏ آخرجه الترمذي ح )۱۰٠١(‏ وآبو داود (۳۱۷۲). 
(٢۲‏ () باب في الرجل یکون مع الجنازة من قال: لا یجلس حتی توضع . 


٥ه۲۷‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٢٥۸(‏ حدیث 


۸:۔ وحدثني مَنْ مَالِكُْ؛ 


ظالِب کان يَتَوَسّد القَبُورَء وَيَصَطجم عَلَيْھَا. 

نی (البدائم)''": یکرہ لمتبعي ا نات ات یقعدوا قبل وضع الجنازة 
لأنھم أتباع الجنازةء والِتَبم لا یقعد قبل قعود الأصلء؛ ولانھم إنما حضروا 
تعظیماً للمیتء ولیس من التعظیم الجلوس قبل الوضعء فأما بعذ الوضع فلا 
بأُس بذلك لروایة عبادة المذکورۃ. 

٣۸‏ (مالك؛ أنه بلغه أن علی بن أہی طالب) قال الزرقانی : بلاغه 
صحیح ؛ وقد أآخرجه الطحاوی برجال ثقات عن علی - رضی الله عنه -ء اکھین: 


قلت: أخرجه الطحاوي عن علي بن عبد الرحمن ثنا عبد اللہ بن صالح 
ثني بکر بن مضر عن عمرو بن الحارث عن بکیر: أن یحیی بن أبي محمد 
حدثہ ان مولی لال علي - رضی اللہ عنه ۔ حدثە: آن علي بن أبي طالب کان 
بعلے علی تیر رتا ای لا اس لی اسسن+حرست رات 
بضطجع (کان یتوسد القبور) أيى یجعلھا وسادۃة (وبضطجع علیھا) . 


قال الباجی : وهذا آکٹر من الجلوس؛ واختلفت الروایات والآثار فی 
الجلوس علی القبرء وآثر علي ۔ رضی اللہ عنە - المذکور صریح في الجواز: 
وآخرج البخاري في ژھےی:ا'' ےا قال عثمان بن حکیم: اذ بیديی 
خارجةء فأجلسني علی قبر وأخبرنيی عن عمه یزید بن ثابت قال: إنما کرہ 
ذلك لمن أحدث عليهء قال الحافظ : وصله مسدد فی (مسدہ الکبیراء وبیّن فيه 
سبب إخبار خارجة لحکے'' بذلك . 


ولفظه: حدئثنا عغیسے بن یونسء ثنا عثمان بن حکیم؛ ثنا عبد اللہ بن 
)١(‏ ہدائع الصنائع) .)٦١/٤(‏ 
(۲) ہ ہاب الجرید علی القبر کتاب الجنائز؛ (۹۸/۲). 
(۳) کذا فی افتح الباري) (۳/ ٢٢۲)ء‏ والصواب : بعثمان بن حکیم. (ش٣.‏ 


۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥۸(‏ حدیث 
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سرجس وآبو سلمة بن عبد الرحمٰن أنھما سمعا أبا ھریرة یقول: لان آجلس 
علی جمرةء فتحرق ما دون لحمي حتی تفضي إِلئ أحبّ إلیٌ من أن أجلس 
عل فی قاع فف اہ ا اوت خارجة بن زید فی المقابر فذکرت لە ذلك فا خذ 
بیديیء الحدیثء وھذا إسناد صحیحء انتھی. 


وفي (البخاري) أیضاً قال نافع : کان ابن عمر یجلس علی القبورء قال 
یحاتط" وص الطحاوي من طریق بکیر بن عبد اللہ الاأشح الَتافا لاف 
بَللكأة ولا پعغازض ھذا ما آخرجه ان أبيی شیبة بإسناد صحیح عنه. قال : 
الان اط علی رضف اَحب إلیْ من آن أطاً علی قبر٢ء‏ انتھی. 

ویخالف ما تقدم ما أخرجه أحمد عن عمرو بن حزم الأنصاري مرفوعاً: 
الا تقعدوا علی القبوراء وفي روایة قال: رآنی رسول اللہ قلُ متکئاً علی قبر؛ 
فقال: الا تؤذ صاحب هنا القبراء وما آخرجه مسلم عن أبي مرئد الغنوي: 
۷لا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیھا)ء وما آخرجه جماعة إلا البخاری 
والترمذي عن أبي ھریرة مرفوعاً: ٢‏ لآأن یقعد أحدکم علی جمرةء فتحرق ثیابہ 
فتخلص إلی جلدہ خیر لە من أن یجلس علی قبراء وما آخرجه مسلم وأحمد 
والنسائی وأبو داود والترمذيی وصححه عن جابر: ١‏ نھی النبی قَيُ أُن یجصص 
القبور وأآن یقعد عليه)؛ وفنی ھذا المعنی آثار کثیرۃ عن الصحابة والتابعین 
ذکرغا این آبی شيۂة وغیرء ها اعفیتا إلی إیراتھا اکتناء:یذکر الروایات 
المرفوعة فی ذلك. 


قال الطحاوی''': دھب وم ای ھدذہ ان رتلتَوعا وکرھوا من اُجلھا 
الجلوس علی القبوں وآراد بالقوم الحسن البصري ومحمد بن سیرین وسعید بن 


:)۲٢٤٣/٣( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲۹٦/۱( شرح معانی الآثار؛‎ ١ )۲( 


۹ھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٢۸(‏ حدیث 
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نے کے" وس13 امغاق و ایا سلناتہ نتر ذَلك ایضاً عن عبد اللہ 
وأبي بکرة وعقبة بن عامر وأبي ھریرة وجابر وإليه ذھب الظاهریة . 

وقال ابن حزم في (المحلّی): ولا یحل لأحد أن یجلس علی قبرء وھو 
قول أبي ھریرة وجماعة من السلف. 

ٹم قال الطحاوي : وخالفھم في ذلك آخرون فقالوا: لم ینە عن ذلك 
لکرامة الجلوس علی القبر ولکنە آرید بە الجلوس للغائط أو البول؛ وذلك جائز 
فی اللغةء یقال: جلس فلان للغائطء وجلس فلان للبولء وأآراد بالآخرین 
ابا سَية رفمالکا وعید ال ہین:وغب وآبا یریت وسحسسڈا وقالرا؟ یا ری عی 
الٹتھی محمول علی ما ذکرنا ویحکی ذلك عن علي بن أبي طالب وعبد اللہ بن 
عمرء انتھی . 

ومسالك الائمة فی ذلك کما في فروعھم ما في انیل المارب) للحنابلة : 
رک هد رالفھاق مر الاتگاء ال راس فتلو را ارس علرد ر رط 
عليهء انتھی . 


وفی (التحفة) لابن حجر من فروع الشافعیة: ولا پجلس علی القبر الٰذي 
لغسلم ولو مھدراً فیما یظھر؛ ولا یستند إليه ولا یتکأ عليهء وظاھر أن المراد 
بە محاذی المیت لا ما اعتید التحویط عليه؛ فإنه قد یکون غیر محاذِ لە لا 
سیما فی اللحدء ویحتمل إلحاق ما قرب منہ جداً بە؛ طق لے ط تا نہ 
محاذِ لە؛ ولا یوطأً احتراماً لە إلا لضرورۃة کأن لم یصل لقبر میتهء وکذا ما 
بہرہ ار لی فر ریہ راتصی کی علہ گلیا لگراک رتال کتورت 
لت رس تن گل افسرع بعد علوف لک اتل رات ال لت 
عليه لقضاء الحاحةء انتھی . 


وفی (الشرح الکبیرا'''' للمالکیة: والقبر لغیر السقط حبسّ لا یمشي عليه 


امسسمہ یی جات پیر یر پر چپ خمیرز وععرولت ہے۔ .رتس رم دہ سیر سسسلت میا مہ لی -“۔ سس ول ا ا ےر سام حم و چ سسلد حسست ‏ سح سمممہ مہ سد سد کلام 


.)٦۲۸/٤( )(١( 


۰ك 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥۸(‏ حدیث 
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أي یکرہ حیث کان مُسَنّما والطریق دونە وإِلا جازء ولو بنعلء وکذا الجلوس 
عليهء قال الدسوقی: وإلا جاز أي وإلا بأن کان مسطحاً أو 5 ھتاہ کات 
فی الطریق آو ظن فناءہ وعدم بقاء شيء منە فی القبر جاز المشي عليهء وأولی 
لو کان مسطحاً في الطریق. 

قوله: وکذا الجلوس عليه أي یجوز مطلقاً کما هو ظاھر ح. (علامة 
السید محمد الحطاب؛ لأنە اأخف من المشی خلافاً لما فی عبق (أي الشیخ 
عذ الباتی الزرقاتی ا من آن الجلوس کالتی پکرہ إن کات القر سٹما والطریق 
دونه وظن بقاء شيء من المیت فيەء فإن انتفی قید من ھذہ القیود الثلاثة جاز. 
وأما ما ورد من حرمة الجلوس علی القبر فھو محمول علی الجلوس لقضاء 
ضا اھضی. 


واختلف أھل النقل في بیان مسلك الحنفیة فھو یحتاج إلی شيء من 
التفصیل؛ قال النووي في (شرح المھذب): إن مذھب آبي حنیفة کالجمھور: 
قال الحافظ : ولیس کذلك بل مذھب آبی حنیفة وأصحابہ کقول مالك کما نقله 
عنھم الطحاوي؛ تھی 


قال العیني في اشرح البخاري؟'': وتحقیق الکلام فی ذلك ما قاله 
الطحاوي: باب الجلوس علی القبور ثم ذکر القائلین بکراهمة الجلوس 
ومستدلاتھم ثم قال: قال الطحاوی : وخالهُھم فی ذلك آخرون فقالوا: لم ینە 
غع دلك لَكرآمة الخلوسی على الضشریے ولگ اریے ھااائلرس للفائظط او ال ل؛ 
وذلك جائز فی اللغةء یقال: جلس فلان للغائطء وجلس فلان للبول: 

ئم ذکر فی حجتھم حدیث أبي آمامة ان زید بن ثابت قال: لم یا ابن 
خی اخبرك ١‏ إنما نھی النبی قَُ عن الجلوس علی القبور لحدث غائط أو 


.)۱۸/۸/( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )١( 


۱ھ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١١(‏ باب )٢۷۸‏ حدیث 
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بول)ء ورجاله ثقاتء ثم قال: فبین زید فی ھذا الجلوس المنھی عنه في الآثار 
الآول ثم روی عن أبي ھربر ہ . 
ومحمد ۔ رحمھم اللہ فعلی هذا ما ذکرہ أُصحابنا في کتبھم من أن وطء 
القبور حرام وکذا النوم علیھا لیس کما ینبغي؛ فإن الطحاوي هو أعلم الناس 
وقال ابن عابدین”': قال فی (الفتح): یکرہ الجلوس إلی القبر ووطؤہء 
إلی قبر قریبه مکروہ؛ ویکرہ النوم عند القبر وقضاء الحاجة؛ بل أولیء وکل 
ما لم یعھد من السنة والمعھود منھا لیس إلا زیارتھا والدعاء عندھا قائما . 
وفی (خزانة الفتاوی) عن أبيی حنیفة: لا یوطاأً القبر إلا لضرورةء ویزار 
من بعید ولا یقعد وإن فعل یکرہء وذکر فی (الحلیة) عن الإمام الطحاوي : أنه 
حمل ما ورد من النھی علی الجلوس لقضاء الحاجة وأنه لا یکرہ الجلوس 
لشے جحعا ف الاتاں وانه قال: إِن ذلك قول ہبی حنیفة وأبي یوسف 
نم نازعه بما صرح فی (النوادرا و (التحفة) و (البدائع) و (المحىط) 
وغیرہ من ان آ8ا حنفة کرہ وطء القبر والقعود 7 النوم أو قضاء الیحاحة عليه؛ 
وذکر العینی''' کلام الطحاوي المار ثم قال: فعلی ھذا ما ذکرہ أصحابنا 
فی کتبھم من أن وطء القبور حرامء وکذا النوم علیھاء لیس کما ینبغيء فإن 


.)۱۸۴۳ /۳( (رد المحتار؛)‎ )(١( 
.)۲٥٤ /٦( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۲( 


ھ۲٢‎ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (۴۸) حدیث 


الطحاوي اُعلم الناس بمذاهہب العلماء: ولا سیما بمدذھب ای حنيفَةء قال 
ابن عابدین: لکن قد علمت أن الواقع في کلامھم التعبیر بالکراھة لا بلفظ 
الحرمةء وحینئذ فقد یوفق بأن ما عزاہ الإمام الطحاوي إلی آئمتنا الثلاثة من 
حمل النھی علی الجلوس لقضاء الحاجة یراد بە نھي التحریمء وما ذکرہ غیرہ 
من کراھة الوطء والقعود یراد بە کراھة التنزیهء وغایة ما فيه إطلاق الکرامة 
عا سکیل لیت یا گے کے عامس اس نالتضا 


(قال مالك: وإنما نھی) ببناء المجھول (عن القعود علی القبور) فی 
ال وایات ‏ التهََنتوضے غا رقیتا نری) بضم النون أي نظنء قاله الزرقاني. 
قلت: ویحتمل الفتح أي نعلم زاد فی روایة ابن وضاح : واللہ اُعلم (للمذاھب) 
ہالمیم في آکثر النسخ جمع مذھب غلبت علی المواضع التي یذھب إلیھا لأجل 
الحدثء وفیي بعض النسخ بدون المیم علی زنة الفاعل أي الذی یذھب إلی 
تا السافی 


قال الباجی٭: معتی هك آ۵ علی بن اہی طالٹ کاق رسد لی 
القبور ویضطجع علیھاء وھذا آکٹر من الجلوس الذي تضمنه ظاھر الحدیث 
الذي تعلق بە ابن مسعود وعطاء في منع الجلوس علی القبور؛ فتأول مالك 
- رضي الله عنه ۔ النھي ۶ع جارس مس اھر یس مھا ھی 
العاا رف قال ئل قرل ماک ےس اہ و گائت رس الاقب ای 


سصسهە .ے) قال النووی : ال اڈ بالجلوس القػقعود عند الجمھوں: وقال سالناث 
المراد بالقعود الحدث وھو تأویل ضعیف أو باطل؛ انتھی. قال الحافظ: وھو 


تی یسپ دوصىصس۔۔ٌھموٗجدجحہدہ وب و+<وبےہ٭”+د٭سهحط ہہ نپ چجھ ککھ وید پااکھ ھ۔۔ وع 


۳۰ حا )۸ ٤‏ 
۳ھ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٣۷٥(‏ حدیث 


جس سے 
ہے یس 
ہت ٥‏ جو صقیے : و و س 
ٰ4 
ٴَ 
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+٠‏ ++ کے ی۰- 

س 0 : 


یوھم انفراد مالك بذلك؛ وکذا آوهمه کلام ابن الجوزي حیث قال: جمھور 
الفقھاء علی الکراھة خلافاً لمالك واحتج الطحاوي بأثر ابن عمر أخرجه 
البخاري بأنه کان یجلس علی القبورء وعن علي نحوہ؛ وعن زید بن ثابت 
مرفوعاً: (إنما تھی النبي قَلٍَ عن الجلوس علی القبور لحدث غائط أو بول) 
ورجال إسنادہ ثقات؛ ویؤید قول الجمھور ما أخرجہ اأحمد من حدیث عمرو بن 
حزم الاآنصاری پر قرغ ١لا‏ تقعدوا علی القبورا)؛ وفی روایة لە عنه قال: رآني 
رسول اللہ پل وآنا متکئ علی قبر فقال: ٦لا‏ تؤذ صاحب القبر؟ إسنادہ صحیحء 
ورد ابن حزم 0292 المتقدم ان لفظ خدیثے ای ھریرة عند مسلم: لان 
یجلس أحدکم علی جمرۃة فتحرق ثیابه فتخلص إلی جلدہ؛ قال: وما عھدنا 
ادا قد علی گا للقائط: ئل علی آن البراد التعرد علی سققعد رقال 
ابن بطال: التویل المذکور بعید؛ لان الحدث علی القبر أقبح من ان یکر 
وإنما یکرہ الجلوس المتعارف؛ کذا فی (الفتم)''. 


قلت: ولا بعد فی ذلك إذ ثبت بالروایة المرفوعة وقد علمت أنە لا 
یخالف الحنفیة شء مما ورد إذ قالوا بحرمة الحدث علی القبر وکرامة 
(فؤخلوس سمعا سس آلرر اناکہ ات افلعلث ا اسق علد اایراہاٹ رالائرال 
فھو یناسب الحرمة والجلوس مما اختلف فیه الآثارء فاکسب جِفةٌ فی الحکم: 


فناسب الکراھة التنزیھیةء والل تعالی أعلم . 


۹ -۔ (مالك؛ عن أبی بکر) ذکرہ المقدسي فی ارجال الجمع) 
فیمن یکنی بأبي بکر ولم یوقف علی اسمه. (ابن عثمان بن سھل بن حنیف) 
الأنصاری الاؤزشی العدئیٰ تَفَة من رواة (الصحیحین) والنسائی (آنہ سمع) عمه 


سپ سصع٦+”“”٭سٴٗسحسے‏ ”٤‌ہموسمسھفأپب‏ ہیؤو٘سڑےٛ١٣دچدڑھس‏ ہہ ٭٢محود[[(ەسسٛھچهھ‏ صحچدددھ -.‌..۔۔--س-صطھسہ+ سے ہصودہ ٥‏ ×ابد دردمہ تیر 


.)۲٢٢ ۔‎ ۲٢٢ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


ھ٤‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥۹(‏ حدیث 


سی 
لی 
ھ 


ج- 5 ا ا ا اکا سے جم ۵ سی ا 5 72 بوہ دہ وت و "00 1و پچ و 
1 ۱ میا صے ا سھ ڈے ٭ تج و رشٌم 5 کت ٹیل ا اہھتا کت ه فما رعجائی 
8 + "یا + ) : ہو نر "٠‏ تخت . سے عو کہ می بٌ 


7 0 سے سے لو 
ایی ھی وا بت رو( ۔م 
١‏ سال ۱ نت سس سے ت0 عل ۱ ۰ 


(ابا آمامة) اختلف فی اسمه فقیل: اُسعد وھو المشھور؛ وقیل: سعدہ وقیل : 
قتیبةء مشھور بکنیتە ۔ابن سھل بن حنیف) صحابی من حیث الرؤیة لا الروایة 
کما تقدم فی محلە (بقول: کنا نشھد الجنائز فما یجلس آخر الناس) اي آخر من 
مع الجنازة من المشیعین (حتی یؤذنوا). 

قال الباجی'': قوله: فما یجلس آخر الناس حتی یؤذنواء یدل علی أن 
الاسراع بالجنازۃ مشروع وقد تقدم؛ وقولە: حتی یؤذنواء یرید: یؤذنوا بالصلاۃ 
علیھاچضػ وقال الداودي : حتی یؤذن لھم بالانصراف بعد الصلاة وإنما کان ذلك في 
صدر الإسلام لآأنھم کانوا لا یبنون القبورء وإنما کان إدلاؤہ ورڈ الترابء وھذا لا 
یلبث الناس فیەء وما ذکرہ لیس بصحیح لأنه قال : فلا یجلس آخر الناس؛ ولا یقال: 
آخر الناس فیمن صلی علی المیت٠‏ وانتظر ان یؤذن لھم لأنھم کلھم سواء؛ وإنما 
یقال ذلك فیمن یأتي بین یدي الجنازۃء فیصل آولھم قبل أن یصل آخرھمء فربما لم 
یجلس أوٌلھم حتی یدرك آخرھمء فتوضع الجنازۃ ویؤذنوا بالصلاة علیھاء انتھی . 

قلت: یصح ما قال الداودي: إذا صلوا قبل الذھاب إلی المقابر فحینئذ 
لا غبار فی معنی قوله: فما یجلس اخر الناس حتی یؤذنوا بالانصرافء وقال 
ابن عبد البر: رواہ ابن المبارك عن أبي بکر شیخ مالك بلفظ : فما ینصرف 
التان خی ذو قال: واختلف في ذلك فروي عن عمر وعلي وأبي ھریرۃ 
والمسور والنخعي: أنھم کانوا لا ینصرفون حتی پُؤذن لھم أو یستاذنواء وکان 
ابن مسعود وزید بن ثابت ینصرفون إِذا ووریت بلا إذن وھو قول مالك 
والشافعي واکٹز الَعَلمَاء وھ الضرات:الحخلیث+ ومن قعذ تی تدع فل 
قیراطان٢ء‏ کذا فی الزرقانی'''. 


.)۲٢/٢( االمنتقی)‎ )١( 
۲۷۹۱۴7 7(7 


مم٥‎ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )۱١(‏ باب )۷٥۹(‏ حدیثٹ 


جج “جم چج ٤چ‏ ج ج عؿ٭ ع8 ؤىؤ× عق ٤ج‏ ۰ج غق یج ھی ق ےػخ جج ج مم چج یھ ج وج جج دق چ >جق ق ئج ۰ے ج مم یم“ ھ+ج مج جج مج ھ٭ یج یج قج ھىج ۹ج مج غق جج فيوج ج می ھی مج جفض جج ج جج ٣ج‏ ي>ج میم ھه>*٭ ھپ 


قال الباجي''': والدلیل علی ما نقوله: إن أھل الجنازة لو شاؤوا أن 
یمسکوھم لم یکن لھم ذلكء فلم یعتبر بإذنھم في انصراف الناس؛ لان کل من 

لہ الاسااء ار لا انان الہ کا لاس ولا خافضص بالاتضرات فا 
: ۱ إ بار بإ ثر الناس؛ ولا باس بالانصراف عٹھا 
قبل ان یکمل دفنھا إذا بقی معھا من یلي ذلك منھاء قاله ابن القاسمء وینصرف 
لعلة ولغیر غَلة تھی 

وآخرج البخاري فی سے۷ '' اتا قات ریا یی ایت :|ذا صلیت 
فقد قضیت الذي عليكء وقال حمید بن ھلال: ما علمنا علی الجنازة إذنا 

' ہے ۔ ۷ 0 ۶ ۱ ٤٤‏ 

ولکن من صلی ثم رجع فله قیراط قال الحافظ : وکان البخاري اراد ارذ 
علی ما أخرجه عبد الرزاق بسندہ عن أبي ھریرة قال: آمیران ولیس بأمیرین 
الرجل یکون مع الجنازةۃ یصلیي علیھاء فلیس لە ان یرجع حتی یستأذن لا 
الحدیث؛ وھذا منقطع؛ وروی عبد الرزاق مثله من قول إبراھیم. آخرجہ ابن 
أخرجه الہزار بإسناد فيه مقالء وأخرجه العقیلی فی (الضعفاء) من حدیث أبي 
ھریرة مرفوعا بإسناد ضعیفء وروی أحمد عن أبی ھریرة مرفوعا: من تبع 
جنازةً فحمل من علوھا وحنی فی قبرھا وقعد حتی یؤذن لە رجع بقیراطینء 
وإسنادہ ضعیف؛ والذي عليه معظم آئمة الفتوی قول حمید بن هھلالء وحکكکي 
عن مالك : 1ھ ۷ا ضرف می سناڈ اتتھی: 

وقال شیخنا الدھلوي فی اتراجم البخاري)''': معنی قول حمید بن ھلال 
أنه ما علمنا للاٍذن الذي تعارفه الناس وھو أنھم لا یرجعونء إلا بعد حصول 


ےب س٠۱ے۱سے‏ سے ےش سے ٹس سس سال سلسے م۔سشھت بہت اود شش ما تح مہ لسلست پش سم لس 


.٦)۲٤/٢( ا المتقی)‎ )١( 

(۲) باب فضل اتباع الجنائز .)٥۷(‏ 

:)۹۳ /۳:۳) 

_ انظر: (الأہواب والتراجم للبخاري) لشیخنا الکاندھلوي (۳/ ۸۷) ط. الھندا.‎ )٤( 


اعد 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٣٥۹(‏ حدیث 


ہپ مه ى ث یى بب ز ي یھ ےج و ج یپ ےھ ھ<+ضي +ۓػ ےج و ھی وج ۔ ى۵ جج ٭ غش ه"ج عم طض مجغض یی ھ۵ غف و تق ےب عج مم غٰ مخ ھ×ھ ىف یھ ھ پِ غے جم ٭ ٭> غج + ٭ ھک ٭+٭ 8و ٭+٭ٌ ة8 “مج غ8 ھج يف >ھ> ٭م 


ااق سس سن 7الت آ ھا سے بے من النبی آلا 
والصحابةء انتھی. وقال والدي المرحوم ۔ نور اللہ مرقدہ - عن تقریر شیخه 
ناس سیب ارات ا ھطاتا عا السا اکا لکل اس ما فص اط 
نلج ری اتی 


قلت: وما حکی عن الإمام مالك أُنه لا ینصرف حتی یستأذن مو 
المصرح في فروعھم ک (الشرح الکییں''' وغیرہء قال الدسوقی : حاصل الفقه: 
ان الانصراف قبل الصلاۃ مکروہ مطلتا مطلقا سواء حصل طول في تجھیزھا أو اع 
کان الانصراف لحاحة او لغخیر حاجة كان 27 توافت با دفشن اُملھا ا لے 
وأما بعد الصلاة وقبل الدفنء فیکرہ إن کان بغیر إذن من أھلھاء والحال أنھم 
لم یطولوا فإن کان بإذن من آھلھاء فلا کراھہة طوٌلوا أو لاء وإن طولوا فلا 
کراہة کان بإذن آھلھا أآم لاء انتھی . 


وفی (الکبیريی!''' من فروع الحنفیة: ولا ینبغی ان یرجع من جنازة حتی 
یصلي علیهھاء وبعدما صلی لا یرجع إلا بإذن الاولیاءء ھذا ذکروہ في عامة 
کتب الفتاوی وغیرھاء وفی (المحیط): قیل: الرفق ان یسعه الرجوع بغیر 
إذنھمء أقول: ھذا هو الموافق للاأحادیث؛ وعليه الجمھور؛ ولا أعلم لھم في 
المنع مأخذاء إلا إنذ حصل الوحشة لآأھل المیت بسبب الرجوعء فینبغي أن 
براعی ذلك وإلاً ففي (الصحیحین): (من اتبع جنازة مسلم حتی یصلي علیھا فله 
قیراطء ومن اتبعھا حتی تدفن فله قیراطان)ء وإذا منع الرجوع بغیر إذنھم فربما 
یکون لە ضرورۃ یتعسّر عليه شھود الافن بسببھاء فیترك الصلاۃ علیھا أیضاً 
فیحرم من أجرھاء وھذا مما لا یعقل انتھی . 


.)٦٤۲٤ /۱(  )١( 
:.۳ زین‎ (٢) 


٥ٰ ۷ك‎ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٠٤٥٥(‏ حدیث 


_ باب التھي عن البکاء علی المیت‎ )۱١( 


صل 0" ان اہر بن کات یں بت بن الحَارِثٍء وھو جد هک 
کے الله بن قل ٦ھ‏ بن جابر " کت أآ عرں ٌ با 7 
تب و 70 کت الله لاہ حاء بعود وت ضا سن ہی دو و ار و دی ھت پر 


سے سے سے سمحجسےتکےس مسسھے-ے مہ ہے ہم ہہ س۔-سسسے۔ ٹس ےوےم.. سیب ٹس ...سس .میٹ سش×رٹ وھ لوسر-٤‏ ...ٹپ ےت ے .لے سللد-ت--تح مد .۹× ےمم بب نے مب اہج ےہا مس سس متسس۱٤ص‏ سلپ شس شٹسٹسےم 


الکاء بالمد مد الصوت وبالقصر الدموع وخروجھا: +2۵ ھک" 
وغیر وستاتيی مساللک الاكْمة فی الکاء علی التث فی آخر انا 


۹۰ -۔- (مالك؛ عن عبد الله بن عبد اللہ) بتکرار لفظ عبد اللہ وفتح 
العین فیھما (ابن جابر) ویقال: جبر (ابن عتيك) بفتح العین المھملة وکسر 
المثناۃ الفوقیة الأنصاري (عن عتيك''' بن الحارث بن عتيك) الأنصاري المدني 
(وھو) أي عتيك (جد) الراوی عنه (عبد اللہ بن عبد اللہ بن جابر آأبو آمه) بدل 
من الجد؛ قال الحافظ فی اتھهذیبه): روی عن عمه جابر بن عتیك حدیث : 
جائ رسرل اھ ارت حتاف ظالتٹ الحدیث . وعنه ابن بنته عبد الله بن 
عبد الله ذکرہ اہن حبان فی (الثقات)ء وقال فی اتقریبه): مقبول من الرابعةء 
قلت: من رُواۃ آئ داود والنسائی آخرچا لە ھذا الحدیث . 

(آئه) أي عتيك (آخبرہ) أي عبد الل (آن جابہر بن عتيك) قال الحافظ في 
التقریب): جابر بن عتيك بن قیس الآنصاري؛ صحابي جلیل؛ اختلف في 
یز خر راج مات ست اش ومر این ۹١‏ ہیف وذکر الافخلات ئی اسب 
ونسبه في (الصابة) وقال: فيه اختلاف کثیر؛ وروایة مالك ھي المعتمدة 
(آخبرہ) أي عتبکاً (أن رسول اللہ قٌٔك) قال النوويی: هذا حدیث صحیح وإن لم 
یخرجه الشیخانء قاله القاري (جاء یعود) من العیادة وھيی الزیارةۃء ولا یقال 
)١(‏ انظر ترجمته فی  :‏ تھذیب التھذیب) )۱۰١٦/۷(‏ واتقریب التھذیب) .)٦/٦(‏ 


۸ک 








٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٤٥٥(‏ حدیث 





اللہ تی کاے: فوَعت ق قب علہ لقاع بر للع فیٹن 
فاستر عم تس الله پل وَفال: نرور سو می سم ا 


بات لا ارت ا فی قفا الع ۴۰۰ 


وف مواصلة النبی گلا اُصحابہ وعیادته مرضاھم قال الغینتی: عیادة 
انم بضن 7 وقیل : واحبةء وقد روي فی ذلك عن جماعة من الصحابف نم 
ذکر أسماءھم أکثر من ثلائین صحابیا . وحکی روایاتھم فارجع إليەء وسیأتي 
نات العیادة فی الجزء الخامس عشر من هہذا الشرح إِن شاء الله . 


(عبد اللہ بن ثابت) ہہ وص سا ویقال : انه ظفري و ا 
تابج مت رو ہو ہیں سکھ ور نت َغاش 
لئ آلی غاقافتة ھی ۔ رض اق سے گاتا س2 کھت ا اطاء گت تال 
الطبري وآخرونء وقال بعضھم: إنه اآخو خزیمة بن ثابت؛ کذا فی (الإصابة) 
(فوجدہ) أي عبد اللہ (قد غلب عليه) أي غليه الالم حتی منعه إجابة النبی ولا 
قاله الزرقائی تیعا للباجیء وفی دالیتںل)؛۶۲: أَي غمِىٌ عليه . 


(فصاح به) أي ناداہ (فلم یجبە) قال الشیخ فی (المصفی): أي 11ي>-: 
الخشی (فاسترجع رسول اللہ بل لما آصیب فيه أي قال: إنا لله وإنا إليه 
راجعونء وقد آئنی اللہ تعالی وی بد قات مل ھعلا عتے:الصسبة فقاق: 
لور اضبربالِنَ إدا اَصسَمَتهُم ‏ ة4" الایة؛ وکان قُ مشفقاعلی 
ہے تھا لس انا اسیت ۰- منھم استرجع . 

(وقال×) غلبتا) رناء المجھول آی صرنا ملین لأمر الله تعالی وقضاق 


. با باب وجوب عیادة المریض‎ )٦٦٦/٦٤( (عمدۃ ة القاری؛‎ )١( 
.)۷۱/۱٤( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
,195 سر 10-210 لا حافھ قاقتے‎ ))7( 


۹ٰ"م 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱٢(‏ باب )٥٤٥٥(‏ حدیث 


انت پا انا الربیع1. 0 نہ 0 ؛ فَجَکا جابر ستہکر 
تقال 5ت الله کا : اغی) فَإِذا وجتب؛) فا" بے 2۹۵ء۰ 
ا ر0 لا کت .ھا قَالَ: ل(إذا مَات) 099 
وقدرہ بموتك؛ کذا في (الیذل٢.‏ قال الیاجی٭: یحتمل أُنه راد التصریح 
بمعنی استرجاعه وتآسفه (عليك یا آہا الربیع) کنیة لعبد اللہ بن ثابت ۔ رضي اللہ 
عنه - (فصاح النسوۃ وبکین) لما ران من حاله وتیشن موتە؛ ولعله حرَكَهَن لدلٰك 
ما سمعن من استر جاعه ری ا وفله با حة الیکاء بالصیاح . 


(فجعل جابر بن عتيك پسکتھن) لما عرف من نھي النبي گا عن النیاحة 
ولم یکن صیاحھنء واش أعلم من ذلك (فقال رسول اللہ وكة) لجابر (دعھن) 
یبکینء وذلك ۔ والل اأعلم ۔ لما ان بکاءھن لم یکن في حد الٹھي بکلام قبیح 
أُو نیاحة (فإذا وجب) أي مات (فلا تبكیْن باکیة) لئلا یتشبه بالنیاحة المعروفة 
وإلا فمجرد البکاء بعد الموت مباحء لثبت جوازہ بالروایاتء بکی اي علی ابنہ 
إبراھیم - رضي اللہ عنه - وعلی ابنة زینب ابنتەء وقال: ہي رحمة جعلھا اللہ 
فی قلوب عباد ومر بجنازة یبکی علیھاء فانتھرمنْ عمر؛ فقال: دعھن فإن 
اللنفس مصابةء والعین دامعة والعھد قریبء قاله أبو عمر*. 

وکرہ الشافعیة البکاء بعد الموت لھذا الحدیث٠‏ قال النووي فی اشرح 
الأذکار): قد نص الشافعي ۔ رضي الله عنه ۔ والأصحاب علی أنه یکرہ البکاء 
بعد الموت کراھة تنزیه؛ ولا یحرم وتأولوا حدیث: افلا تبکین باکیة) علی 
الکراھةء انتھی. وسیأتی البسط في مسلکھم غي آخر الباب . 

(فقالوا: یا رسول اش) پَلفُ (وما الوجوب) الذي اُردت بقولك: فإذا وجب 
(قال: إذا مات) قال الخطابيی: أصل الوجوب: السقوط؛ قال تعالی: اذا 


3 


ج 


.)۲۲٤/٢( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۷۱/۲( (شرح الزرقاني)‎ (۲) 


ھی 





سر سم سر م سو ۲ تَ ج- جورم و 22 - ٥‏ و ۸ کہ .2 2 2 سے رم ہے بی 
مات ات والله ات گیت, ‏ لا جو این تکر ‏ صس ۱13-۸ اب کت قفا 
٠ 7‏ ۔۔- 6 رٹ رو صسٌَ 

کے عق ص 7 2 ٌ ہے 2 1 ستزائی 7 کی ب٥٥‏ کے کا 2 ص “م۶ وج 

ہے 75 . مہ جھہ یں ںہ : 7 

سیت حھازپ. فقال رسول الله پا : إِن الله قد اوفع اآجرہ عَلٰىی 
ہیں سے 

0 





ون سو ا لاسما فا0 الباجے '! ا یحتمل أن کرت تح و کا 
مخصوص عند الوجوب؛ وھو ما جرت بە العادة من الصیاح والمبالغة فيی ذلك 
بالویل والثبورء فتوجہ نھیە إلی ذلك البکاءء انتھی . 

قلت: والأوجە عندي المنع إذ ذاك من البکاء ذي الصوت مطلقاً وإن 
کان مباحا سدَاً للباب وتحرزاً عن التشبه بالنوائح 

(فقالت ابنته) قال الشیخ فی (البذل): لم اأآقف علی تسمیتھا (والل إِنْ) 
مخففة من المثقلة (کنت لآرجو أن تکون شھیدا) قال الباجيی: أخبرت قوۃ 
رعجاق اتی اس ال لیا کاتت ای بح سرعہ علی اساق رماقتہ ا کا 
قاہ تھی سراف ظاست فاأشفقت مما فاته من ذلك (فانك قد کنت قضیت) أی 
أُتممت (جھاز۵) بفتح الجیم وکسرھاء ما و إلیه فی سفرك للغزو 
والخطاب لابیهاء قال فی (الفتح): الجھاز بفتح الجیم و کک ٠‏ ومنھم من 
اأنکرہء هو ما یحتاج إليه في السفر. وقال في (النورا: بکسر الجیم أُفصح من 
فتحھاء بل لحن من فتحء قاله الزرقانی"' 

قلت: وقراً السبعة في قوله تعالی : فإوَلَنَا جَهَرَحُم يَهَازَهمَ4''' الفتح 
وفی ڈالکیرے۔: قال: الارعری: القراء کلھم علی فتح الجیم والکسر لغة لیست 
بجیدةء انتھی. وقال المجد: جھاز المیت والعروس والمسافر بالکسر والفتح 
ما یحتاجون إليه. 


(فقال رسول الہ َإ: إِن الله قد أوقع أآجرہ علی قدر نیته) قال الباجي 


7 20 :)4۷۳۹/۷ 
)۲ و(ً2ً۷۷۳) 


۳( سورہ٥‏ یوسف : الانڈ ۹ 


5ھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز نات )٤٤٥٥(‏ حدیث 


بسسصہ-ٔےسٰٰ_+سسجحن سسعسشِےمؤےےےے----ص ‏ شض شےیص+۸- ے مے ےےمےےخححؤأمتتٹتتس مم مت وت صص-۔۔س سو سس سو سے سے ٥سسإ‏ چےيؿػخىحى+ۃةۃىە ...سے صسےىےےصسىکسىسکےیىےےےےوٛشسۃممچک-مے“٭‪ مم مم يچ مم بات 





9-0 اُحدھما: آت آجرہ قد جری لە بمقدار العمل الدي نواہ علی 
حسب ما کان یکون لە من الآجر لو عمله؛ فتکون الئیة بمعنی المنوي. 
والٹانی : آ0 أوقع لہ من الآجر بقدر ما یجب لنیته؛ء الا اُن ھذا الوجه اأظھر من 
سید اللظ الال آظیر سد کھت سی وقال ات ھت ال 1٢‏ نہ اذ 
ذلك متواترة صحاحء منھا قولہ ئل فی تبوك: ہإن بالمدینة قوماً ما سرتم مسیراً 
ولا أنفقتم من نفقة ولا قطعتم وادیا إلا وھم معکم حبسھم العذرا انتھی. 


وفی (مسلم) عق امس 27 و نطافت الشھادة صادقاً أعطیھا ولو لم 
تصبہ) أي أعطي ٹوابھا ولو لم یقتلء وأصرح من ما أخرجہ الحاکم بلفظ: ١‏ 
سأل القتل فی سبیل اللہ صادقاً ثم مات أعطاہ اللہ أجر شھیدا. وللنسائي من 
حدیث معاذ مثلهء وللحاکم من حدیث سھل بن حنیف مرفوعاً: ‏ من سال اللہ 
الشھادة بصدق بلغه اللہ منازل الشھداء وإن مات علی فراشه4ء قاله الزرقان'"'' 
(وما تعدؤن الشھادة؟) قال الباجی : سألھم عن معنی الشھادة لیختبر بذلك 
علمھی ویفیدھم من ھذا الأمر ما لا علم لھم بە (قالوا: القتل في سبیل اللہ 
فقال رسول اللہ يَية) إِن شھداء أمتی إذن لقلیلء کذا زادہ ابن ماجە في روایة 
جاہر بن عتیيك بوجو آخرء وکذا فيی حدیث أبي ھریرۃ (الشھداء سبعة) تقدم في 
باب العتمة والصبح أن العدد في آمثال ذلك لا یکون للحصرہ قال السیوطي 
فی کس ٠.‏ وقد جمعتهُم ضاشارااللائین > فلت ساھا(اہوانے العا2ة 
فی آسباب الشھادة6. 


,)۳۹۲/۸ الا سٹڈکا ر1‎ ١7 
.)۷۲/۲( )٢( 
ہوک تی کس ا جح سم‎ 


۲ثَهً 


7 7 ١ ۰ ۱ ا‎ : 


مے ۳2- 


ٴ 7 حدت ات الْحَنب شھیذء ۳ئ مع ود اھ لو دض ہس دو کا 


وجمع ,)0 الروایات آے ۴ دالت 2 یسعھا ھذا الاوجز نعم 
سقی ضح آخر الحدیث تلخیص ما اُطلق عليه ا3ۃ ض تلك الروایات (سوی 
القتل فی سبیل ال) أيى سوی الشھادة الحقیقیة . 


(المطعون) المیت بالطاعون (شھید) وفيی (التمھید) عن عائشة ۔ رضی الله 
عنھا - مرفوعاً: ‏ ان فناء أمتي بالطعن والطاعون قالت: یا رسول اللہ أما الطعن 
فقد عرفناہء فما الطاعون؟ قال: غْةَ کغدۃ البعیر تخرج فی المراق والاباط 
فی عات متا سان ق10 وقال القاری : آخرج کون عن 2 موسی 
مرفوعاً : افناء أمتی بالطعن والطاعون)ء قیل: یا رسول اللہ؛ ہمذا الطعن قد 
عرفناہ فما الطاعون؟ قال: (وخزٌ اعدائکم من الجن وفي کل شھادۂ؟. 


(والغرق) سا بفتح الغین وکسر الرای الغریق می الماء رھت وصاحب دات 
الحنب) مرض معروف؛ ویقال لە: الشوصةء کذا فی (الفتح). 


قال القاری: ھی قرحة أو قروح تصیب الإنسان داخل جنبه؛ ثم تفتح 
ویسکن الوجع وذلك وقت الھلاك ومن علاماتھا الوجع تحت الأضلاع وضیق 
النفس مع ملازمة الحمّیٰ والسُعَال وهہي في النساء آکثر؛ انتھی. وفي 
(المجمع): ذات الجنب الدبیلة والدمل الکبیرۃ التيی یظھر فی باطن الجنب 
وینفجر إلٰی داخل: وقلما یسلم صاحبھا وذو الجنب من یشتکي جنبه بسبب 
الدبیلةء وذات الجنب صارت علماً لھاء وإن کانت مضافة فی الأصلء وورد 
1 'الفشگ از او لیا سم والمبطون) تقدم الخلاف فی مصداقهء وعن 
(١)‏ س7 مك 90-0 وی - ۱۲۷). 
(۲) آخرجهہ الامام أستہ فی (المسند) ۱۹١۷(‏ ۔ ۱۹۱۸۸). 
(۳) امرقاة المفاتیح) (۳/ .)۳٦۷‏ 


او 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


کے وَالْحَرق شھیذ اترتا تحت الْهَدم شُھید الم راہ 
رت بِجِمع شھیدا . 

اأُخرجه آبو داود فی :٣ے‏ کتاب:.الچنائثی: ٢٢‏ ۔ بات فضل من مثانت فی 
الطاعون . 

نان یں ٦ے‏ ہکات الجنائںں ١‏ ےنات النھي عن البکاء علی المیت. 
میں والہ ا ات مت ا وسکون المیہ وقد ت تفتح الجیم 
ونکشز ہے کذا فی (الفتح)ء وف فی (المجمع) : الضم اقتت الثلانة . 


قال الحافظ : هي النفساءء وقیل: التيی یموت ولدھا في بطنھاء ثم تموت 
سیب لک وقیل : التی نموت بمزدلمٰة وھو خطاً ظامسيصس وقیل : التيی نموت 
عذرای والاول اُشھں انتھی . 


وفی (المسوٌیٰ)''': المعنی: أُنھا ماتت مع شيء مجموع فیھا غیر منفصل 
عنھاء فیحتمل الحمل والبکارةء انتھی. قال القاري'': الجمع بالضم بمعنی 
المجموع کالذخر بمعنی المذخور وکسر الکسائی الجیم ا نات مع شيء 
مجموع فیھا غیر منفصل عنھا من حمل أو بکارة و غیر مطموثة. وقال بعض 
الشراح: الروایة بضم الجیم أي تموت وولدھا فی بطنھاء وقیل: هو الطلق: 
وقیل : تموت بالولادةء وقیل: بسبب بقاء المشیمة فی جوفهاء وھی المسماة 
بالخلاص٠ء‏ وقیل: تموت بجمع من زوجھا أي تا کا لم یفتضھا زوجھاء 
اتی آتصستا 

فالمذکور فی حدیث جاہر هذا ثمانیة أنواع مع الشھادة الحقیقیةء ولخص 


ہ۔-م٤ستبمسست‏ سے سسوسسہسےپٗہےت سس( ات اد لہ سسسسسس۳×-سح××سیہِسسم۔ہ۔ج“ے۔ ہے ےپ ہےر ھا تہ سای رہ انم در جا سس سد ا سس 


.)]٦۳۸/۲( )١( 
.)۳٦۷ /۳( اسرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٢٠٤٥٥(‏ حدیث 





پیى ےػ× چخ ھچ ق جج شغۃ ٭ ي ےھ جن دےغث ثخ غق ٴىؿ +ج ھی ےد ق ج بخ ٤ع‏ ھ ىن یج ۰ج 8ج ھی ٍ٭ یی ھ٭ج ۔ط ھ جج ے ج ےم ۔۔ جس ای ي ھج عھ ھم سے ھخ جج یھ مو عج>-> جج جج ھج جح 5ع ی یىی ج .:ھ. +٭ےم 


ہس مر ںیھ سا سم ےکھج بے_رہپو ہے لے ومسےسیہہےمدمومای چپ ماوہ _۔ہہچتے جدرپسسیدمسساسچھہ سام چم رط توف ین سم ہمت جس سس مہ سرد وت پعت ہے تہ جس سے حدم 1۹١۸۹‏ 


الزرقانی''' تبعاً لشراح البخاري وغیرھا الروایات التي أطلق فیھا اسم الشھادة 
فزاد علی ھذہ الثمانیةء المیت علی فراشه فی سبیل الله . 

وصاحب السل کسر المقهملۂ وتشدذید اللاِ ومن قتل دوں مالہ آ نے 
دےرےە) أو دم أٌو أعالت و دوں مظلمتہ: ومن وقصه فرسهە؛ أو بعیرہ فی 
سبیل اللء آو لدغتہ هامة آو مات علی فراشہ علی أيى حتف شاء الله کما 
روایة آبی مالك الاقعری مرٹرھا قد ای داود والحاکم والطبرانيیء وموت 
الغریب؛ والشثرتی والٰذي یھتر سه السبع والخار عن دابت والمائد فی البیحر 
الدی یصیبه القیء لە آجر شھیے ومیع طلت اللْهاذَةَََة ضاذفة یکتب' شھید 
او عفر ترذی ین رین الجبال . 

رئی:االبشاری ۷ئ وق فا لسن سن احد یقع الطاعون فیمکٹ 
فی بلدہ صابراً محتسباً یعلم أنه لا یصیبه إلا ما کتب اللہ لەء إلا کان لە مثل 
آجر شہيدا)اء فھدہ سبع وعشرون خصلة؛ سوی القتل می سبیل الله . 

دی ان ۲۹۶۸12 27 طرقھا حبدہ دا وردت شاک ان فی اأحادیث 
لم اعرج علیھا لضعفھا سوہ 
فمات فھو شھید؛ والمرابط یموت في فراشه. 

7 و کے ۰ 

وحکی عن ابن العربي : وصاحب النظرة وھو المعمنخ والغریت 

شھیيداں: قال : وحدیثھما حسن ومن مات رفا مات ج رہ والنقساء 


.)۷۳ /۲( شرح الزرقانی)‎ ١ انظر:‎ )١( 
.)١٤١١ ٣٤٤ /٣( انظر: ااتلخصض الحبیر؛‎ )٢( 
.)۲۸۵/( انظر: (عارضة الأحوذي؛‎ )۳( 


‌ًھ٭ٴ٥‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٤٥(‏ حدیث 


جج ق جج و يغ یئ +٭ ق غق ج٭ ٭× ق يؿخ ق غثژ ق ق5 ق ثغ +ؿجن ق ٭ٌ٭ یىی ؿٗ غ٭ػ 5چ ؤ ث۵ ق ؿ غق غ5 ؿجئغ مم ؿق ڑپ جج لف عغٌٰ بيْ۔دیھ یھ ج ؤط ۴ث٭ث فیفٰ ؤؿؤٌ قج ج6 عم یج بیو ۔ج+ج و جب ع× +ٍم م .مھ“ ھت 


السمیع العلیم من الشیطان الرجیم؛ وقراً ثلاث آیات من آخر سورة الحشرء 
نا عات کہ پر بات کہ تا وعند غیرہ: امن قرأً آخر سورة الحشر فمات 
من لیلته مات شھیدا). 

وعند الآجری: لیا أنس إن استطعت ان تکون أبداً علی وضوء فافعل؛ 
فان ملك الموت إدا فبض روح العبد وھو علی وضوء کتب لہ شهادۃ۴. 
بترك الوتر کتب لە أجر شھیداء وورد ( من مات یوم الجمعة أو لیلة الجمعة 
أجیر من عذاب القبرء وجاء یوم القیامة وعليه طابع الشھداء)ء قال أبو نعیم: 
غریب من حدیث جابر. ومن خرج بە ش۲راج في سبیل اللہ کان عليه طابع 
الٰشهداء٤.‏ 

وزاد القاری''' عن (أبواب السعادة) علی بعض المذکورین: صاحب 
السل أي الدق؛ والمسافر؛ والمرعوب علی فراشه فی سبیل اللہ وعن 
أبيی عبیدة بن الجراح قلت: یا رسول اللہ اي الشھداء آکرم علی اللہ؟ قال: 
(ارجل قام ای إمام جائر فأمرہ بمعروف ونھاہ عن منکر فقتله۲. ٰ 

وعن ابن مسعود روا ل(إِن اللہ کتب الغیرةۃ علی التتاف والجھاد علی 
الرجال؛ فمن صبر منھن کان لھا آجر شهید). 

وورد (من قال فی کل یوم خمسا وعشرین مرة: اللھم بارك لي في 
الموت وفی ما بعد الموت؛ ثم مات علی فراشه أعطاہ اللہ آجر شھیداء ومنھا 
ات السا عید اد الات الات آف/صمسىےے> رب ضاق طاقاء رع 


تےعور بریسبکصرصسرجد ےج ہبہ رص9ص-.--س ں کک رھد .سے ےے ےج لوپ حر ...حبص .دبع سس ہے تے۔ےے سے ہے تبپرسترے۔ےمے ہو 


.)۴۳٥۹ /۳( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ای 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (ہ٥٥٤٥)‏ حدیث 





مخ ے و بج پ٭ ضف پچ چج ۓْٰ ضف مج ه٭ ام ٭ ج هيف ی٭* ق چ ج ۳ؤيف ٰيْٰ يیٌ ػغ× ۴ؤغ مج ×× عم ع ھچ مث قج ؿػط فٌ غج و٥‏ ےء۔ عف سپ با ۰پ“ غ و ھی“ م ۰چ ھ ٭ ھی“ مم ٌؿ( ھی“ ۰ج جج ه٭ ج جج ھج مم مم +بم 


.مع بر ید سواہ بد دع دح مہ رت لسلست دع سس الع صتسعسافہ تد مو وہ رع بد جرلر اپبكصجج لیے ا٭ژتہ‌َىمىس٭هىَ٤ي+متعیت‏ ہبوت و جم ممججتھھچے و وم ہہ اسر مدرم وو سے رح سس یسر کی زی سد حر مہ ےد مد مر ہہ دع یس 


ا طعافا ال انساسن و تی کل 7ے نات رتا ماک سے 
وغیر ذلك مما یطول ذکرہ فکل من کثرت أسباب شھادته زید لە في فتح أبواب 
عااتت سی 

تفہ رما حاس مو لات نہ رہ اس س۶ ا 0 لا انت 
سبحانك إِني کنت من الظالمین فماتء ومن یقرأً کل لیلة سورة يَس؛ ومن بات 
علی طھارۃ فمات؛ ومن صلی علی النبي گا مائة مرةء وسئل الحسن عن رجل 
اغتسل بالثلجء فآصابه البرد فمات؟ء فقال: یا لھا من شھادۃ! 

رکا کا رایڈ اکر سی ااہھتام ای قرب فی ستیرںق: وڈک ضاعت 
امظاهر حق) بعض أنواع آخرء وکذا فی (کنز العمال٤.‏ 

ثال العیی"'': ئا قلت: قیف الغرفیق بین الاحادیٹ التی فیا الَعَذذ 
القلات ف ہجار الآجالیت الاک آبفان ھ2 انا گے آملہ المظلفت ٹاس 
علی معنی التحدید بل کل واحد من ذلك بحسب الحال: وبحسب السؤالء. 
وبحسب ما تجدّد العِلَمُ فی ذلك من النبي قُ علی أن التنصیص علی العدد 
المعین لا ینافي الزیادةء ومع ھذا الشھید الحقیقی هو قتیل المعرکة وبە أثر أو 
قتله أھل الحرب أو أھل البغي آأو فطاع الطریق؛ سواء کان القتل مباشرۃ أو 
تسبباء آو قتله المسلمون ظلماً ولم یجب بقتله دیة فالحکم فيه أن یکفن وبٔصلّی 
عليهء ولا یْغسل ویدفن بدمه وثیابہ إلا ما لیس من جنس الکفن کالفرو والحشو 
والسلاح المعلق عليهء ویزادء وینقصء ھذا کله عند أصحابنا الحنفیة . 


أثر أو لاء ومن قتل ظلماً في غیر قتال الکفارء أو خرج في قتالھم ومات بعد 


انفصال القتال وکان بحیث يبُقُطمٌ بموته ففيه قولانء فی قول: لم یکن 


دم تر لد اع متسر ہے سٹو سرد سد سے سس یہ بد سیر سسس ٣ہ‏ سز مم اد جس مار پھئے سے رت سے ہی ہر اہر وسر سی ا 


7 اعمدة القاريی) وار ئالوض ا 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٠٤٥٥(‏ حدیث 
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وفی (المغنی!'': إذا مات في المعترك فإنه لا یغسل روایة واحدة وھو 
قول أکٹر أھل العلمء ولا نعلم فیه خلافاً إلا عن الحسن وابن المسیب فإنھما 
ا مل القرت ما وا ت۔ 

وأما ما عدا من ذکرناھم الآن فھم شھداء حکماً لا حقیقةء ھذا فضل 
من الله تعالی لھذہ الامة بن جعل ما جری علیھم تمحیصاً لذنوبھمء وزیادةً في 
اجرھم بلّغھم بھا درجات یس الحقیقیة ومراتبھم؛ فلھذا یغسلون ویعمل بھم 
ناسل نسااز ابرات اصالی ٰ 

قاق ا ا ئا جرں اکور لیسوا ؛ نی آئی 7ے سراف 
ویدل عليه ما رواہ اُحمد وابن حبان عن جابر: والدارمي 2 والطحاوي 
عن عبد اللہ بن حبشيء وابن ماجە عن عمرو بن عنبسة: أُن النبي لچ سٹل أي 
الجھاد أفضل؟ قال: ا من غقِر جوادہ وآھریق دمهەاء وروی الحسن بن علي 
الحلواني في کتاب ا( المعرفة) لە بإسناد حسن عن علي قال: کل موتة یموت بھا 
سنھر تحت ھی آ0 :اناد تنقاضل فلت؛ وتتدہ ڈیا حدیث أبي 
عہدة أيى الشھداء آکرم؟, ٰ 

وفی (جمع الفوائدا'': عن سعد بن جنادة رفعه (شھداء البر أفضل من 
شھداء البحرا اللکبیر بخفی)؛ وعن أم حرام رفعته: (المائد في البحر یصیبه 
القیء لە آجر شھیدء والغرق لە آجر شھیدین) لابي داود. 

ٹم قال الحافظ : ویتحضل ما ڈکر کی وف الا حائیٹات آن الشھداء 
قسمان: شھداء الدنیا والآخرة معاء وھو من قتل في حرب الکفار مقبلا غیر 
مدبر مخلصاًء وشھداء الآخرة وھم من ذکر بمعنی أنھم یعطون من جنس أجر 


.)]٦٦٤ /۳( )١( 


.)٤٤ /٦( انظر: افتح الباری)‎ )٢( 
.)۲۷٥٢٣( )۳( 


ًَ۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٤٤٥٥(‏ حدیث 


ء۸"ً//۳۷۴ وس عَنْ ہے غ سی 7٦‏ بن 7 7 


میں ۶ ص ے 0 3 6ع سز 2 ح : 

سس إ بے ۰ 7 کس ۰ بہست یل ۱ 2 جم ے۲ ںٔ : آ تھا ا حر نہ 7 ا کت سصعت 
٠‏ 7 : ات جے 

خ شا ج بن مو ہم مھ لم دع مل مھ مھ ہی ہہ ےس مو مہ ہو ےم و لے و مع ٭وا٤ع‏ ہے ٤‏ وماحممدھہ 


الشھداء ولا تجری کے أحکامھ فی الدنیاء ولاحمد والنسائی عن 
العرباض بن ساریة ولأحمد عن عتبة مرفوعاً: ایختصم الشھداء والمتوفون علی 
فراشھم في الذین یتوفون زمن الطاعون فیقول : سو إلی جراحھم فإن آشبھت 
جراح المقتولین فإنھم معھم فإذا جراحھم قد أشبھت جراحھم)ء وإذا تقرر ذلك 
فاطلاق الشھید علی غیر المقتول فی سبیل اللہ مجازاً. 


قال العینی''": وفي (التوضیح): الشھداء ثلاثة أقسام: شھید فی الدنیا 
والآخرۃ وھو المقتول ۴ جرب الکمان ہت من الا ان وشھمد فی 
الآخرة دون اُحکام الدنیاء وھم من ذکروا آنقاء رصن خی 2270ا خرت۔ اھر 
وھو من غل في الغنیمة ومن قتل مدبراء أو ما فی معناہء انتھی. 
الاضال وھو کل من مات بسبب معصیة فلیس بشھید؛: وإن مات فی معصية 
بسبب من آسباب الشھادة فله آجر شھادته وعليه إلم معصیةء فتأمل. 


۱ ۔-۔ (مالك عن عبد الله بن - بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
اتضازری) (عن أٔبيه) ای بکر بن محمد بن عمرو بن حزم الآانصاری (عن 
عمرة بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة الأنصاریة المدنیة (أٹھا) أی عمرۃة 
(آخبرته) أي أبا بکر (أنھا سمعت عائشة) - رضي اللہ عنھا ۔ (أمَ المؤمنین) قال 
ابن عبد البر: ھذا الحدیث في بے عند جماعة الرواة إلا القعنبی فإنه 
لیس عندہ ذ فی فی (الموطا)ء کذا نی اتور ۱ 


.,/۵(' معمدہ القاری؛)‎ )١( 
.)٣۲٤٢ لاتنویر الحوالك) (ص‎ )٢( 


۹ےءءَ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


7 
ت۳ 


َٔ٦ 
ن‎ 


نتول تال القای الس فالگر ق۰ شرل 0ك اٌ٘ىتص ا 
(ذکر لھا) أي لعائشۃة (آن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔(یقول) 
والحدیث أخرجه الشیخان بألفاظ مختلفة (إن المیت لیعذب ہہکاء الحی) الظاھر 
أئە مقابل المیت؛ وبحتمل معنی القبیلةء فاللام بدل من 077 أيى حيه 
وقبیلتەء فیوافق روایة ابن أبی ملیکة ہہکاء أھلهء قاله الزرقاني. 

قال العینی''': الکلام فیه علی أقسام. الأول: قول ابن عمر ۔ رضي الله 
اط سرد اافات اك اسم تب گا افلواطامہ رالاگر> ان 
المیت لیعذب ہبکاء الحی عليهء واللفظان مرفوعانء فھل یقال: یحمل المطلق 
علی المقید ویکون عذابه ببکاء أھله عليه فقطء أو یکون الحکم للروایة العامة 
وأنە یعذب ہہکاء الحی عليهء سواء کان من أھله آم لا؟ 

وأجیب : بأن الظاهر جریان حکم العموم وأنه لا یختص ذلك بأھلهء ھذا 
کلە بناء علی قول من ذھب إلی ان المیت یعذب بالبکاء عليه؛ وإنما جعلنا 
الحکم أعم من ذلك ولم نحمل المطلق علی المقیدء لانه لا فرق في الحکم 
عند القائلین بعذاب المیت بالبکاء أن یکون الباکی عليه من أھله أو من 
غیرھمء بدلیل النائحة التيی لیست من أھل المیت وما ورد في عموم النائحة من 
العذاب بل أھله أعذر فی البکاء عليه لقولہ قَل فی حدیث أبي ھریرۃ عند 
النسائی وابن ماجه: (دعھن یا عمر فإن العین دامعةء والقلب مصاب؛ والعھد 
قریبے٤ء‏ ومذا التعلیل الدی رخص لاأٴجله فی الیکاو قغاض تاوس :الف 
وقوله: (ہبکاء أھله عليه)ا خرج مخرج الغالب الشائع إذ المعروف أنه إنما یبکيی 
على الست) الہ 


الثاني : ھمل لقوله: (الحي) مفھوم حتی إِنه ۰ علت بہکاء غیر الحي؟ وھل 


.)۱۰۷ /٦( انظر: ا(عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۱۴٥ه‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 
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بتصرر الگا بہت ویکون احترازاً بالحي عن الجمادات لقوله 
عز وجل : ٭إفما بکت بکت عَلَِمم السماء راہ ۲۷ یرف آن السا والأرض یقع 
0 م000 وعلی ہذا فیکون هذا بکاء علی المیت ولا عذاب عليه 
بسہبه اإجماعاء وقد روی ابن مردویه في اتفسیرہ) مرفوعا: ما من مؤمن إلا لە 
بابان فی السماء باب یخرج منە رزقه وباب یدخل فیه کلامہ وعمله فإذا مات 
فقداہ وبکیا عليه وتلا ہذہ الاية: ٭افما بکت لیم انان ا الا 

وأما تصور البکاء من المیت فقد ورد مرفوعاً: ٢إن‏ أحدکم إذا بکی 
استعبر لە صویحبه)ء والمراد بصویحبه المیت؛ ومعنی استعبر إما علی بابه 
للطلب بمعنی طلب نزول الْعبرات؛ وإما بمعنی نزلت العبرات؛ وباب 
الاستفعال یرد علی غیر بابە أ٘یضاً. 

الثالثٹ: جاء فيی حدیث ابن عمر - رضي ال عنھما ۔: (المیت یعذب 
ببکاء اہله عليهاء وفي بعض طرق حدیثہ فی (مصنف ابن أبي شیبة): (من نیح 
عليه فانہ یعذب ہما نیح عليه٢ء‏ فالروایة الاولی عامة فی البکاء وھذہ الروایة 
خاصة فی النیاحةء فھھنا 2 المطلق [علی المقید]ء فتکون الروایة التی فیھا 
مطلق البکاء محمولة علی البکاء بنوح؛ ویژید ذلك إجماع العلماء علی حمل 
ذلك علی البکاء بنوحء ولیس المراد مجرد دمع العین. 

را ول علے آلد سی ارات سر الکاتترانہ 3۷ات سات 
ببعض بکاء أھله عليه)؛ فقیّدہ ببعض البکاءء فحمل علی ما فیه نیاحة جمعاً بین 
الاحادیث؛ ویدل علی عدم إرادة العموم من البکاء بکاء عمر بن الخطاب: 
وھو راوي الحدیث بحضرۃ النبي قَلُ وکذلك بکاء ابن عمر - رضی الله 
عنھما ‏ فقد روی ابن أبي شیبة عن نافع قال: کان ابن عمر - رضي الله 
عنھما - في السوق فنعی إلیہ حَُجْرٌء فاأطلق حبوتہ وقامء وعليه النحیب؛ انتھی . 


(01 سر ال يھا ۲۹377٦2‏ 


ہہ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 





کے ہم 7 ط ین سے ػ ً۱ 7 تید مر کو مق ہے 
فقالت عَائِشة: پعَمر کْبْرُ ال طر ع سی أ آنه لم تگدتي) 
۱ 7 اس سر ١‏ 2 

رك ا 8 ّ8 ۵٥۶‏ ےرگ خى لق لح *ر حم کا سر6 وت 


-۰ 


آُمُلھا . فَقَال: مم رن عَلَيْهَا َإنّھا نٹ فی فی رفا 
سے الکتارئ گی ۷ے کات اتی خااتے را لرال ای لور اتاتب 


حدیث 8۰ 


قلت : وحکی عليه الإجماع غیر واحد من شراح الحدیث:ء قال الشوکانی''' 
إن النوويی حکی إجماع العلماء علی اختلاف مذاھبھم ان المراد بالبکاء الذي یعذب 
المیت عليه هو البکاء بصوت ونیاحة لا لمجرد دمع العین ء انتھی . 

(فقالت عائشة) رادةً علی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - (یغفر اللہ لابي 
عبد الرحمن) کنیة ابن عمر - رضي اللہ عنھما - قدمته تد وَدَفْعَاً لمن یوحش 
نسبته إلی النسیان والخطأء قال اللہ عز وجل: لاعَمًا ال عنلک لم آِت لَھُۂ 4 
ایق فمن استخرب من غیرہ شیٹاً ینبغی أن يُوظئ وئمھَّدَ لە بالدعاء إقامة لعذرہ 
فیما وقع منهء وإنه لم یتعمد. ومن ثم زادت علی ذلك بیاناً واعتذاراً بقولھا 
(أما) بالتخفیف للتنبيه أو للافتتاح پوتی بھاالیجرد اناکید (إنه لم یکذب) أي لم 
یتعمدہ حاشاہ من ذلك وإلا فالکذب عند أھل السنة الإخبار عن الشيء بخلاف 
ما هو عمداً أو نسیانًء ولکن الاثم یختص بالعامد. 

(ولکنە نسي) اأصل الحدیث أو موردہ الخاص وهو الاأوجہ (أو اأخطا) فی 
الفھم وإرادة العام (إنما) کان اأصل القصة آنەه (مر رسول اللہ پل بیھودیة یبكکي 
علیھا أُھلھا فقال: إنھم) أي الیھود (لیبکون علیھا) ھکذا في النسخ الھندیة 


علیھا . (وإتھا لتعذبِ في قبرها) أي بسیب کفرھا لا بسبب البکاء. 


.)۱۲٤٦١/٤/٢( فیل الأوطار؛‎ )١( 


٥ك‎ 





٦‏ - کتاب الحنائز )٦١(‏ باب ر٤ہ)‏ حدیث 
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قال 7 '' بعد ذکر اختلاف السیاق فی حدیث البکاء: ھذہ الروایات 

من روایة عمر بن الخطاب وابنە عبد الله وآنکرت عائشة ۔ رضی ال عنھا - 

ونستھا ای الس اور الا فضائر و الکرھر نات یگوہ الھی ک1 تان تتقلف 
سی >ھم ۶ 


واحتحت بقوله تتاتی: ول لا زر وازرہ وزر 00 قالت : واإنما قال النبي پیا 


فی یھودیة: ل(إنھا تعذب وإنھم یبکون) بی یعنی انھا تعذب بکفرھا فی حال بکاء 
آملھا ا :الگا 


واختلف العلماء فی ھذہ الأحادیث فتأولھا الجمھور علی من أوصی بأن 
یبکی عليهء وأما من بکی عليه من غیر وصیة منە فلا یعذب لقوله تعالی: ٭ول 
يِرُ وَازْتدٌ ينَدَ أُه ٹم ذکر الأقوال الأآخر فی ذلك؛ ولا ششكٌ أن حدیث 
العذاب من البکاء مروي بعدة روایات؛ منھا: حدیثا عمر وابنه - رضی الله 
عنھما - آخرجھما الشیخان وغیرھما بألفاظ مختلفةء ومنھا: حدیث انس عند 
مسلم: أُن عمر ۔ رضي ال عنه ‏ قال لحفصة: آما علمت أن رسول ال چا 
قال: (المعول عليه یعذب في قبرہاء زاد ابن حبانء قالت: بلیء وحدیث 
المغیرةۃ عند الشیخین بلفظ : من نیح عليه فإنه یعذب ہما نیج ع عليه یوم القیامة 
لفظ مسلم ولاآحمد بسیاق آخر وفی الباب عن النعمان وعمران بن حصین ذکر 
حدیثھما الحافظ فی (التلخیص!'''. 


وقال الترمذي بعد ذکر حدیث المغیرة بن شعبة: وفی الباب عن عمر 
وعلي وأبي موسی وقیس بن عاصم وأبي ھریرۃ وجنادة بن مالك وأنس 
وم عطیة وسمرۃة وأبي مالك الاأشعري؛ قال الخطابی: یحتمل أن یکون الأمر 
فی ھهذا علی ما ذھبت إليه عائشة؛ لانھا قد روت أن ذلك إنما کان فی شأن 
یھودیةء والخبر المفسر أولی من المجمل؛ ثم احتجت بالایةء ویحتمل ان 
)١(‏ ا شرح النوويی) .۲۲۲۸/٦(‏ 
0 70/۴7 


۳م“ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٤٥٤٥٥(‏ حدیث 


ق_ مج چج ي“ ٤ج‏ ج٭ ‏ ھھج ٭ جؿ یيؤٌ ضف ى٭ ج ی٭ ي٭ قغق جج ثٛف ؿق ++ ۴ ي“ قؿ ق +×ج 5ج مج ج یچ ع٭ ۴ج جج وم عغ ھقھق جق جج ى٭ چج بّْ مث جج ئىي ٹن جج مج ق 8ق ج جج یچ .و جچج 4ق یج و“ جج و وج وج 


یکون ما رواہ ابن عمر صحبحاً من غیر أن یکون فیه خلاف للایةء وذلك أنھم 
کانوا یوصون آہلھم بالبکاء والنوح علیھمء وکان ذلك مشھوراً من مذاہبھم. 


قلت: رد روایة ابن عمر - رضي ال عنھما ۔ مشکل سیما إذ ھي مرویة 
عن عدة صحابةء وأیاً ما کان فقد اختلف العلماء فی ذلك علی عدة أقوالء 
ذکر العینی''' فی (شرحہ): للعلماء فيه ثمانیة أقوالء والسیوطي في ا(شرح 
الصدور) تسعة أقوال؛ وما ظفرت علیها في کلام شراح الحدیث تزید علی 


یھ سس 


محسرہ . 


وھا أنا ألخص لك من شوارد أقوالھمء ونجعل کلام القاريی عن السیوطي 
اأُساساء ونزید عليه کلام غیرھماء قال القاري''': قال السیوطي في اشرح 
الصدور) بعدما ذکر أحادیث: (آن المیت یعذب ہہکاء الحي عليه): اختلف 
العلماء فی ذلك علی مذاہب: أحدھا: أنه علی ظاھرہ مطلقاً وھو رأي عمر بن 
الخطاب وابنهء قال الحافظ : منھم من حمله علی ظاھرہ وھو بَيْنْ من قصة عمر 
مع صھیب کما أخرجه البخاري؛ قلت: وفیھاء فلما آصیب عمر دخل صھیب 
یبکی یقول: وا أنخاہ وا صاحباہ؛ فقال عمر: یا صھیب أتبکي علئ؟ وقد قال 
رسول اللہ للا : (١‏ المیت یعذب ببعض بکاء أھله عليهء الحدیث . 


قال الحافظ''': وکللك نھی حفصة کما رواہ مسلم؛ وممن أخذ بظاھرہ 
عنه - شھد جنازۃ رافع بن خدیج فقال لأهله: إن رافعا شیخ کبیر لا طاقة لە 
افثافے رو اوالسی ستت رگام املسعاہ تھی التائی<× لا عطلناء قال 
)١(‏ انظر: (عمدة القاريی) (/۷۸/۸). 
)٢(‏ انظر: امرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۱۰۴۳). 
)۳( افتح الباريی) (۳/ .)۱٥١‏ 


٥إ‎ 





٦۔‏ کتاب الحنائز )١٦(‏ یات )٥٤٤٥٥(‏ حدیث 


بج ى بخچ ٭ جج ٭ غؿ ھ٭ ى٭ ‏ شف ث ٍج ھڈػ قؿث ق جج ئثھ ج ھ “یج ے و٭+ أپ م“ج میم غ ھج ھهیٰ جج ٭ ٔه ھ مغج ھى جژ(ػەهمی غع يی ج مو ؿٰ .ۓ.يْ مج ج پ یج جج یمج ج مج یج یج یج" ج جح هی جہٴا9٭ ی وی 


الحافظ : ویقابل ھؤلاء قول من رد ھهذا الحدیثء وعارضه بقوله تعالی: ٭ولا رز 
ارڈ ون ای۹ وممن روي عنه الإنکار مطلقاً ابو ھریرة ۔ رضی اللہ عنه - کما 
رواہ ابو یعلیء قال أبو ھریرۃة: والش لئن انطلق رجل مجاھد فی سبیل اللہ 
فاستشھد فعمدت امرأتہ سفھاً وجھلاء فبکت عليهء لیعذبن ھذا الشھید بذنب ھذہ 


السفیھة وإلی ھهذا جنح جماعة من الشافعیةء منھم آبو حامد وغیرہء انتھی. 


قال العیني'': وقد مال إلی قول عائشة الشافعی ۔ رضی اللہ عنھما - 
فیما رواہ البيھقيی عنه في (سننه) فقال: وما روت عائشة عن رسول اللہ پا 
اأشبه أن یکون محفوظاً عنە قٍ بدلالة الکتاب ثم السنةء أما الکتاب فقوله 
تعالی: ٭مَلا لد وَاينهُ ود لماک وقولے تعالی: ٭وآن لس للإضن إِلا م 
(چء وقرله تعالی: تی بشکّل لکل نز کڑا نز 46ء وقولہ 
تعالی : ٭* لَِجریٰ 75 نفیں يِمَا صُعیٰ 4ء وأما السنة فقولہ قلاٍ لرجل : )ھذا ابنك)ء 
قال: نعمء قال: (آما إنه لا یجنی عليك ولا تجنی عليه)ء فأعلم رسول اللہ گی 
مثل ما أعلم اللہ من ان جنایة کل امرئ عليه کما عمله لا لغیرہ: انتھی. 


الثالث : آن الباء للحال أي أنه یعذب حال بکائھم عليه والتعذیب عليه 
من ذنب لا بسبب البکاء: قال الحافظ''': ومنھم من أوّله علی أن الباء للحال 
نعتی دا عذاب المیت یقع عند بکاء أهله عليهء وذلك ان شدة بکائھم غالبا 
إنما تقع عند دفنەء وفی تلك الحالة یسأل ویبتدأً بە عذاب القبرء فکأن معنی 
الحدیث : ان المیت یعذب حالة بکاء أھله عليهء ولا یلزم من ذلك أن یکون 
بکاؤھم سببا لتعذیبهء حکاہ الخطابیء ولا یخفی ما فیه من التکلف . 


رتنل قاا الد تح ترل ظا اھت رضی آلله عفاا ا اما نال 


.)۲۱۰۹/٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۱٥١/۴( افتح الباري)‎ )١۲( 


كَ"ْ‌مْ‌ 





٦‏ ۔ کتاب الحنائز )٢(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


پض ھ سي ٤۹و‏ ماعهویئ و مھ مج ھهج چھ ےم مج 9و جج جج خ جج چج ٣م“‏ یمج یق یج +ج ؿخ یىی ئج ق +3وؤ مج مم مم ١۹ؤ‏ جج ؿ ؿ ؿ ة٭ج *٭ ؿ “مج ه4 ٭ غ ؿق ھم ج ٤ث‏ ؿغ٭ ئبؿؤ ی؛ؿْ ؿظٛ ؿْ يؿْ عم ۴ق عمق ھچ ے"٭ مھ ٭۔ 


رھ کات ارہ لے سد آر جا رات امھ کرد علو الات 
آخرجه مسلمء انتھی. قال التی: حکی الخطابي عن بعض أھل العلم: أنه 
ذهب إلی آنه مخصوص ببعض الاموات الذین وجب علیھم العذاب بذنوب 
اقترفوہھا وجری من قضاء اللہ سبحانە فیھم ان یکون عذابه وقت البکاء علیھمء 
ویکون کقولھم: مطرنا بنوء کذا أأي عند نوء کذاء وحکی النووي هذا المعنی 
عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ بدلیل ما رواہ مسلم أي المذکور قریباً. 

الرابع : أنه خاص بالکافرء والقولان: أي الثالث والرابعء عن عائشة؛ 
قاله السیوطی . 


قال ائے ۹۹۸3ء وو و أُوْله علی ان ذلك مختص بالکافر؛: ون 


تھے ل یعذب بذنب غیرہ اُصلا وھو بین من روایة ا عباس عن عائشہ 
عند البخاري ۔ 


قلت: أشار إلی حدیث ابن أبی ملیکة في وفاۃ بنت عثمانء وفيهء قال 
این عباس: فلما مات عمر - رضي اللہ عنه ۔ ذکرت ذلك لعائشة فقالت : 
رجم اللہ عمر؛ واللہ ما حدث رسول اللہ قٍُ ان اللہ لیعذب المؤمن ہبکاء أھله 
عليهء ولکن رسول اللہ قَيُ قال: ٢إن‏ الل لیزید الکافر عذاباً ببکاء أهله عليهاء 
انتھی . ْ 

الخامس: أنه خاص بمن کان النوح من سنتهء وطریقتهء وعليه البخاريء 
فلت تو تتے البخاري فيی (صحیحہ4: باب قول النبي ق: یعذب المیت ہکا 
أُھله عليه إذا کان النوح من سنته لقوله تعالی : ھانوا سو وَآمْلم تارا'''. 
وقال النبی پل : ١کلکم‏ راع ومسؤول عن رعیتهاء فإذا لم یکن من سنته فھو 


.)۳ ۱۸/۸( ولالاستذکار؛)‎ ء)۱٥١‎ /٣( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۹ سورة التحریم: الایة‎ (٢( 


ً|٥أمم‎ 


سَِسیس٦_محتمچےحىسجعجسشیجہجےجچ‏ وج ات 


٦‏ - کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٥٥(‏ حدیث 


ھ ےر پ میم پ ھ ض لی ٣ب‏ فؿف مم پ ےج ہہ بج پ < ج جج ے چج مج وم ٭ میم ق عءى ھ٭ج ھج فص قج مج یپ لب" .جج ٹب مج مم ؿف ج ئج یپ ٔج مم ع عم ےم ۴ضظ ھ+ فؿی ق 5ة ق <ىج ؾقهح ٰفؿٰ ئیىٰٛ ْھہ +٭مہھ 


کر ۶ سر و ر و۔ہ۔ہھ5 کہ 


کھتنا قالث غاچتے وو تر وازرہ 85 لیا + وھو - لوان ند مثقلة إِل 
و ہےر جح ھ وو و إلخ . 


قال العینی: الدي کاو البخاري ھو اأحد التاویلات فی الحدیث . 


الساوس+ آله ین ازسی َء فلت وق قول۔الجھور وسپاتی السط 
فیە فی آخر الأقوال قال الحافظ : وھو أخص من الذي قبله ما إذا أوصی اھله 
بلك: 


السابع : آنه فیمن لم یوص بترکه فتکون الوصیة بذلك واجبة؛ قاله العیني 
والنووي. حاصل ھذا القول إیجاب الوصیة بترك البکاء والنوحء ومن أھملھما 
عذب بترکھما. قال الحافظ''': عو قول داود ؤطائفة ولا یخفی أن محله ما 
إذا لم یتحقق أنه لیست لھم بذلك عادة ولا ظن آنھم یفعلون ذلك. قال 
ابن المرابط : إذا علم المرء بما جاء في الٹھی عن النوحء وعرف ان اھله من 
شأنھم یفعلون ذلك؛: ولم یعلمھم بتحریمه ولا زجرھم عن تعاطيه؛ فإذا عذّب 
علی ذلك عذب بفعل نفسه لا بفعل غیرہ بمجردہ؛ انتھی . 

الثامن : التعذیب بالصفات التی یبکون بھا عليه وھی مذمومة شرعأء کما 
کان ھل الجاھلیة یقولون: یا مرمل النسوانء یا میتم الاولاد یا مخرب 
الدور قال الحافظ : یعنی یعذب بنظیر ما یبکیە أھله بەء وذلك ان الأافعال 
التيی یعددون بھا عليه غالباً تکون من الامور المنھیة فھم یمدحونه بھاء وھو 
یعذب بصنیعه ذلكء وھذا اختیار ابن حزم وطائفةء واستدل لە بحدیث ابن عمر 
عند البخاري بلفظ : ولکن یعذب بھذاء وآشار إلی لسانه قال ابن حزم: فصح 
ان البکاء الذي یعذب بە الإنسان ما کان منه باللسان إذ یندبونه بریاسته التی جار 
600 بے الایة ۱۸. 
(٢‏ افتح الباريی) (۳/ .)۱٥١‏ 


"٥"۷ك‎ 





٦۔‏ کتاب الجنائز ات )٤٥(‏ حدیث 





ثظ خ غؿ غڈ غ <٭ۃ ئھ وی ي+ْ ؿا6م و یج م+ غۓط قج ػقج ظثٴ :<ۃ نۃ ھ ٌْ ؿن ھػج قج ؿ ؿ ٰؿیؿ غ مج ئی ج مج عم +ؤوج ق مج +|ظ یج یج وْژّومی جهف ھی ھپ ؿز مم ف8 مج و +ھط جج ےم نئىی می یي مج مج م مہ ھجت ھ 


فبیهھاء وشجاعتهہ التی صرفھا في غیر طاعة اش وجودہ الذی لم یضعه في 
الحق؛ فأھله یبکون عليه بھذہ المفاخرء وھو یعذب بذلكء ورجح مذا القول 
اڑسعافلی ثقال2 کر کلام العقاہ وتان کل مجتینا غلی رب ما شر 
لەء ومن أحسن ما حضرني وجە لم أآرهھم ذکروہ وھو أنھم کانوا فی الجاھلیة 
بَغِیْرُون ویسبٔون ویقتلونء وکان أحدھم إذا مات ہکتە باکیة بتلك الأفعال 
المحرمة فمعنی الخبر أن المیت لیعذب بذلك الذي یبکی عليه أهله بەء لان 
المیت یٔندب بأاحسن افعالهء وکانت محاسن أفعالھم ما ذکر وھي زیادة ذنب 
فی ذنوبہ یستحق العذاب علیھاء انتھی . 

التاسع : آن المراد بالتعذیب توبیخ الملائکة له ہما یندب به أھله قال 
الحافظ کما روی اُحمد من. حدیث ای فوسی ے قرطا 2 طالمیت لت ہکا 
الحي إذا قالت النائحة: واعضداہ واناصراہ واکاسیاہ. جُبذٌ المیث وقیل لە: 
"الع عفقلتفاء انت کاصرفاء انت کاسیھا)ء ورواہ ابن ماجهە بلفظ : (یتعتمٌ بہ 
ویقال: انت کذلك؟)ء ورواہ الترمذي بلفظ : ١‏ ما من میت یموت فتقوم نادبته 
تتترل× واجلاہ واستداء آر ےك می القول الأ رگا يے ملکاا نلہزان 
اُھکذا کنت؟)ء وشاھدہ روایة البخاري فی (المغازي) من حدیث النعمان بن 
سے ند اض علی فت این رواخاہ تسلت آعد نکی شئرل: راحات 
واکذا واکذاء فقال حین أفاق: ما قلت شیتاً إلا قیل لی: أنت کذلك؟. 


العاشر: ما زادہ القاری''' علی کلام السیوطی إذ قال: هو ما أخرجه 
البخاري عن عمر ولفظە: إن المیت یعذب بالنیاحة عليه فی قبرہ. قال الحافظ : 
وحکی الکرمانی تفصیلاً آخر وحسنهء وھو التفرقة بین حال البرزخ وحال یوم 
القیامة فیحمل قوله تعالی : ٭اولا يْرُ وَاوِنٌ وِنْدَ أَغر ۹ علی یوم القیامة وھذا 
الحذیث وما أشبهه علی البرزخء ویوید ذلك آن مٹل ذلك یقع فی النٹیاء 


ہژکدویےے۔٘چچجچھم سسھممسے یداچم سمواسحمتلو ہر اسمحپسسحح_جمو[×ح ہے لے لے جس٠٠‏ _ز ےس ےر سا ے شتے سشت سٹیر سے یس 


.)۱۰۳ /٥( انظر: (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۸ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٦١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


و ضط پي ھ ےر ہم پث ھ٭ ی جو ھه ھچ ھ عث ٴ بی ے+ ماج هپ ھ ھپ ھ يپ ۓز م مھ ي ےم هي عم ي فے ھ ۃع ۰+ یىی م یپ ھ ھ پ پ٭ ھ وھ >٭ مم هھ ھ + يیج و ی*م ھ٭ ھی ٭و٭ ه* یو ٭ مم مج ١ۃ:‏ م 


00 ت ٠‏ جانٹا تنا ا ثيا الع کنا یک ککڈی 
فإِنھا دالة علی جواز وقوع التعذیب علی الانسان ہما لیس فیه تسبب؛ فکذلك 
یمکن ان یکون الحال فی البرزخ . 

الحادي عشر: ما أشار إليه القاري أیضاً أن المراد بالعذاب تألم المیت 
بسبب بکاء آھله عليه علی وجهە مذمومء کما یتألم بسائر المعاصي الصادرة 
عنھم؛ ویفرح نا تا الصالحة الکكائنة منھمء انتھی . 

الثاننيی عشر: ما فی اروح المعاني٢:‏ آقالس اؤعائنمت الختشر بات 
وبالتعذیب التعذیب فی الدنیاء آأي المحتضر یتألم ہبکاء أھله عليهء انتھی . 

التالفٰ: عشر: ٣ػ۷‏ 02+" 
یقع من أھله من النیاحة وغیرھاء وھذا اتا آئی جعفر الطبریي من 
المتقدمینء ورجحه ابن المرابط ومن تبعەه؛ ونصرہ ابن تیمیة وجماعة من 
المتآاخرینء واستشھدوا لە بحدیث قیلة بنت مخرمة قلت: یا رسول الل قٌُ قد 
ولدته فقاتل معك یوم الربذة ثم أصابته الحمی؛ فماتء ونزل علیٌ البکاء: 
فقال رسول الله ہا : ایغلب اُحدکم ان یصاحب صویحبه في الدنیا بعر تا 
وإذا مات استرجع؛ فوالذي نفس محمد بیدہ إن آحدکم لیبكکي فیستعبر إليه 
صویحبهء فیا عباد الل لا تعذبوا موتاکم) وھذا طرف من حدیث طویل حسن 
شاف ا جة انت أبي خیئمة وابن ابی شیبة والطبرانی وغیرھم. وآخرج 
7 داود والترمذي أطرافاً تلذ اکنی: 

ال 07 ا2 7ھ کے مہ گا تھے تاس ال تا 
ذھب محمد بن جریر الطبري وغیرہء قال القاضی عیاض: هو آولی الأاقوال. 
واحتجوا بحدیث فيه: ان النبی قَُ زجر امرأۃ عن البکاء علی ابنھاء وقال: 


ویھ ہے رومایم مسر ہیں سے بس ہج با پےمس ےمم .- 


کا اعمدة القاريی) (۹/۹: اک 


۹"٘|م 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


ھ ھے 4ؤ ؤ ى ی" 5ة ق٭ و* ؤ۔ ےج ؿغ ق و ھج ٭ ے ق5 طث 8ۃث غ ق قعقچ ي٭ ج جج ٭ ھ” ؿ قؿ جج یئ ھیؿ ؤ جج ٴی نج ٰ عج می می مج ی٭ *ج يج یج مج ٢٣3ج‏ یج یج فی یی ھی مج وم و م مج مج ہو 


۷إن أآحدکم إذا بکی استعبر لە صویحبه فیا عباد الله لا تعذبوا إخوانکم)؛ 
×× ٰ 

قال الحافظ''": قال ابن المرابط: حدیث قیلة نص فی المسآأَلة فلا یعدل 
عنەء واعترضه ابن رُشید بأنه لیس نصاًء وإنما هو محتملء فإن قولە: صویحبهہ 
لس صا فی 0فاو افمیے یل بل رانید سا اض اذ 
المیت یعذب حینئذ ببکاء الجماعة عليهء انتھی . 

قلت: والفرق بین ھذا وبین الذي سبق أن تالم المیت فی الماضی کان 
لارتکاب الحي معصیةء وفی ھذا تآألمه وبکاؤہ لتالم الحي فافترقاء وإن کان 
غرض القاري أیضاً هو ھذا التألم فھما قول واحد. 

الرابع عقر: ىا حگاء الحافظ آ۵۔الرازق سم بعض الحتیث ول سم 
بعضه وأن اللام في المیت لمعھود معین کما جزم بە القاضي أبو بکر 
الباقلانی وغیرہء وحجتھم حدیث عمرة عن عائشة قالت: یغفر اللہ لأبي 
عبد الرحمن آما إِنه لم یکذبء ولکنہ نسي آو ا٘خطاً إنما مر رسول اللہ قُ علی 
یھودیةء الٰحدیث . 

قلت: وھذا آخر ما ظفرت بە من أقوال العلماءء وقد عرفت ان الجمھور 
علی القول السادس . 

قال الحافظ'' وبە قال المزنی وإبراھیم الحربيء وآخرون من الشافعیة 
وغیرھمء حتی قال أبو اللیث السمرقندي: إنه قول عامة اھل العلمء وکذا نقله 
النووی عن الجمھورہ قالوا: وکان معروفاً للقدماء حتی قال طرفة بن العبد: 
اقامت قالعبی سا اتا امت وشفٌی علیٔ الجیب یا ابنة معبد 





۔)٠٥١‎ /٣( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٥١ /۳( انظر: افتح الباری)‎ )٢( 


ج۔ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )٢(‏ باب )٤٥٥٥((‏ حدیث 


یو ایےاء یو مھ مج مه ھ مو ھ هپ و ھھ م ىپي و + ےھ ھم یھ چج ھ ه> ھه< ھهھ ھے ۃعؿ ھی ےج و ھه ھ و ھ کے ےھ ےه ھ ےج مج +ج ھ+ث فلِ + +×ػ و مہ م ھ* ؿ٭ ۹ؿ<ٛ ۹+ ھ ے ۃ شف و ھْ٭ ه٭ ٭ ٭ ٭ 


واعترض بأن التعذیب بسبب الوصیة یستحق بمجرد صدور الوصیة؛ 
والخدیث دالّ علیٰ آنه إنما یقع عند وقوع الامتثالء والجوآب: أنه لیس في 
السیاق حصر فلا یلزم من وقوعه عند الامتثال ان لا یقع إذا لم یمتثلواء 
آکیں: 

قال العینی”'': الحاصل: أن العلماء ذکروا فيه ثمانیة أقوالء اأصحھا 
تأاویل الجمھور علی أنه محمول علی من آوصی بە. قلت : وبە قالت الحنفیة 
کرای لا امغازاہ: اتا سلئتے۔ امہ یکاہ فا |5 رص اك کت 
عند الشافعیة کما صرح بە فی (شرح الاقناع). 


قال الحافظ : ویحتمل أن یجمع بین ھذہ التوجیھاتء فینزل علی اختلاف 
الأآشخاص بأن یقال مثلاً : من کانت طریقته النوح فمشی أھله علی طریقتہ أو 
بالغ فأوصاھم بذلك عذب بصنعهء ومن کان ظالماً فندب بأفعاله الجائرۃ عذب 
ہما ندب بەء ومن کان یعرف من أھله النیاحة فأھمل نھیھم عنھاء فإن کان 
راضیاً بذلك التحق بالأول وإن کان غیر راض عذب بالتوبیخ کیف أھمل 
ال ین سط من ذلك کله واحتاط: فٹھی أھله عن المعصیةء ثم خالفوہ 
وفعلوا ذلك کان تعذیبه تألمه بما یراہ منھم من مخالفة آمرہ وإقدامھم علی 
معصیة ربھم؛ والل تعالی أعلم بالصواب؛ء انتھی . 

ومسالك الأئمة فی البکاء علی المیت کما في انیل المارب؟ من فروع 
الحنابلة: ولا باُس بالبکاء علی المیت قبل الموت وبعدہ لکثرة الأخبار بذلكء 
ویحرم الندب وھو البکاء مع تعداد محاسن المیت بلفظ النداء مع زیادة الاألف 
والھاء کواسَیّداہ واخلیلاہ. وتحرم النیاحة وھي رفع الصٌوت بذلك برت ویحرم 
النحیب والتعداد وإظھار الجزعء لان ذلك یشبه التظلم من الظالمء وھو عدل 
من اللہ ویعرف المیت زائرہ ویتاذی بالمنکر عندہء انتھی. 


یسرم روج یسرم ہے وپ پوس نے ومسمر سے و نے سوسسرو ےجو یساب جا تس سام ساسسسسہ: سس ری پت ا سس یر بسچرب می سر سس سیر سی پیل سیر سر ار سم پا شا اس سے فیس پا سجھ 


.)۱۰۹/٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


۱ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۱۳) باب 


0 لضیرۃ لی العضیة 


وفی اشرح الاقناء' وعاكٌع) من فروع الشافعیة: ولا باأس بالبکاء 
علی المیت ولو بالصوت إِذا کان من غیر نوح ولا شق جیب ونحوہ قبل الموت 
وبعدہء لکن الأولی عدمه بحضرۃ المحتضر؛ والبکاء عليه بعد الموت خلاف 
الاأولیء والنوح حرام کشی جیب ویحرم أیضاً الجزع بضرب صدر ونحوہ 
کضرب خد وتغییر زي؛ والضابط کل فعل یتضمن إظھار جزع ینافي الانقیاد 
رالانعاض ولا عقوت انرڈ لاہ ما ہرس میں سی 


وفی (الشرح الکبیر) للمالکیة و (حاشیتہ) للدسوقی : جاز البکاء بلا رفع 
صوت وبلا قول ےئ وحْرُم معھما او مع أُحدھما یعنی یجوز البکاء عند 
الموت وبعدہ بقیدین؛ آما معھما أو مع احدھما فحرامء ومحل الجواز إن لم 
یجتمعوا لە وإلاً کرہ. 


وفی (الکبیری) من فروع ا٥ہ‏ الا اض سا لگا ٹب ا نال جو ےی 
الجنازۃ وفئی الم کا 


(۱۳) الحسبة فی المصیبة 
قال 7 عے ا الحسلة : الصبر والتسلیم ان (المجمع)''': ۱ ۱ 
اسم من الاحتساب؛ وھو في الاعمال الصالحات٠‏ وعند المکروھات : البدار 
إلی طلب الأجر بالتسلیم والصبرء أو باستعمال أنواع البر طلباً للثوابء وقال 
المجد: الحسبة بالکسر: الآجر؛ واسم من الاحتسابء واحتسب فلان ابناً أو 
کت الات کے کات عات ستے آج قل فرص راسسی وکا ا ے ا 
عند اللہ اعتدہ ینوی بە وجه الل تعالی وقد وردت فی فضل من مات لہ ولد 


7 )۳/۲ 7۰ 
(۲) انظر : (الاستذکار؛ (۸/ ٣‏ ۳۲). 
(۳) انظر: (مجمع بحار الأنوار) .)٢٤١۰۸/۱(‏ 


۲ھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱٣(‏ باب )٥٤٤٥٥(‏ حدیث 


0۴27ء ۔ خذثني بح عَْ ماك عَنْ بن بُپاب : 
کیو ٹی الو عْنْ 2ا . ا کا 
ات ات :7 جد 2 کت بای تہ من آۃ کو یا سوص و راو سوا وا ما وت 


فاحثست ووایات کثیرہ دکرھا العینيی في اشرح البخاری) ٣ی‏ سد رتلاتن 


مم 


)+,+ 


۲ہ (مالك؛: عن اہن شھاب) الزهھري (عنن سعید بن المسیب؛ عن 
أبي ھریرة) وبھذا السند أخرجه الشیخان وغیرھما (أن رسول ال پل قال: 
لا یموت لأحد) ذکر أو أنٹی (من المسلمین) قید بە لیخرج الکافر. 

قال الحافظ''': لکن ھل پحضل ذلك لمن مات لە آولاد فی الکفر ٹم 
أُسل فیه نظر. ویدل علی عدم ذلك حدیث آبی ثعلبة قال: قلت : یا رسول اللہ 
مات لي ولدانء قال: (من مات لە ولدان في الإسلام آدخله ال الجنة)ء 
آخرجه اُحمد والطبراني 

وعن عمرو بن عنبسة وا امن مات لە ثلائثة أولاد فی الاإسلاما 
الحفیکن آغر جہ احيت ‏ کنا وآ خرج اھ اضر رجا 0الت کالت5 جات 
امرأة إلی رسول اللہ قلُ فقالت: یا رسول اللہ ادع اللہ لي في ابن لي بالبرکة 
فإنه قد توفی لە ثلاثةء فقال: ١ٴآمنذ‏ اُسلمت؟) قالت: نعم؛ فذکر الحدیث . 
اثلاثةا مل هو حکم ما عدا الثلائةء سیأتی فی الحدیث الاتی (من الولد). 


۲90و ثا تی 71 معحح شی الک والاسی: اما فی الظامعر 
لروایة النسائی ُ‪ےے‪ کایٹت اق اثلائة من صلبه)ء وکذا فی حدیث عقبة بن 
عامر؛ وفي ولآ وَلا3 :الا ولاد ینیکفر رالظاھ آت ار لاد الارلاذ:الصلتب 
(١)‏ 09 سودسم ماک 
(۲) ففتح الباري) .)٥٥٥ /٥١(‏ 
(۳ .(1۷87۷ 


مھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٣(‏ باب )٥٥(‏ حدیث 


یدخلون ولا سیما عند فقد الوسائط بینھم وہین الآأبء والتقیید بالصلب یدل 


وزاد فی (الصحیح) ور خدیت اَئْس: الم یبلغوا الحنث)ء وکذا لابن 
بی شیبة من حدیٹثٹ ا ھریرہ وعائ البخاری؛ وھو بکسر المھملة وسکون 
النون ومثلثة علی المحفوظ آ الحلم . وحکی ابن قرقول عن الداودی : نہ 
ضبطە بفتح المعجمة والموحدة وفسرہ بأن المراد لم یبلغوا أن یعملوا 
المعاصي'''. قال: ولم یذکرہ کذلك غیرہ والمحفوظ الأول. 


قال الخلیل: بلغ الغلام الحنث إِذا جری عليه القلمء والحنث : الذنبء 
وقال الراغب : عبر بالحنث عن البلوغ لما ان الإنسان یؤاخذ ہما یرتکبهە. 
وخصّ الاإئم بالذکرء. لان الصبي قد یثابء وخصّ الصبي بالذکر لآأن الشفقة 
عليه أعظمء والحب لە أشدّء وعلی ھذا فمن بلغ الحنث لا یحصل لمن فقدہ 
هذا الثواب وإن کان في فقد الولد أَجر في الجملةء وبھذا صرح کثیر من 
العلماء ۔ 


وی وی می سی یر ےی مج کید حر 
ابفضل رحمته إیاھماء وھل یلتحق بالصغار من بلغ ہر تا فی نظر ء قاله 
الحافظ . 


(فتمسۂ القان)' تا لے ح اتا للنفی . وقال القاری ۲ پالتفہت والرفعء 
)١(‏ قال ابن عبد البر فی (الاستذکار) (۸/ )۳۲٣‏ ذکر فی الحدیث : لم یبلغوا الَعےا بعی 

لم یبلخوا اُن تجريی علٰیھم الاأقلام بالات 
)٢(‏ امرقاة المفاتیح) .)۹۰/٤(‏ 


‌“ھًًٛ‌٤‎ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٤٥٥(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٔ فی: ۲۳ ۔ کتاب الجنائزء ٦‏ - باب فضل من مات لە ولد 
فا حتسيه . 

ومسلم فی : ٦٤‏ ۔ کتاب البرْ والصلة والاداب ٦۷٤‏ ۔ باب فضل من یموت لە 
ولد فسحتسیية4؛ حدیٹث ا 


قال ابن الملك: أي لا یدخلھاء س0 هھنا نفی لاجتمام لا لا اعتبار السببیة 
قال الأشرف: إنما ینصب الفاء المضارع إذا کان بین ما قبلھا وما بعدھا سببیة 
ولا سببیة هھنا إذ لا یجوز ان یکون موت الأولاد ولا عدمه سبباً لولوج أببھم 
انار فیحمل الفاء علی معنی واو الجمع: 

تال امائتا رت تا 0ےه عافاتة اط تی الاسااف لات 
الاستثناء بعد النفی إثبات: فکان المعنی أن تخفیف الولوج مسبّبْ عن موت 
الأولاد. (إلا تحلة القسم) بفتح المثناۃ الفوقیة وکسر المھملة وتشدید اللام اي 


رای یٹ وھو الیمین؛ وھو مصدر عَلَل الیمین أي گَفرَماء یقال : 
ال نات رت رست اوغا والثالث . 


أبالغء قال العینی : معنی تحلة القسم ما ینحل بە القسم وھو الیمینء وھذا مثل 
فی القلیل المفرط القلةء انتھی . 


قال الحافظ”'": اختلف فی المراد بھذا القسم فقیل : هو معیّنٌّء وقیل: 
غیر معین وقیل: لم بُغْنَ به قَسمٌ بعینهء وإنما معناہ التقلیل لأمر ورودھاء وھذا 
اللفظ یستعمل فی ھذا یقال: لا ینام ھذا إلا لتحلیل الاَلیّةء وتقول: ما ضربته 
إلا تحلیلا إذا لم تبالغ فی الضربء وقیل: الاستثناء بمعنی الواو أي لا تمسّه 
النار قلیلاً ولا کثیراً ولا تحلة القسم. 


ٹکٹ رر رہ ںں ++1+م+٭ؤىصب+‌سےم یہ یس ے- 


۲ انظر> لغم الف .)٣۳۷(‏ 


ا 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٥٤٥٥(‏ حدیث 


ا ہے مھ ار رھ و اف اھ مھ و و ےھ ہے ہے وج ٘ ےم ےا ہوم یو مم ے وم ےی ے ےد ے ے ہے یوەدےے مم 


رکور ان الات ہی الا لق الراں والصیررعل تن 
وبە جزم آبو عبید وغیرہ وقالوا: المراد به قوله تعالی: وین يَنک إِلا وارنھا پ4 
ویدل عليه ما عند عبد الرزاق عن الزھري فی آخر ھذا الحدیث: إلا تحلة 
وو و یں ما جم یں فو ران مھا تا رن متا دی 

ہ: ثم قرأً سفیان: ون ینکر إِلا اپاپ سن طریق رتعقن ال رمری فی 
ےی قیل: وما تحلة القسم؟ قال: قوله تعالی: شوَإِن ونیک ای َارِثھَا 4ء وکذا 
حکاجیة الات تی حت عن مان تی سر متا افیٹخاء وررد سمعی 
ذلك في روایات آخری ذکرھا الحافظ فی (الفتح) . 

فال القاری''٭: قال بعفن الشْرٔاع من علمائنا؛ التحلة بکیر الحاء مصدر 
کالتحلیلء والمعنی: إلا مقدار ما پُبرئ اللہ تعالی قسمہ فی بقوله: ٭اوَإن ینک 
ال اس وقیل : اذ :نان ہے یمکن فيه تحلة القسم؛ فالاستثناء متصل 
کما هو الأصلء ثم جعل ذلك مثلا لکل شيء یقلٌ وقتهء والعرب تقول: فعلتہ 
تحلة القسم أي لم أفعل إلا مقدار ما حللت بە یمیني ولم أبالغ: ھی 


واختلف'' في موضع القسم من الاأیةء فقیل: ہو مقدرء أي واللہ موَإِن 
ونکر إِلا وَار ھا۳ وقیل : معطوف علی القسم الماضي فی قوله تعالی: 
فو فو رلک لحشرِنَهَم٭ أي وربك إن منکم؛ وقیل : مستفاد من قولە تعالی: طحتما 
دا4 ای قسما واج . وقال الطیبي : یحتمل ان یکون المراد بالقسم ما دل 

علی القطع والبٹٗ من السیاق؛ فإن قوله تعالی: ف٭ کَانَ عََلی رَكَ٭ تذیبل وتقریر 
لقولهہ: ٭وَإن يَنَکُڑ 4ء فھذا بمنزلة القسم بل أبلغ لمجيء الاستثناء بالنفی 
والاإثبات . 


.۱ /٤ ان فا المفاتیم؛‎ (١( 


.)۷٦/٢( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٢( 
.۱ )ر۳( سورہة مریم : الایة‎ 





لی 7 کتاب الحنائز (۱۳)( باب )٤٤(‏ حدیٹ 


سىه خخ چ 8 ئل _٭ ھ ٤ط‏ ئجع,. ھچ یب ےؿ جح ٭ ٭*٭ مھ ظز و *“م ۱ۓٹج و بب ٭٭ ہے" ٭ +م۔ ھ٭ ۰۱ے ٠‏ خعہ+> ٰ اس کس ہہ ى۴ ٠‏ لف مج مج ۰ےد *َٛ ۴خ ۰ ف۹ ھ٭۔ ٭+۔بف جج جج جج وھ وج ےج ےم پئتکتےتسْ٭ے ےت 


واختلف السلف في المراد بالورود فقیل: الدخول رواہ عبد الرزاق بسندہ 
سن اف اس- ررری آعیت الساکی رالناگ من حلیت اس سر قر 2ا 
الورود الدخول لا یبقی بر ولا فاجر إلا دخلھا. فتکون علی المؤمنین پا 
وسلا 


چک 


وروی الترمذي وابن أبي حاتم عن ابن مسعود قال: یردونھا و یلجونھا 
وعمداً اأدعهء ثم رواہ الترمذي عن إسرائیل مرفوعاء وقیل: المراد بالورود 
الممر علھا رواہ الطبري وغیرہ عن ابی ھریرہ٥‏ وابَن مسعوٹد وغیرھما٘ وھذان 
القولان أصحُ ما ورد فيی ذلك. 


و فان سا لااعے ئل بالاخورل دہع اھ رر 7ا0 الا 
علیھا فوق الضراط فی معنی من دخلھاء ویژید صحة ھذا التاویل ما رواہ 
مسلم: اإن حفصۃ قالت للنبیي قٍَ لما قال لا (یدخل احد شھد الحدیبیة 
النارہ: ألیس الله یقول: ٭لوَإن ینک إِل وَارِثمَا4؟ فقال: فالیس اللہ تعالی یقول: 
می تپ تی اَلَؾَ اَتَقواہ الایة). 


وفی ھذا بیان ضعف من قال: الورود مختص بالکفارء ومن نال الوردد 
الدنوٌ منھاء ومن قال: معناہ الاشراف علیھاء ومن قال: معنی ورودھا ما یصیب 
المؤمن فی الدنیا من الحُمٌیٰ علی آن ھذا الآخیر لیس ببعیدء ولا ینافیه بقیة 
الا قرو ال اأعلم . 

وفی الحدیث من الفوائد غیر ما تقدم: أن أولاد المسلمین فی الجنة؛ 
لأنه یبعد أن الل تعالی یغفر للاباء بفضل رحمته للأبناء ولا یرحم الاآبناء 
وکونھم فی الجنة قول الجمھورء ووقف طائفة قلیلةء کذا في (الفیم؛'''. 


ر یوجمریجہدو مجدھ وسر ممسصوامەڈامھ پا محیہ در -مہ× |سم دہ دم لمف۔>رم خصت دہ .لہ 


.)۴۲ ٣ /۸( انظر: افتح الباری) (۱۱/٥١١٤٤)ء وڈالاستذکارا‎ )١( 


۷ه" 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱٣(‏ باب )٥٦٥٥(‏ حدیث 


سے ور سس سط سے سس وم ا ا لا کول 0ا لکل 00ح تشپ سسو٭ہٛڈاچمسد۔۔۔۔۔۔ مس سس سسموسسےےے حسم _ سم ۔.س.سش شش ہوم سس ہئ۔۔.۔. ‏ سسشومہو٥۸ہےوإپ“‌اژإںتحبھ‏ ھجم س.ش سس۔ےں۔۔۔ں۔ کرت متسحا'ہ م۔ النںےے۔ےصسےمہتےے۔ 


۳ -۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ محمد بن أبي بکر بن 
عَمُرو حم صن اي عَنْ 7 اللضر ا لمِيٌ ؛ ہما شا وصمأک وا 


۲۳ - (مالك؛ عن محمد بن أَبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 


الانصاري النجُاري الحزمي بسکون الزايء أبو عبد الملك المدني القاضی 
ثقةء ولە أحادیث؛ مات سنة ۱۳۲ء ولہ ۷۲ سنة؛ من رواة الستة (عن أبيه) 
(الباجيء و(التنویرا و(الزرقاني. والظاھر أنه سھو من النساخء والصّواب 
فی نسخة (الموطاً) ھذہ ابنُ النضر؛ قال الزرقانی: کذا رواہ یحیی والأکثر غیر 
مَسمّیء وقال ابن بکیر والقعنبی: عن أبی النضر بأداۃ الکنیة . 

وقال السیوطي في (التنویرا حاکیاً عن ابن عبد البر“'“: اختلف فیه رواۃ 
(الموطاأً) فاکٹرھم عون عن ان التفت وقال ان نگیز والقعنبي : غن بی 
النتضر؛ قال العیني في شرح البخاري): اختلفت الرواة اللموطأ١ء‏ فبعضھم 
الا ہڈا الخلیتے اتی ْ 

وقال الحافظ فی (الإصابة): آبو النضر السلمی روی حدیثه المعافی عن 
مالك فقال فی حدیئثە: عن أبی النضرء والصواب ابن النضر ھکذا فی 
ااقشىطاف واورشہ ابن مندہ ھکذا وتنہعه اق نعیم . عات ات وقریب مله ما فی 
۷( أسد الغابةا''' فَعْلِمَ من ذلك أن المعروف فی روایات (الموطاأً) بلفظ: الابن 
(السلمی) بمعتح اس واللام قالہ السیوطي . 


فان ایح عید الو فی ان۶۹ عبد اللہ برح آتضر السلميء وو 2ئ 
)١(‏ انظر: (الاستذکار) (۸/ ۳۳۰). 
.)۱٦٦/٥( )۲(‏ 
(۳) (۹۹۸/۳). 


٦٥۸ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٦٥٥(‏ حدیث 





لپ یس جی ہے و ے ےم مھ و و ٭+پ مم ےی ھم یىی + 5ج یپ ےج ے ھ> عج ۸ *ۃ٭ ث ٭× ي× ع× ھ قج ھ× عج و ع عم ےھ و ےم وی وج مم سے یپ جم ےو ےا و نے جج جم تج ےم 5ج و٭ ٍ٭ 8ہ و ص+‫۔ ٭ہ 


عنه أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم الا یموت لاأحد ثلاثةاء الحدیثء 
وھو مجھول لا یعرفء ولا أعلم لە غیر ذا الحدیث . وما أعلم في (الموطاأً) 
رجلاً مجھولاً غیر هذاء وقد ذکرہ فی الصُحابةء وفيه نظر. ومنھم من یقول 
فیە: محمد ومنھم من یقول فيه: أبو النضرء کل ذلك قال فيه آصحاب 
مالك وبعضھم یقول فیه: ابن النضر لا یسمیهء وأما ابن وھب فجعل الحدیث 
لأبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عبد اللہ بن عامر الاأسلمي؛ انتھیء 
وذکر کلامه الحافظ فی (الاإصابة6. 


تم قال: وقال می زالیو ۲٢‏ مالك عن محمد بن - نگ عن آئی 
الع العلی لاک الَحورط 


اختلف فيه رواة (الموطاً١ء‏ فقال یحیی بن معین وغیرہ: عن أبی النضر 
وقال یحیی بن بکیر والقعنبی: عن أبي النضر وھو مجھول؛ وزعم بعضھم: انه 
اس ور مالت ہی اک "ایر الاضرہ را22 سے لاد :کارتر کی تاریم قات: 
وھذا خطاأء وجھل؛ فان آُنس بن مالك نجاریٗ لیس بسلمي من بنی سلمة: 
وكکنہته آو خَيرزة بإجماع إ اپز التشت اھ 

قال الحافظ : ویبعدہ من الصٌحابىة رواية اون وھب؛ فان عبد اللہ بن عامر 
من أتباع التابعین . وفيه مقال. وقال الدانی فی (أطراف الموطاأً) بعد أن لخص 
کلام أبی عمر: انفرد ابن وھب بھذاء وھذا الرجل مجھول. قال أبو عمر: لا 
اُعلم في (المو طاً) رچلا ید" غیری وقال الدانی : جاء معنی ھذا الحدیث 
این ضر تم قال: وأنس وإن کان لە ولد اسمه النضر فإنه لم یکن بەء انتھی. 


)١(‏ (۱۳/ ۸۷)۔ 


۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٤٥٥(‏ حدیث 


ا شر الا و لاہ رانا ت لا ہے ات ے دی 
3 رسو : 4 تس ں ۔ یمےو بٹب حلد مم السسداسون ثلانهة میں 


و . ٴ۶ 


کٌ 7 یر جج 007 2و سے ۲ ت بے 2 ے9 تہ 
الوَلدِ فيَْحْتَسِبْھُمٌء إلا کانوا لە جُنة مِنَ النار. فقالتِ امَرَاةُء عند 


ہم ٦١د‏ ڈشستہ مل جح سلئے مھ ھسھے مس ع ‏ ہہ سے سس شضس ےک تس اس مم س سستے ےس سس سس تست م۸١‏ سے سے سٹتےیٹےٹے ‏ سے 


(آن رسول الل پا قال: لا بموت لأحد من المسلمین ثلائة من الولد) أو 
اأقل من ذلك کما سیأاتی (فیحتسبھم) قال القاري : بالرفع لا غیر والفاء للتسبیب 
بالموت وحرف النفی منصب علی السبب والمسبب معاً. قال الباجي: بیان 


لصفة من یؤجر بمصابہ فيی ولدہ وھو ان + وآما من ْ 
پحٹسبھم ژآ”ء'" 


برض بأمر الله فيه فانہ غیر داخل ئی ھذا الوجہ اتتھیے: 

زئی الا سلگارا'٭: ساق عالك برضی الل عله - تا ااعتیےٰ لترلہ: 
(فیحتسبھماء فجعلە تفسیراً للحدیث قبلهء وھکذا شأنه فی کثیر من (الموطأ١ء‏ 
انتھی. 

نان العسافظ 2 رد عرف مر التر اعت الع آ2 اگرات اتا عفن 
علی النیة فلا بل من قبد الا عساہے الا ضا درگ المطلقة محمو لة علی المقیدة 
22 تا اہ اقار3, 


(فقالت امرأة عند رسول ال فَٔة) لم اأقف علی تعیین السائلة لکثرۃ من 
سال عن ذلكء وما قال العلامة الزرقانی: إنھا أَمٌ سلیم آخذا من (الفتح) 
للحافظ لم أتحصلهء لأن الحافظ ذکرہ تحت حدیث أبی سعید الخدري' 
ومن کانت سائلة فی حدیث أبی سعید لا یلزم ان تکون سائلة فی حدیث 
ازع اضر 


اھ سم بس سیا٠‏ اص حسشتح۔_ ۔۔بد.سممس دس ات سش ساب سی لٹ سی۔بسصسٹ اٹیں۔ تیب سس ماسک۔_ےت ‏ /و۔ٹت و پل 


.)۳۳۱/۸( انظر:‎ )١( 
.)٦۱۹/٤( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۱۲٤١۹( أخرجه البخاري فی کتاب العلم (۱۰۲)ء وفي الجنائز‎ )۳( 


ھ۷٦٥أ‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٣۳(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


4ؤ ئل ضغ وج ے ج +×+ ض یم ھىؿھ جج ۓے ۰ےج م می +م ھہ٭ مم عٴ؛ٴپچ م×ۃ یی مم ھی جج ھی مج و٭ مہ ق ق8 ھجب جة ق مج گْٗ ؛:× ئ× ( ھجث ةےؿغؿ ھػؿج ق8 ھ٭ عم يج ھمٴ ٴ یف قكجظ یج مم ىغؤ یی يف ؿْ ےج ۱.ؿفؤ یو“ جج ج مم مب 


سسیرمصعہ ہ دہ ہے وط ٭٭٭وصحہ×وے ‏ ہمد تالاحوڈدڈج سے 7مھ ب سز رش شر شر ہے سم چژٛھمموأدھفہ ہمہ مملہ۔ ود یی- نے ید دص مہ قوف عد سد۱٠‏ بس- مسحایب سس 


قال الحافظ'''' فی (کتاب العلم) تحت حدیث أبي سعید: هي أمٌ سلیم: 
وقیل غیر ذلكء وقال أیضاً فی (الجنائز4: ھی أم سلیم الأنصاریة والدة أنس بن 
مالكء کما رواہ الطبرانی بإسناد جید عنھا قالت: قال رسول اللہ قٍُ ذات یوم 
وأنا عندہ: (ما من مسلمین یموت لھما ثلائثة لم یبلخوا الحلم إلا آدخله الجنة 
بفضل رحمته إیاهھمء فقلت : وائنان؟ قال: واثنان٢.‏ وآخرج احمد الحدیث 
بن الفَكَا ؤرکم لام سشر الاتضاوۃ ایفضا السزال عی ذلك گیا ررا 
الطبرانی من حدیث جابر: وسألت أم أیمن أیضاً کما فی حدیث جابر بن سمرة 
للطبرانیء وفی حدیث ابن عباس ۔ رضی اللہ عنھما ۔ عند الترمذي : ان عائشة 
> ری اف عفاے اآشا یں 

وحکی ابن بشکوال: أن أم هانئ أیضاً سألت عن ذلكء قال الحافظ''': 
یحتمل أن یکون کلاّ منھن سأل عن ذلك في ذلك المجلس؛ وأما تعدد قصة 
ففیه بعد لأنه گلا لما سٹئل عن الائنین بعد ذکر الثلائةء وأجاب : بأن الائنین 
كذلك؛ فالظاھر آنه کان أوحي إليه ذلك في الحال؛ وبذلك جزم ابن بطال 
ویر راد کا0 کنلتك کان الا فتضان بت الک فی ادس تا جا لان 
مفھومه یخرج الائنین اللذین ثبت لھما ذلك الحکم بالوحي؛ نعم وقع في 
حدیث جابر بن عبد اللہ أنه ممن سأل عن ذلك؛ وروی الحاکم وصحٌحه 
والبزار من حدیث بریدة: أن عمر - رضي اللہ عنه ۔ سأل عن ذلك أیضاء وھذا 
لا بعد فی تعددہء لأن خطاب النساء بذلك لا یستلزم علم الرجال بەء انتھی. 

وقال العینی'': الظامر تعدد القصة واتحاد المجلس فيه بعد ظاھر. 
اعت 2۰ خر ظا فی اما فلہ انحاظ ساد الہخای قرض 
(۱) فشح الباری (۱۸/٦0۱۹.۔--‏ 

۵٣ 
.)٥٤/٦٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۷۷۱۷ھ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٤٥٥(‏ حدیث 





کً 


ا رَسُول اللەء آو اثنَان؟ قَال: ١‏ آر اثنان). 

أخرجه البخاریٗ من حدیث أبي سعید الخدري في: ۳ ۔ کتاب العلم ٠٣‏ ۔ 
باب ھل یجعل للنساء یوم علی حدۃ فی العلم؟. ۱ 
ولد فیحتسيهة؛ حدیث .۱٥١١‏ ْ 


بسوال الرجال؛ وقد أَقرّ آن لا بعد فی تعدد سؤالھم. فالظاھر ان اأصل الحکم 
کان منوطاً بالثلاثةء ودخل فی حکمھم الاثنان والواحدء فالنبي قةُ أخبر بأاصل 
الحکم أولاً ثم بمن دخل فیه حکماأء وقال القرطبي : یحتمل أن یفترق الحال 
ذلك بافتراق حال المصاب من زیادة رقة القلب وشدہۃ الحب ونحو ذلك . 


جا 0ف 217اک رات نطاری مرا سیت ای مد قالت ا 
وائنانء قال: (واثنان). قال الحافظ''': أي وإذا مات اثنان ما الحکم؟ قال: 
والائنان أي وإذا مات اثنان فالحکم کذلك (قال) رسول اش پل (أو اثنان) 
الظاھر آنه بوحی آوحي إليه فی الحال: وبە جزم ابن بطال وغیرہء ولا بعد في 
نزول الوحی فی أسرع من طرفة عین ویحتمل أنه کان عالماً بذلكء لکنه 
أشفق علیھم أن پٹکلوا للأن موت الائنین غالباً اکٹر من موت الثلاثة . 


لعیاض: ھذا یدل علی أن مفھوم العدد لیس بحجة؛ لان الصحابیة من أھل 
اللسَان ولم تعتبرہ إذ لو اعتبرته لانتفغی الحکم عندھا عما عدا الثلائةء لکتٹھا 
جژْزت ذلك فساألتهہء والظاعر آنھا اعتبرت مفھوم العدد إذ لو لم تعتبرہ لم 
تسا 


السؤال عن ذلك؛ قال القرطبی : إنما خصت الثلاثة بالذکرء لانھا آول مراتب 


لی 


س۳.م_ .سے ستسسٴل۔ س٦سسم‏ 


.)۱۲٢ /۳( ففتح الباري)‎ .)١( 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )۱٣(‏ باب )٤٤٥٥(‏ حدیث 


پخعر چج ج نثن نپ یج ھث ي ي و چي ےہ ےج ےۃہ يے مج و يج ےھ یج ھی +لپ ھپ ھ انث غے ھی غ 9غ ع ھ ە٭ ّو مج رب ھ يپ ھ یل اھ مج وم م +ج جث يى 3ؿ جم ج یھ ٤۹ھ‏ ى> جح عج یىی جم كقگق ھی ×ظق ەه وہ ھےھ* 


الکترَ فبعظم المصیبة یکثر الاأجرء فأما إذا فسست 
لأنھا تصیر کالعادة کما قیل : 
روعت ٔاقیے فی جا ار تی 

وهذا مصیر منە إلی انحصار الآجر المذکور فی الثلائة ثم فی الاثنین 
بخلاف الاررعة والخمسة وھو جمود شدیدء فإن مات لە ثلائة ضرورۃة لأنھم ان 
ناضا فک ہلل مات کہ تااتی رات گار ہہت كت ×2 
وإن ماتوا ادا بعد واحدِء فإن الآجر یحصل مد عرزت<الََالَك بمقاتضی 
وعد الصادق؛ فیلزم علی قول القرطبي أنە إن مات لە الرابع أن یرتفع عنه ذلك 
الآجر مع تجدد المصیبةء وکفی بھذا فساداء والحق أن تناول الخبر الأربعة 
ما ترکھا سی جاب آزلی راعرم سیت الہ آئوے ےم و ار کنافی 
(الفعم)'''. 

ٹم ھل یدخل في الحکم الواحد أیضاً ظاھر صنیع البخاري نعمء إذ بوّب 
فی (صحیح4): (باب فضل من مات لە ولد فاحتسب+). کان 1 ا ظ2 
ال سال ال مل ساضتا رات کا3 حالت الات کو قد لان آز اي 
لکن وقع في بعض طرقه ذکر الواحدء ففي حدیث جابر بن سمرة مرفوعاً: ‏ من 
دفن ثلالة فصیراء الحدذیث: فقالت ام ایمن:.آو اثتین؟:فقال: ڈآو اثنینا 
فقالت: وواحد؟ فسکت: ثم قال: ‏ وواحد)ء آخرجه الطبرانی فی (الأوسط+. 
وحدیث ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنە - مرفوعاً: ‏ من قدُم ثلائة من الولداء 
الک وائیة قال: ابی کر ات آتین فال30 07ا2 10 قال اع سی گچِت:؟ 
قذمت تحت قال : ا2ا آخر جهہ 0939 ئ2" وقال: 7 وعندہ من 
)6 0000 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۲۱۱۹/۳. 


.)۱۰٦١( اُخرجه الترمذي‎ )٣۳( 


۷۸۲۶ 


٦۔‏ کتاب الجنائز ۳(۰) باب )٥٥٥(‏ حدیث 


ق8 ق ق5 غ: قة ٭ ؿ٭ ٭ *٭ ق ىؿٴ ؿ٭ يؿٴ ق ٭ٌ ق يق ىؿ+ جج یچ ےيْے خؿخث جج مج ؿ۵ مم يؿ ؿق ج جج غ ۴ج جخ قٹ ه٭ جج ج جج ٭ْ ق ۃھق چ ٴیوٴٌ قی ی ٣٠ج‏ جج يی مج ج مج مج ج یج جج 3ج 5ج یی ھی ےو بے 


حدیث ابن عباس ۔ رضی الله عنه ۔ رفعه: ( من کان لە فرطان من آمتی١؛‏ 
الحدیث . وفيه قالت عائشة ۔ رضی الله عنھا -: فمن کان لە فرط قال: (ٴ ومن 
کان لە فرط١٢.‏ 


ولیس في شيء من ھذہ الطرق ما یصلح للاحتجاج؛ بل وقع في الحدیث 
الذي علقه البخاريیء ولم 7 عن واحدء وروی النسائی وابن حبان عن نس 
عن المرأة التي فا واثنانء یا لیتني قلت: وواحدء وروی أحمد من حدیث 
جابر رفعه : (من مات لە ثلائة)ء الحدیث؛ وفبه قلنا: واثنانء قال : (وائثنان) 
قال نرہ فلیالخاز: آراکم لو قلتم: رات تقال؟ زاختت گال اتا 
اأظن ذلكء وھذہ الاأحادیث الثلائة أآصح من تلك. 


لکن روی البخاري فی (الرقاق) من حدیث أبي ھریرة مرفوعأً: یقول الله 
عز وجل: اما لعبدي المؤمن عندي جزاء إذا قبضت صفيّه من أھل الدنیا ثم 
احتسبه إلا الجنة) وھذا یدخل فيه الواحد فما فوقه وھذا أٌصح ما ورد في 
ذلك؛ تھی ۱ 

نُلّے× زال رابات اقثلات المسفدمة وإن لم تقابل الثلاث الأخری فی 
سی 2 پستی بس اس سیت وقد ورد ذکر الواحد 


ففی (الدرا للسیوطی بروایة احمد عن معاذ قال: قال رسول اللہ قُ: (ما 
من سے حتف لھما ثلاثةاء الحدیث . وفيه قالوا: رات ند آرقنا 
بروایة أحمد وابن قائع وابن مندہ عن حوشب مرفوعاً: من مات لە ولد فصبر 
راحشست قیل 300 :اتل الج مفضل تا اتا سك زیررایة النسائی 
وابن حبان والطبرانی والحاکم وصحدہ البيھقي في (الشعب) عن أبی سلمة 
بج ا ابخ بخ لس سا اتفا في المیزان)ء الحدیث . وفيه (والولد 
الصٌالح یتوفی للمرء فیحتسبهہ) وغیر ذلك من الروایات . 

ھ۷٤‎ 


٦۔‏ کتاب الجنائز (۱۳) باب )٥٤٤٥٥(‏ حدیث 


عر ےم 2 ٹں + 7 مس ۱ ۱ و گ۶ 
0٤‏ / ای وحلدئتسی عَْ کت نے لع عَنْ أَبي الْخْبَاب 
کے ك2 1 ص7390 ج و ھا ا کی 3 خر ا ۱ ضر عر 
سعصلب ٠‏ پر یئ ھریرہ ٢‏ ان ر سو لںل لل ایا ورای لام کن 
ں‌ 7ھ 7 7 کے کے 7 ۱ 
يَصَاب فی وللهِ وحامَتةء حتی ن تی الله و چ ل م۵ھھ(َ" ۱ 


0/1 (مالاہ اص )تال اد عبد "۳/۹۰" کا ىاھمتا 
الحدیث في (الموطاً) عند عامة رواتەء وقد رواہ معن بن عیسی عن مالك عن 
ربیعة بن أبي عبد الرحمن عن أبي الحباب بە (عن أبي الحباب) بضم الحاء 
المھملة وموحدتین بینھما لف (سعید بن بسار عن أبي ھریرة ان رسول اللہ یل 
ثال: ما یزال المؤمن یصاب في ولدہ) بفتح الواو واللام وہبضم فسکون اي 
أولادہ قاله القاری 





(وحامته) بفتح الحاء المھملة والمیم المشددة فغوقیة أَيٍ قرابته وخاصته 
جمع حمیم؛ کذا ضبطە شراح ا(الموطا)'''. وفی االدر؛ للسیوطی بروایة 
(الموطاً) والبیھقيی في (الشعب): اما یزال المؤمن یصاب فی ولدہ وحامّتہ حتی 
یلقی اللہه) الحدیث . (حتی یلقی الله ولیست لەه خطینة) 


قال سی ہیں پل اش ہریت اق رط لات عه عطاباء سی لا ہنی 

٠‏ ویحتمل آن یرید أنه یحصل لە علی ذلك من الاجر ما یزن جمیع 

دذنویة؛ ایی دو دو رب دا از ا قھو تفر لف فرع لا دنت 
لہ 1 اتا ھذا لع خر ور اعت واما من سخط ولم یرض بقدر اللہ تعالیء 
فإنه قرب إلی أن یأئم لتسخطہہ فیکثر بذلك سائر آثامەء وھذا تفسیر للحدیثین 


.)۱۸۰ /۲٢( انظر: (التمھیدا‎ )١( 
وی ( لاستذکار) (۸/ ۳۳۳): وو حبیب عن ماللك قال : حامّتهہ ابن عمهہ وصاحمه من‎ ()٢( 
0 جلسائہ وقال غیرہ: حامّته قرایته ومن يُحزنه‎ 


() ڈالیتقی)۲۸/۲(:۷): 


ص۷۵م 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )٣(‏ باب )٥٤٤٥٥(‏ حدیث 


عق یو" يچ و جج هھ عج مج جج 5ج ج وج ھم و“ قج و ٣ج‏ جم مج جج جح مج قەم*“چ .ویج مج چی غ يؿٴ يىؿ يؿج ق یج جق قج جج یيج ي “ی“ٴ ج قظ یھ مج ؿقھؿ قث جج ۴یج دج دج كؿ جح كج ھؿٰ غى ذضث ھظ مم بث ض,م ھكج ھجے ھے ےب 


وقال ابن عبد البر: وفی معناہ أحادیث کثیرة کقوله پل : ٦لا‏ تزال البلایا 
بالمؤمن والمؤمنة تو زمرہ وماله وولدہ حتی یلقی الله وشسسینت علےه خطیئة)؛ 


۰34 
چو 


اتھی: 


قلت: أخرجه في (المشکاة) 8 عن الترمذي بروایة آبی ھریرة ۔ رضی اللہ 
عنهہ ے-وفال: قأن: سییگَ۴)" ٠‏ وفھا تا بروایة البخاري عن أبي 
یرم وضی اقصااے س ترھا اعد ود ااسدھد ھے ا ست تا وبروایة 
الشیخین عن أبي سعید مرفوعاً قال: ما یصیب المسلم من نصب ولا وصب 
ولا همٌ ولا حزن ولا أذی ولا غم حتی الشوکة یشاکھا إلا کمْر اللہ بھا من 
خطایاہ) . 


وبروایتھما اتا ظز او مسعود - رصي اق عم 0غا اما من مسلم 
ہآ حم مرخ فاسراہ الاک ھن گال س اھت کیا ناجحر 
ورقھا)ء وبروایة مسلم عن جابر قولہ قلُ لام السائب : ١لا‏ تسَبّي الحَمّیٰ فإنھا 


نت خطایا پتی دو کما یذھب الکیر خبث الحدید)ء وبروایة البخاریيی عن: 


اق َتَرعا2 لال 0ھ سعاہ وتتتس 3الت غلئ جح عف ٹم صبر 
عو ضته منھما الحنة) یریلد عینيه . 


رہ ر2 ااارسلی عن تد انی سالت فاتتااے رضی ال عتھا۔ ظن 
قول اللہ عز وجل: فان تُبَْدوا ما ؿ ایم الایة وعن قولە: ڈ٭إمن بعَمَلُ 
شیا 2ے پک فق اوت7 ھا الف ضب) آحخل تہ سالتث رسول الله ناڈ َ 
اعت ات اھ الد ما صه ئن الخمی والنكبة حتی البضاعة یدعھا فی ید 
قمیصهء فیفقدھا فیفزع لھا حتی إن العبد لیخرج من ذنوبه کما یخرج اليبْرٌ 
الأحمر من الکیر. 


. باب عیادة المریض إلخ‎ )٣۱/۱( )١( 


ھ۷٦‎ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٤٥٥(‏ حدیث 


)١١(‏ باب جامع الحسبة فی المصیبة 
۰٥‏ ۔ حدذَثني يَحْیّی عَنْ عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الإّحمن بُن 


بے 7 6 
۲+ ۱ 2 ہی خی بح ۵ ٤‏ ۰ 
ا 0 أ 

* ۱ 4 ۱ ىِ . ۰ 
ا ہا ٹم د_حجںنںلن ۶ رہ ۱ بجر : جع جا ہر سے بے ہی و و و وھ جم پ ویج ےو و جو جج جم مه جج .۔ ۱ء 

س ۹ ۲ ٦‏ ٭ ۰ ہس : 
ا یں ۳ کی ۷ کے 
امن 


وبروایة ایت واہبی داود عن محمد بن خالد السلمی عن أبيه عن جدہ 
مرفوعاً: ٢‏ إن العبد إذا سبقت لە منزلة لم یبلغھا بعمله ابتلاہ اللہ فی جسدہ أو 
فی مال آو فی ولنہ+ تم صیرہ علی ذلك حتی بُبَلعْه السزلة التی سنقت: لہ 
من اللہ وغیر ذلك . 


قال المجد: الحسبة بالکسر: الاجر؛ واسم من الاحتساب؛ انتھی. 
وقال الراغب: الحسبة فعل ما یحتسب بە عند اللہ تعالی؛ انتھی. أي الاأحادیث 
المتفرقة فی الأجر والاحتساب عند المصیبة. قال الأبيی فی اشرح مسلمہ٭: 
اص جا اہااب ھن ھور کی شی کرت لاتق عااعلی الخ ریہ کال 
الباجي کما سیأتيی فيی شرح الحدیث . 


)١٤١(‏ جامع الحسبة فی المصییة 


٤‏ ٴء ‏ - (مالْكثف عون عبد الرحمن سس القاسم -- محمد بن أِبي بکر) 
اآسھیتے ھی اعد ے> گال ان غیتاال "آ7 عتا الات :َو :ظاشتھے 
رصاق السی ےر مھ کو ھی 

وقال الحافظ : روی بغی بن مخلد والبارودی وابن شاھین من طریق 
أبي بردة عن علقمة بن مرثد عن عبد الرحمٰن بن سابط عن آبيه عن النبي قل 
قال: امن اصیب بمصیبة فلیذکر مصیبته بيء فإنھا أعظم المصائب)؛ وإسنادہ 


.)۲۹۳ /۴( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )١( 
۲۳۳ ظر2 0س1 (۱۲۹/ 00۷۳۲۷ ا لاستت کا ر۸(8/‎ ))( 


(۷۷۹۷ 


)٥٠٤٥٥(‏ حدیث 


گج 


4 و مھ ڑُھ ە نے غرم جو ھ و 


ك۹ 2 ا 
+۰ 


ان رسول اللہ پا فا 


(ان رسول اللہ پل قال: لیْعَرٌ) بضم الیاء من التعزیة ومي الحمل علی 
الصبر والتسلي والعزاء بالمد الصبر (المسلمین في مصائبھم) جمع مصیبةء وھو 
ما آصاب من الشر کما تقدم (المصیبة بي) لآن کل مصیبة دونھاء ولا شك 
فیەء وذلك إما لان کل مصاب بە عنه عوض؛ ولا عوض عنہ قةء أو لان 
بموته انقطع خبر السماء وو قََُ رحمة للمؤمنین ونھج للدینء وقالت طائفة 
من الصحابة: ما نفضنا آیدینا من تراب قبرہ قٍ حتی آنکرنا قلوبناء ولابي 
العتاہھیة : 
لکل اخي شُکل عزاء وأسوۂ 
وقال غیرہ: 
قب 23مصض تے ہے 
وإذا ذکرت مصیبۂ تسلو بھا 
رقال الا : 


[ذاغان من امل التغی فی محعسطد 


واعلم نات انی 2 کی نات 
کاکے تضاباہ اتی معمت 


رلر کاف تی القتنیا ینہ لاکن 
رجا آخطل کو ف الجرتہ: پالتا 


وسھم المتایا قد اأُصاب محمد 


وقال حسان بن ثابت فی قصیدته التي یبکي بھا النبي پل : 


فُجَودي عليه بالدموع واعولي 


وقالت صفیة بنت عبد المطلب : 


نہ 8 تا آآکی۔ التی لد 
گا ہنی تی مگکے مست 
تی جس 0ت اقصوبے وخالتی 
فلو ان رب الناس انتی کسپتا 


لمقد الذي لا مثله الدھر یوجد 
ولا مثله حتے القیامة٭یعقد 


وما خفت من بعد النبی المکادیا 
وعميی وآبائی ونفسي ومالیا 
سعلنا ولکتی أُمرہ کان ناضتا 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٤(‏ باب )٥٤٥٥(‏ حدیث 


71 ھت عن ا مت ٭َ تن ےن یں 


کچ یس عَن .۰ 23ئ۰ 5 1 ہنا : أن سو 0 با 
20 و مات مصيبة فَقَالَ کت ا ٌ کشوفو و وو مس 


۹٦‏ ۔ (مالك عن ربیعة) الرأي (ابن أبی عبد الرحمں؛ فرٌوخ 
المدني الفقيه (عن أم سلمة) مند بنت أبي أمیة (زوج النبي پَيٌٍ) قال 
الررناتی 11ے پترکیا رت لها ان ابو غعر بن عید الْر۔ ھڈا خدیث 
یتصل من وجوو شتی إلا أن بعضھم یجعله لام سلمة عن النبي َء وبعضھم 
یجعله لام سلمةء عن أبي سلمة عن النبي قَلُ (آن رسول ال قَلِاُ فال: من 
اأصابتہ مصیبة) 

قال الباجی''': ھذا اللفظ موضوع فی أصل کلام العرب لکل من ناله 
شر أو خیرء ولکنە مختص فی عرف الاستعمال بالرزایا والمکارہ. 

قال الزرقانی'': أيٗ مصیبة کانت لقوله قٌل: کل شيء ساء المؤمن فھو 
مصیبةء رواہ ابن السُنّيی. وفی (مراسیل أبي داودا: ان مصباح النبي لل طمّي 
فاستر جع فقالت عائشة - رضی الله عنھا -: إنما ھذا مصباح؛ فقال: 9 کل ما ساء 
المؤمن فھو مصیبة)ء (فقال کما أمر اللہ) ولفظ مسلم: افیقول ما أمرہ الله ب٦‏ . 

قال الأبی : بحتمل الامر أنه بوحی فی غیر القرآنء ویحتمل أن الأمر 
مفھوم من الثناء علی قائل ذلك؛ لان المدح علی الفعل یستلزم الآمر بەء انتھی . 

والمراد علی الظاھر قوله تعالی : لوَمتّر الضّبربَ (ٹتا الَیْنَ إِذا أَسَبِنَهُم 
جارا ا الایة قال الطیبيی: فان قلت: آین الأمر فی الایة؟ قلت: لما أمرہ 
)١(‏ (۷۹/۲)ء ودالتمھید؛ (۱۸۱/۳). 


.)۲۹/۲( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۷۹ /۲( )٣( 


ہے وو ا کو اوہ و سوہ 


۹ھ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١٤١(‏ باب ْ )٤٤٥٥(‏ حدیث 


۳ءءص ارت بھ ای سے ےی مس سس 
بالبشارة وأطلقھا لیعم کل مبشر بەء وأخرجە مخرج الخطاب لیعم کل أحد نبّہ 
'علی تفخیم الآمر وتعظیم شأن ھذا القول؛ فنبه بذلك علی کون القول مطلوباء 
ولیس الامر إلا طلب الفعل. وأما التلفظ بذلك مع الجزع فقبیخء وسخطظ 

وقال القاري : والأقرب أن کل ما مدح اللہ تعالی في کتابه من خصلة 
یتضمن الأمر بھاء کما أن المذمومة فيه تقتضی الٹھی عنھاء وأما قوله: التلفظ 
بذلك مع الجزع قبیحٌء فمردود لان ذلك من باب خلط العمل الصالح بالعمل 
السوء کالاستغفار مع الإصرارء قال تعالی: ٭واحرونَ اعرغوا نِم خلطوأ عملا 
صٌِلحًا وَداخر سینا عَی الہ آن یوب عَلَِمَ لن الله عَقژ تم لاک انتھی۔ 


قال الباجيی: لم یرو لفظ الامر بھذا القولء لانه إنما ورد القرآن بتبشیر 
من قالهء والثناء عليهء ویحتمل أن یشیر إلی غیر القرآن فیخبر ققُ عن آمر 
الباري لنا بذلكء ولذا وصلەه بقوله: اللھم أجرني. . إلخ. (إنا) بدل من قولەه: 
کماء یعني أن ذاتنا وجمیع ما ینسب إلینا (لله) تعالی ملکا وخلقا (وإنا إليه 
راجعون) في الآخرۃ (اللھم) الظاھر أنه من جملة ما أمرہ اللہ بە کما تقدم في 
کلام الباجي . قال ابن حجر فی (شرح المشکاة): هو الظاھر (أجرنيی) بقصر 
الھمزة وضم الجیم أو بمد الھمزة وکسر الجیم والراء ساکنة. 

وفی (المجمع): بسکون الھمزة وضم جیم إن فقاو تاقا وإلا فہفتح 
ھمزة ممدودة وکسر جیم؛ واجرہ یؤجرہ: إذا آصابه وأعطاہ الآجر والجزاء: 
وکذا أجرہ یأاجرہ. وقال عیاض : الآکثر أنه مقصور لا یمد. وقال الأصمعي: 
الآکٹر المدء ومعنی آجرہ: اأعطاہ آجرہ. ٰ 

قال الأبی: فعَلَی أنه ثلاثی. فالھمزة ساکنة لأنھا أصلیة دخلت علیھا 
ھمزة الوصلء؛ وأما گُل وُر وذ فالثلاثة جاریة علی خلاف القیاس لکثرة 
الاستعمال؛ انتھی. (في مصیبتي) قال القاري: الظاھر ان فی بمعنی باء السببیة 


م۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 





سی 
2 جی مم 


١ 0‏ نما ا فعَل اك دی ہہ قالت 1 ہو مع 


و ا 
60 ا کی سو 


ً۰ ت0 تو نات دا ٹم نات ۶۵" ہج" 7 یس ً00 


ج 


می سس دی سر وید شا 
ولفظ مسلم : إلا اقاقف الله لە خیرا). 


وظاھر الأحادیث أنھا خصیصة لھذہ الاأمةء فللطبرانی وابن مردویه عن 
ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ رفعەه: (اأعطیت أمتي شیئاً لم یعطه أحد من 
الأمم أن یقولوا عند المصیبة: إنا لله وإنا إليه راجعون)ء ولابن جریر والبیيھقي 
عن سعید بن جبیر: لقد اأعطیت ھذہ الامة عند المصیبة ما لم یعط الانبیاء 
لہ الالله راتا ا راحعرت رتر اغعط: الاتہاء لاعليه بقربہ إذقال: 
یا آسفا علی یوسفء قاله الزرقانی٭٭. 


(قالت اُم سلمة: فلما توفی ابو سلمة) تعنی زوجھا وھو عبد الل بن 
عبد الأآسد بن ھلال القرشي المخزومي؛ آخو النبي قلٍ من رضاع ثویبةء وابن 
غمله برا بث عد المطلت: کان من:السارتین الارلین الم بعد قشرہ اشن 
وشھد بدرأء وتوفی فی جمادی الآخرة سنة أربع لانتفاض جرحه الذي جرح 
بأحدء قاله القاري''' وغیرہ. واختلف فی وفاته أھل التاریخ علی أقوال (قلت 
ذلك) الکلام المذکور من الاسترجاع وغیرہ. 


(ئم قلت) في نفسي أو باللسان تعجبا (ومَنْ خَیرْ من أبي سلمة؟) ولفظ 
رحارة ص7۱77 سی کے مس آئی سے ارت یڈ مار آلی 
رسول الل للا . قال الأبی''': تعجبت لاعتقادھا أنە لا أآخیر من أبيی سلمة 
7 (۷۹/۲). 
)٢(‏ امرقاة المفاتیح) .)۱٤/٥١١(‏ 
(۳) ل(إکمال إکمال المعلم* (۳ ٤8٦۲ء‏ 


کر 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٤(‏ باب . )٥٥٥(‏ حدیث 


رات ۳7 ل4 و فتروجھا. 
ری ہس می بے 

:٤ حدایث:‎ 

اہم بی مُعَئی؛ أَنَ قَالَ: 07ص04( انی مُحَٹد ئہ 


کی رت موس سس مسج سس 


ولم تطمع ان یتزوجھا رسول اللہ لا فھو خارج من ھذا العموم: وتعنی 
بقولھا: من غیر من اہی سلمة بالئسبۂة إليهاء فلا یکون غیراً من ابی یکر 
- رضي الله عنه - لأن الأخیر فی ذاته قد لا یکون خیراً لھا. 

ویحتمل أن تعني أنە خیر مطلقاً والإجماع علی أفضلیة أبي بکر ۔ رضی الله 
عنه ؛ إنما هو علی من تأخرت وفاته عن رسول اللہ قل وھل هو أفضل ممن 
تقدمت وفاته فيه خلاف؛ فلعلھا أخذت بأحد القولین؛ وقولھا: ( أول بیت 
فاسرے زان آتھا انت آ0 فقل مظاتا ءال ابا ھی 


قلت: والأوجه عندي ان الخیریة باعتبار.نفسھاء ولذا لما خطبھا الصدیق 
الاکبر والفاروق الأعظم رذّت علیھماء کما حکي ذلك في التاریخ (فأعقبھا اللہ 
رسولە ول٤‏ فتزوجھا)ء وفي روایة لمسلم: فلما مات أتیت النبي قُ فقلت: إن 
ابا سلمة قد ماتء قال: ‏ قولي اللَھم اغفر لي ولە وأعقبنی منە عقبی حسنة٥ء‏ 
فقلت؛ فأعقبنی اللہ من هو خیر منە محمداً قٌٍء 70 ِ-:- 0 
نکاحھا علی أقوال. 

۶۲/۷ ۔(مالك: عن یحیی بن سعیدء عن القاسم بن محمد) بن 
أبيی بکر الصدیق ۔ رضي الله عنه - (أنه قال: ھلکت امرأة لی فأتانيی محمد بن 
کعب) بن سلیم بن آسد آبو حمزۃة (القرظي) بضم القاف وفتح الراء المھملة 
وبالظاء المعجمة نسبة إلی قریظة اسم رجل؛ هو والنضیر اأخوان من أولاد 
ھارون النبي عليه السلامء کذا فی (الانساب) المدني ثقةء نزل الکوفة ولد سنة 


۲ہ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدبث 


ہے لج شاک ہے ہیں ک و40 ۰ ا ئ 
جتے ھا وی ا مم ا یا اک ٍ فُقَية "87 ابد 
: ۰ ج).- 0 ٰ ٠‏ ۹ 
پھر تھے ۔ ٠‏ ۰ ا چس گا یر کس و زُجل 
یف سن 


ما 


محتتلء ٭ کات 5 امرف کات بھ ٌسخھتا وھ ےا ناج نت 


اد 2 - ۰ جن سے ۱ 93۳ 7 7 ا سے ا ت ک۹ 
تے 5 حسصل ا ۵ -۔ ما ا سا یا . لہ إ : ولقَیَ سو ان او سیا اخٹی تاد فی ؛ ۰ 
مس ۶ س ات 2 م 
٠ٍ 1 7 1 :‏ ۱ کے . ۱ ت 72 سر مر ٌ 8 1 ہے ٹ0 سے 7 
و عَلو : ۱ 7 2 : 1 و إْ ےد - ا 4 > ۱ ا پک 2 قلم یک تج ٦‏ ھ0802 عَليه ا 22 غ 
۲ 7 7 مم ص 
کہ سر ے سی ۷۱۰ 5 ۳ ' 


ا و ت خَاح نے 
تب اھ ہے چو دسر 


نوس تر دی ہیں اہک اعت ٠ھہء‏ وقیل : قلیا۔ 7-٦‏ 


ال ست11 


(یْعَزیني بھا. فقال: إنە کان في بنی إسرائیل رجل فقيه عالم عابد مجتھد) 
فی العبادة (وکانت لەه امرأة) أَي زوجة ٹوکان بھا معحبا) وفی ں (المجمع٢:‏ 
امسیہ ال آ؟ ا استحسنٹھا؛ لآأن غایة رؤیة المتعجب منە تعظیمه واستحسانہ 
(ولھا محبا) اي سا گی ا:(عالك فی تا أئ حزن (علیھا وجدا) آئ ن نا 
(شدیدا ولقی علیھا أسفا) أي حزناً وتلهَفاً شدیداًء وأصل الأسف ثوران دم 
القلب ھیرہ لھا سن کات الف على سی درم اکر مان غضا بسن 
قااعلی ہے تعرق: ھی فا خر تام ور لللک مقل اس عغاس عم ارت 
واسس ا0٦‏ مد سا رانت رفظ 2ت6 28 آآراضس خی خلا 
فی, بیت وغلّق) بالتشدید للمبالغة أي قفل (علی نفسه الباب) قال الراغب : 
اأُغلقت الباب وغلقتہ علی التکثیرء وذلك إذا أغلقت أبواباً کثیرة أو أغلقت باباً 
واحداً مراراً أو أحکمت إغلاق باب (واحتحب من الناس فلم یکن یدخل عليه 
اخلاامت الان اب 


(وإن امرأأۃ سمعت بە) أي بذلك الفقیه وسمعت حاله (فجاءته فقالت : إ 
: إليه حاجة استفتیة) ای ذاك الفقيه (فیھا) ت فی تلك الحاجة (لیس س7 
0 بمعنی أغنی أي لیس یغنینیء وبفتح أوله من جزی نقلھما 
ار 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٤١(‏ باب )٤١٥(‏ حدیث 


فا 1 یسر مرھ ےت الات وَلَرِمَتْ 0 کی ےت 
٠‏ ظظ۰۰"22 إنْ هٰهُتَا امْرأ أَرَادّثْ ان مس نات نت 
7 مان قد ذمّت سو تو دم افاکر ت 
َال : وَمَا هُو؟ فَالْتُ: لی انکئزث ون 7 علیاء کٹ اَلْتَ 
وَأَعِيرَ اما ے0 إِنهُمْ ۲ َ فہة ؛ 07 اي 10 نعَم 
للا َال ا لمت علق کان تقال ٤وس‏ سس 





جارۃ ( 
20 
وُدیة 


+۸ 


سےا سے سے ساٹ سے سس ےس ےہ ہام .ےت ات سے و 


الآخفش لغتین بمعنی واحدء فقال: الثلائی بلا عمز لغة الحجاز: والرباعی 
المھموز لغة تمیم (فیھا) أي فی تلك الحاجة (إلا مشافھتهہ) اي خطابه بالشفاہ 
بلا واسطة. 


(فذھب الناس ولزمت) تلك المرأۃ (بابہ) أي باب ذلك الفقيه (وقالت : ما لي 
منه بد) قال اھل اللغة: معنی قولھم: لا بد من کذاء أي لا انفكکاك ولا فراق منهہ 
ولا مندوحة عنە أَي هو لازم جزماء قال الجوهھري؛ ویقال : البد العوض؛ کذا 
فی (تھذیب اللغات) للنووی (فقال لە) أي للفقيه (قائل : إن هھنا امرأة أرادت ان 
تستفتيك) فی حاجة لھا (وقالت: إن) نافیة أی ما (أردت إلا مشافھتەء وقد ذھب 
الناسء وھی لا تفارق الباب . فقال: ائذنوا لھاء فدخلت عليه فقالت: إنی جثتك 
استثثيك فی آمر قال) الفتیہ: (وما) الأمر (ھو؟ قالت: إنی اسعمرت من جارۃ لی 
حلیاً) بفتح فسکون؛ قال المجد: الحلي بالفتح : ما یزیّن بە من مصوغ المعدنیات 
أو الحجارۃء جمعه خْلِىٌ كکذَلِیء أو هو جمعء والواحد حلیة كظبیة (فکنت البسە) 
بفتح الباء (وأعیرہ) الناس (زماناً) أي حقبة من الدھر . 

(ثم إنھم) أي أصحاب الحلي (أرسلوا) أي قاصداً (إِليٰ) بشدً الیاء (فیه) 
أي فی طلب الحلي (أفأؤدیه) بھمزۃ الاستفھام (إلیھم؟ فقال: نعم واش) آکد فتواہ 
بالقسم لما یظھر من المستفتي آثار الظلم إذ یسأل منع صاحب الحلي حقه 
(فقالت : إنہ) أي الحلی (قد مکٹ عندي زماناً) فھل أؤدي بعد ذاك أیضاً؟ (فقال) 


٦۸٤ 


مر 7 
٣‏ ز ٠‏ 
۲ ا 7 و یک سے ا8و سے : 
ھا .دہ حجے ە لہ إٍ با إِ ا جا 2 نے ڑٰ رُمانا ۰ 0۲+ 
حر می 72 سے سے 7 من 


وھ وق ا کے 4 سا جَّ 
. حمْك ا تا ۲ 7 کت ا ابی ۳ھ مک وھ "ٌ 


٦ 


ن 7 - جّ 0.- 3 ر7 2 سے 
۱ ٭ پ ما 0 - سے س04 مو 1 8 : اپ شا 7 ۱ م ۱ ۱ و ان سو 
2ھ سیلت؛ هقانتضم تنا خچان ٤ے‏ ٭ و ونقفعہ الله بھشو ۱ 
ھے نے - و کے ےہ صے مہ 7-7 اگ ‌ 
۲- - 


الفقيه : (ذلك) نگم الفاف (احق 7 إباہ) أى 2 (زلییے) آئ الی فلا 
الحلی (حین آعاروکیەه) بإشباع کسرة الکاف یاء؛ کما قالوا فی حدیث امرأة 
رطلت ات تتات2 آلااانے: اطلمتھات لاس تتمیا رلا انے اس اسم ا 
الحدیثء وقال الرضی وبعض العرب : یلحق بکاف المذکر إذا اتصلت بھاء 
الفسر الت کات اوانٹ 20 راتا قال> قالتے): الم ا؛ (أي) بفتح فسکون 
نداء للقریب (یرحمك ال أفتاسف علی ما آعارك ال) عز وجل (ثم أخذہ منك 
وھو احق بە منك) لآنە تعالی مالکه وقد أُودعك إیاہء وقال لبید: 


وما المال والأملون إلا ودائع ولا کے ہربا آ0 ت۶ اترداتے 

(فأبصر) الفقيه (ما کان فيه) من الوجد والآسف (ونفعه اللہ) عز وجل 
(بقولھا) قال الباجی'٭: المتن کلە ظاهر المعنیء وفيه وعظ العالم وتذکیرہ 
وإن کان الواعظ أُو المذگر دونه فی الفضل والعلمء فیجب أن لا یأنف 
الفاضل من وعظ من هو دونە إذا آصاب وجه الحق ووفق للصواب؛ فقد 
یخطئ الفاضل في آمر یوفق فيه المفضولء انتھی. 

وفی (الامستذکار)''': هذا خبر حسن عجیب فی التعازيء ولیس فی گل 
(الموطات) وما ذکرتە من العاریة للحلي علی جھة ضرب المثل لا یدخل في مذموم 
الکذب بل ذلك من الأمر المحمود عليه صاحبهء وقد قال ق : لیس بالکاذب من 
قال خیراً أو نمی خیراً أو اأُصلح بین اثنین٤ء‏ انتھی . وقد ضربت المثل بالعاریة 
أُم سلیم لزوجھا آبي طلحة وعلم بذلك النبي گلا فأقرہ ودعا لھما بالبرکة فی 
لیلتھماء وقصتھا مشھورة فی کتب الحدیث من (الصحیحین) وغیرھما . 


انور اوسر رم وپ حم شر وو رہ یر سے یسور مسر پشرای ہے 


)0 فالمظی )۹" زاشرم الزرقانی؛ (۸۱/۲). 
)7۲ 0)۸ 


۰م۸"٘ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب ٰ )٥٥٥‏ حدیث 


محمد بن قب الڑحان١‏ تر َ 7 أنهَ سَمِکَھَا 
ہو وھ . ً 
تقول : وکود اسر 7ھ صس دم مرج جودتوہ لاس2وک ا 


اتمم مہ١مک٭>ك×ہہک-س۔ژآسےَأژکہسسمصحہ‏ س---٭<ح---۔۔ح×ی-ت ہے سے سے سو 


)١١(‏ ما حاء فی الاختمفاء وھو النش 


قال الباجيی: الاختفاء فعل النبّاش ومعناہ الإظھارء یقال: خفیت الشيء 
انا ےھ نو ر اط ھھرفتد ال مرڈہ آتھی۔ نال آ تل“ 
خفیت الشیء إذا اأظھرتهہ وأخفیته سترتهء وقیل : خفیت بمعنی سترت وأظھرت. 
وفی (المجمع): المختفي الببّاش عند أھل الحجاز من الاختفاء الاستخراج آو 


نی الانکان لالہ رق كيةء این 


۸ ] ۔ (مالك؛ عن أبي الرجال) بکسر الراء المھملة وخفة الجیم 
یقال: ہذا لقب لە واشتھر بە؛ لأنه کان لە عشرة أولاد رجالء وکنیته فی الأاصل 
ابو عبد الرحمٰن (محمد بن عبد الرحمٰئن) بن حارثة بن النعمانء ویقال: | 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن حارثة الأنصاری النجاريی؛ وکان جدہ حارثة من أُھل 
بدرء ثقةء کثیر الحدیث من رواة (الصحیحین) والنسائي وابن ماجە؛ ذکر في 
(الخلاصة)ء ان لە فی مسلم فرد حدیث؛ وفی (التقریب): ثقة من السابعة (عن 
أمه عمرۃة بنت عبد الرحمٰن) بن سعد بن زرارة (أله سمعھا تقول:) مرسل في 
(الموطأ١ء‏ قال کور وأسندہ یحیی بن صالح وعبد اللہ بن عبد الٰوھاب 
کلاھما عن مالك؛ عن أبی الرجالء عن عمرةء عن عائشة''' ۔ رضي اللہ عنھا ۔ 
(ط االامتتت (۸/ )۳٣٣‏ رڈالتممیدہ (۱۳۸/۱۳). 

.)۱۳۹ /۱۳( انظر : (التمھیدا‎ )٢( 
)۷۱۷۸/۱۲( آخرجه البیھقی في (السنن الکبری) (۸/ ۲۷۰)ء وامعرفة السنن والآثار؛‎ )۳( 

وقال: الصحیح مرسل . 


٘۸۲ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


7 - 71 ۰ 9م تچ یی نے۔ 7 ۰ ۲ مو 
سر پر لا ون کت سو نک سور کہ و "َفئف00۵ و 
لع سم ۰ للہ لاد ۱ 8 لمحتقے- :. لمحتشض . نع۔ نہا سپ 

بس رر ے۔ ۱ سر دشار 7 0ت من ٠‏ . سک یس لب ۰ ر2 ۱ 


: ۱ اس ہے و کے وی وت ۱ وت وک رص جو 277 - 9 اپ - 
او 6 وحدتنتي عن فا نت آارے اه ان عائشة زوج 


7 9 سے نے اج ےم 7 ےم جچھے۔ و کڈ و‎ ٠ رر مر مر‎ ٠ 
- 7 ۰ 21 : : کے اس بب اللہ کا 6ے پا و‎ 
پیے اس سے ا 2 ا ۰- سس‎ 7 


(ئعن رسول اللہ 8ٍ3) قال الباجيی: اللعن: الإبعاد فی اُصل کلام العرب؛ وھو 
مستعمل في الاإبعاد من الخیرء فلعن رسول اللہ قَليٌٍ المختفی؛ إنما هو الدعاء 
عليه بالإبعاد من رحمة اللہء انتھی . (المختفی والمختفیة) بالخاء المعجمة فیھما 
اسم فاعل من الاختفاء وقال بعضھم: یروی المختفی بخاء معجمة وحاء 
مھملةء والاحتفاء بالمھملة: اقتلاع الشيء؛ وکل من یقتلع شیئاً فھو محتفِء 
والڈی عليه الناس بالخاء المعجمة: قاله الزرقانی. وقال المجد: احتفی البقل : 
اقتلعه من الأرض لغ فی الھمز. (یعني نبّاش القبور) قال ابن عبد البر: ھذا 
التفسیر من قول مالك؛ ولا أعلم أحداً یخالفه في ذلك؛ انٹھی. کذا فی 
او ۳ 


۹6 .ٰ الف اص-سانتد) اتال آ غے ال + ڑا لاکتر ال وا 
ولبعضھم مالك عن أبي الرجال؛ عن عائشة موقوفاء ولا أعلم أحداً رفعه عن 
مالك؛ انتھی. قلت: وقد ورد مرفوعاً عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ بعدة طرق 
کا ہیا ان عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ وفي المصریة : عن عائشة -۔ رضي الله 
عنھا ۔ (زوج النبي ل٤‏ کانت تقول: کسر عظم المسلم میتاً ککسرہ) أي العظم 
ڈوھو حي) قال الباجی : ترید ان لە من الحرمة فی حال موته مثل ما لە منھا 
حال حیاتهء وآن کسر عظامہ فی حال موتہ یحرم کما یحرم کسرھا حال حیاته. 
وقد أخرج أحمد وأبو داود'''' وابن ماجه عن عائشة: أن النبی قَُ قال: 9٦کسر‏ 
عظم المیت ککسرہ عظم الحي) حسنه ابن القطان. وقال ابن دقیق العید: إنه 


سو یہہ ڈدے ے-ژأإے ہاھ مامم ما سا سے6 


.)۲۳۷ /۱( اتنویر الحوالك)‎ )١( 


(۲) آخرجه أبو داود (۳۲۰۷) وابن ماجە .)۱٦٦٦١(‏ 


"۷ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٥١(‏ باب ْ )٤٥٥٥(‏ حدیث 


.سے سس سے سٹتٹ لم ۴ےےممر سیف لس لی حیلم سے سز یٹ ٹسل سا سس سس 


علی شرط مسلم. ورواہ القفضاعي من وجه آخر عنهاء وزاد فی الاثما 


2 


وأخرجه ابن ماجە''' أیضاً من حدیث أم سلمة؛ قاله الزرقاني. 


(قال مالك) ۔ رضي الله عنه ۔: (تعني) عائشة - رضي اللہ عنھا - بقولھا 
ککسر التشابہ (في الإثم) وقد رواہ القضاعي کما تقدمء ؤکذا في ابن ماجه من 
حدیث أم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ مرفوعاً بلفظ : کسر عظم المیت ککسر عظم 
اتی فی ا1ھ کم فا0 الباجيی: یرید مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنھما لا 
یتساویان فی القصاص وغیرہء وإنما یتساویان في الاإئم. وقال الزرقانيی: في 


الاتفاق علی حرمة فعل ذلك بە فی الحیاة والموت لا فی القصاص والدیة. 


فمرفوعان عن کاسر عظم المیت إجماعأء انتھی. وکذا قال الطحاوي في 
یئن۲۷۷ 


وحاصلە: ان عظم المیت لە حرمة مثل حرمة عظم الحيء لکن لاحیاۃ 
والارش لانعدام المعنی الذي یوجبه من الحیاةء انتھی. 


تال ای" ارہ لی آقولا اق سا کت لا سالتاحیا تال 
ابن الملك : زالیٰ او:المت تا قال ابن حجر: ومن لازمه وت مت 
یستلذ ں4 الحی: انتھی.. وقد اآخرج ایخ ای شیبة عن ابن مسعود قال::اذی 
المؤمن فی موته کأذاہ فيی حیاتهء قاله القاري!''. 





.)۱٦۷( سنن ابن ماجه) في الجنائز‎ 0 )١( 
0)۴ 77 

(۳) انظر: ٦‏ الکاشف) للطیبيی (۳/ ۳۸۷). 
)٤(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) (۷۹/۳). 


۸۸ 





٦ے‏ گثات الحنائز ()١١(‏ باب 03 حدیٹثٹ 


)١١٦(‏ باب جامء مخ الجنائز 


لج ام ے> 
4٭ 


کت کہ _ حَذثني بحبٔی ت مال عَنْ هشام بن مر 6ن 
عَن ا بن سسل ال سََ أت عائشهة ز جع ال کے دا خرن 


سر 
سی تعن 2 سی 
اك سے 


شترقای َاسکُٹ | کی ,و اللْهَم اس ۳ اَی 
َالَحقنی کو کت 
ہے دے فی: ٠٦‏ ۔ کتاب المغازیء ۸۳ ۔ باب مرض النبی پل 
ومسلم فيی: ٤ے‏ کثتات قضاکل :الصعابة ٢۔‏ باب فی فضل عائشه ۔ 
رضصی اللہ تعالٰی عنھا ے حدیث ۸۵. 


کے جامع الحنائز 


٥۰‏ ۔ (مالك؛ عن ھشام بن عروة عن عباد) بشد الموحدۃ (ابن 
عبد الله بن الزبیر) ؛ بن العوام الآأآسدي گان قاضی مکة زمن اب وخلیفته اذا 
حح سے الستةء کذا فی (التقریب). (آن عائشة زوج 
النبہی و پل أخبرتہ أُتھا سمعت رسول اللہ قٍ قبل أن یموت وھو) قَللُ (مستند إلی 
صدرھا) أي عائشة ۔ رضی اللہ عنھا - (واصغت) بإسکان الصّاد المھملة وفتح 
الغین المعجمة أي أمالت عائشة سمعھا (إليه) للا (یقول) وفی روایة: وھو 
یقول: (اللھم اغفر لي وارحمني) فيه ندب الدعاء بھما ولا سیما عند الموتء 
وإذا دعا بذلك النبی للا فأین غیرہ منەء وقد أمر بهہ النبي ق فی سورة النصر. 


(وألحقني) بھمزۃ القطع (بالرفیق الأعلی) وفي روایة للبخاري: فجعل 

یقول: فی الرفیق الأعلی حتی قبض ومالت یدہ. واختلفوا فی معنی الحدیثء 

فقال الجوھري : الرفیق الأعلی: الجنةء ویؤیدہ ما وقع عند ابن إسحاق الرفیق 

الاعلی: الجنةء وقال ابن عبد البر: هو أعلی الجنةء وقیل : الرفیق: اسم 

خی یشجل اتراجد یا تر فا والتراد امن ذکر کی الام التمین 
۹ژ۸ً 





٦۔‏ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب )٤٠٥٥(‏ حدیث 


لثم ص220 ھ2 مسج“ کمممسسمسمممممسمسسسسسسسسمسسسسسسسحجھسسٹویویپپوییببٹیویسٹٹیینینئیووینگریگئیٹٹسیئسٹوےویینس‫ٛش‪]ٔسشٹیٹیییییویسسٹسوو وس ژةسسسیسئس_ییسئٹیسسیسسةیسیساسی‪شٹ جچ ‪ ٭چچ‪د ہ۲ 


ف جج ھ ہج ےج٭ یج م و ج5 ھ*٭ غ 8ؿ ٤ع‏ دج ق× ۓؿ +ج٭ قد ۳+ و یىی ج ھی یج و مج جے ےھ ھْے٭ مم + ھت ےج جج +> 5ج م یم و٭ ی م مج جج یج یھ ۔>ی+ جج ی وج ج هو و و جو ہمہ پ جئے ےی ےم ےج 


وَالصدَیفین رَاليَھداء والضالحٰ وقد عتمت تول :۶ حم اَم َفمقًا 4 
ونکتة الإتیان بھذہ الکلمة بالإفراد الإشارة إلی ان أھل الجنة یدخلونھا علی 
قلب رجل واحد: نبّە عليه السھیلي . 

قال الحافظ''': وھو المعتمدء وعليه اقتصر آکثر الشراحء ومعنی کونھم 
رفیقاً تعاونھم علی طاعة اللہ وارتفاق بعضھم ببعض؛ وقال الخطابی : الرفیق 
الاعلی : هو الصاحب المرافق؛ وھو هھنا بمعنی الرفقاء یعنی الملائکة . 

قان ا وفي روایة أبيی موسی عند النسائی وصححہ ابن حبانء 
فقال : آسأل اللہ الرفیق الاعلی الاأسعد مع جبرئیل ومیکائیل وإسرافیلء وظاھرہ 
ان الرفیق المکان یس المرافقة فيه ے المذکورینء وقال الکرماني : 
الظاھر أنه معھود*" من قوله تعالی : 'إوَحَس أَوْليَكَ رَفْمیًاچ أي أدخلني في 
جملة أُھل الجنة من النبیین والصشدیقین والشھداء والصٌالحین . 
ٰ وزعم بعض المغاربة : أنە یحتمل أن یراد بالرفیق الاعلی : الله عز وجل 
لانه من أسمائه: کما أآخرج آبو داود ومسلم من حدیث عبد اللہ بن مغفل 
رفعه: إن اللہ رفیق یحب الرفق؛ والرفیق یحتمل ان یکون صفة ذات کالحکیم 
و صفة فعل . 

وغلط الأزھری قائل ذلك ولا وجه لتغلیطه من الجھهھة کی تھسا 
وھو قوله: مع الرفیق آو فی الرفیق لان تأویله علی ما یلیق باللہ سائغ وقیل: 
یحتمل ان یراد بە حضرۃ القدس؛ وقیل : أراد رفق الرفیقء وقیل : أآراد مرتفق 
الجنة . 
)١(‏ ففتح الباری) (۸/ ۱۳۷). 
(٢‏ 3 الباری) 0۵ 


× - ج2 ادن ا2 الله علہم ٥‏ 2017 وَألْزِيیِنَ وَالمہدا ول لح و 9-7 کر ات 
رَفمِقًا 4 [النساء: ٤١]ء‏ ا( الاستذکار) (۸/ .)۳٣٤٣‏ 


“ٴ۹ 


 ثیدح‎ )ہ٥٥( باب‎ )١٦( ۔ کتاب الحنائز‎ ٦ 


ےے.مے___١ٴ_‏ ہے ےہےسےسےےے سس سے ےس ےپ یے ۱_۱‏ ےک و شس شسسسس ۱ ںہ _ سے سس مم چپ س_سشٹشے۔ ٹت.سل۔ سی سا سس ف6 مغ شس سس لا سس ہسےح۱ےج ...سس سمہہہہہ۔. سی۲۸ی۴۸۴می.. ٤سس‏ مسمرندفمت نیشزبمبصس۔ سس سمفبىئ فو یلبش سشلشامعہت ئووینٹش شش _ل٭۔لےےےتہجو۔سستم 


۲ 


ٌٍ ۴ می 
زشول الله گا : دنا یٴ شا 
ازسو اك ے4 کت ا : ایا مِن : ہی سرت اسب سخ ۳ شر : لان سر ےو ےت 


ناپسم٭ہ>ہ؟ىےہ٭×وا ید ەػدمہرٰمر سے مس ور رر رر رر یں کڈ یھ خ 019و ڈور ہہ سے وی سے وب ١سط‏ یڈہ سجدد قه سے ری ...ہمحر وس__×---صضلبی۱ٴ سس ےو جح جاسچحٔہ۔ٔ 


وقال الباجی ہت نت سس مھت 
رفیق الرفیق؛ وروی ابن سحنون عن |,؛ بن نافع الو یبال رتو الاخعتلی اغای 
مرتفقھا . وقال الداودی : هو اسم لکل ما سماء وقال: الأعلی لان الجنة فوق ذلك . 

قال الباجی': لا نعلم ادا من أعل 7 ا ا ا وفی 
(التلویح): المفسرون ینکرون قولهء ویقولون: إنه صخُف الرقیع بالقاف وھو 
من أسماء السماء وِرُدٌ علی هذا ہما روي فی الاأحادیث الکثیرۃ من لفظ الرفیق 
بالفاء کذا فی شرحي البخاري (الفتح) و (العیني) وغیرھما بتغیر . 

ٹم ظاھر الحدیث آأن ھذا آخر کلامہ ُء وإليه مال البخاري إذ بب 
علی الحدیث اباب آخر ما تکلم بہ النبی قلا'''. وروی الحاکم عن أنس آخر 
ما تکلم بە جلال ربي الرفیع قد بلغت ثم فُضي؛ ٠‏ وجْمِعَ بأن ھذا آخر علی 
الاطلاق بعدما 7و اللھم الرفیق الأعلی قبل جلال؛: أي اختار جلال ربي 
الرفیع ا نک جا سے إِلیٗء قاله الزرقانی'''. 

وھو الوجه عندي؛ فإنہ للا خُيّر أولاًء فلما اختار الرفیق الأعلی کَشِْفت 
لە من جلاله تعالی ما یلیق بشأنە قَُء فلما رآ قال: جلال ربي الرفیعء وأما 
فوله: قد بَلَعْتٌء فالوجه عندي أنە بمعنی وصلثٌ أي إلی مراتب العلیا ومقاصد 
القصوی فھو بمعنی قولھم: فزت ورب الکعبة. 

(مالكء أنه بنغه أن عائشة) - رضي اللہ عنھا - (زوج النبي پل قالت) 
اي ےه القشیخان وط مسا می طرق غخ فروااغن ا7ك قالت< (قال 
رسول اللہ 5ٹ : ما من نبي) فالرسول بالأولی (یموت حتی یخیر) بضم أولە بناء 


رس رد و سرت 1۸ لع و یہ سے رد ساس و لہ 


()) اتی ۳۰/۲(:۷). 
)٢(‏ رقم الباب ۸١‏ کتاب المغازي . 


(۳) ؛ شرح الزرقاني) (۲/ ۸۳). 


۹۱ 


میسو سمسےوواامحر یھت سسوہیسلے وج پش سے سے سے دا ہے _ت۔۔ ےم ہت _۔-_ی٤ٹ‏ سے سے ‏ س ںہ ۔ہسسشہسہسس_ کے ں_ ے 
پ×سسسور سس وہ سس سس سپ ور مہ ساد ولا سم سے سےمںمسموسیپچےوجحو رو تا مہ لے اس ےی واصصطحہادں لے ہے 


کت 0 


0 .تب یں نے و وو ا ھ می ہھػ, ہہ 0603 ا : ٦‏ 

قالت: فسمعتہ یقول: (الْلهھم اارقیں الاف خعرفت آنه ذا هب . 
وصله البخاریٗ فيی: ٦٦‏ ۔ کتاب المغازي؛ ۸۳ ۔ باب مرض النبی پا 

ووفاته. 

نالشترلاایق یھ ً اتا و اھر رق مہ مال لا فر+ ۲ الارجے 

الاول کما سیأتی (قالت) عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ (فسمعتمه) ق٤‏ (وھو بقول) 

فی مرضه الذي توفی فیه وقد أخذته بحة شدیدة (اللَھم الرفیق الأعلی) بالنصب 

أي اأختار راھات او بالرفع کما فی (الٰمجمع) أي مختاري (فعرفت آنە ذامب) 

ا0ق لف رت ر لا رکا زا 


قال الباجي : یحتمل ان یکون آراد بە أن يْحَیْرَ بین المقام فی الدنیا وبین 
الاتعغال لی جا فة افاق لہ یم تلك فاتتت تر لیا ما آله ٹانے. 
ویحتمل ان یرید بە التخییر فی منازل الآخرۃة فاختار قلُ الرفیق الأعلی؛ 
وقولھا: فعرفث آنه ذاھب پرید اُنھا علمت أن ذلك |إنما کان جواب التخبیر 
الذيی خیرء فکان ذلك انقضاء عمرہء انتھی . 


قلت: والوجه الأول لما فی (الصحیحین'''' عن عائشة کان قلٍ وھو 
صحیح یقول: اإنه لم بْقبْضْ نبي قط حتی یری مقعدہ ثم یحیا أو بُحَيراء فلما 
حضرہ القبض غهِیٌ عليهء فلما أفاق شُخُص بصرہ نحو سقف البیت فقال: 
(اللَھم فی الرفتقٰ الاعلی)؛ فقلت ت2 (ؤن لا :مقتارتان رغرنت آ2 حدیئه الذی 
کان بحدثنا وھو صحیح . 

وعند اُحمد عن أبي مویھبة قال: قال لي رسول الل قل: (إنی أوتیت 
مفاتیح خزائن الأرض والخلد ثم الجنة؛ فَخیّرْتُ بین ذلك وبین لقاء رہي 


.)۱۳٦٣ /۸( آخرجه البخاريی (٤۷١٥٥)ء افتح الباريی)‎ )١( 


رہ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )١١(‏ باب )٢٦٥(‏ حدیث 


: یھ 
5 سس 


مر 0 إِن رع 0 ۰ ان (إِن أعتفڈ إٰذا کات غرض 


سے 


والجنةء فاخترت لقاء ربی والجنة)ء ولعبد 090 طاووس رفعەه: 
اخْيْرْتُ بین أن أبقی حتی آری ما یفتح علی أمتي وبین التعجیل فاخترت 
التعجیل). 

۱ ۔ (مالك عن نافع أن عہد ال بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - 
(قال: إن رسول الل و قال: إِن أحدکم إذا مات عرض عليه) قال الباجے ٭٭: 
العرض لا یکون إِلاّ علی حي؛ ولا یصح علی میّت؛ لأنہ یحتاج أن یعلم ما 
یعرض عليهء ویفھم ما یخاطب بەء وذلك لا یصح من اتا 

وقد تقدم من حدیث انس - رضي اللہ عنه - عن النبي 8 : ((ن المیت 
إإذا وضع في قبرہ وتولی عنه أصحابه وأنه لیسمع قرع نعالھم فأتاہ ملکان 
ُقعدانهہ) الحدیث . وھذا یدل علی إحیاء المیت ومخاطبته؛ انتھی . 

وفي تفر اڑے ۳۰۰ قیل: هذا العرض علی الروح وحدہ ویجوز ان 
یکون مع جزء من البدنء ویجوز ان یکون عليه مع جمیع الجسدہ فترد إليه 
الروح کما ترد عند المساءلة حین یقعدہ الملکان . 

وقال الشیخ ابن القیم : عرض المقعد لا یدل علی أن الأارواح ذ فی القبر 
ولا علی فنائہ؛ ا ا حم 17سرد ما تا فان 
للروح شاناً آخر فیکون فی الرفیق الأعلیء وھی متصلة بالبدن. وھذا جبرئیل رآہ 
النبي پل وله ستمائة جناحء منھا جناحان سد الاأفق وکان یدنو من النبي لُ 
حتی یضع رکبتیه علی رکبتیە ویدیە علی فخذیه وقلوب المخلصین تٹسع للاٍیمان 
بأنه من الممکن أنە کان هذا الدنو وھو فی مستقرہ من السماوات . 

.)۳۰ /۲( (المتتقی)‎ )١( 
. باب وضع الجریدة علی القبر‎ )۱۰۷/٢( )۲( 


۳ٰهَ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٥٥٥(‏ حدیث 


اتی 


زئی الحدیث ئی رَؤیة جبرٹل! افرفعت راسی فَإذا جح تل ضاثاً قامیة ین 
بصري إلٰی ناحیة إلا رأیته کذلك)ء وإنما یأتی الغلط ھھنا من قیاس الغائب علی 
الشاہد فیعتقد أن الروح من جنس ما یعھد من الأجسام التی إذا شغلت مکاناً لم 
یمکن ان یکون فی غیرہ وھذا غلط محض؛ وقد رای النبی پل فی لیلة الاسراء 
موسی قائما یصلي فی قبرہ ویْرد علی من یسّلم عليهء وھو في الرفیق الاأعلیء ولا 
تنافی ہین الاآمرینء فإن شأن الروح غیر شأن الأبدان . 

فثبت أنە لا منافاة بین کون الروح فی أعلی علیین أو الجنة أو السماء 
ران تھا ىالذت ا ا راہ ونسمع وتصلي وتقرأء وإنما یستعرب ھذا 
لکون الشاھد الدنیوي لیس فيه ما یشاھد بە هذا. وأمور البرزخ والآخرۃ علی 
نمط غیر المألوف في الدنیا إلی أن قال: وللروح من سُرعة الحرکة والانتقال 
الذي کلمح البصر ما یقتضي عروجھا من القبر إلی السماء في آدنی لحظة؛ 
وشاهد ذلك روح النائم فقد ثبت ان روح النائم تصعد حتی تخترق السبع 
الطاق: وَلَسعة لوج لی العَرثی نم ترد تی جسدہ فی آیسر 01قات 
اک ٰ 

(مقعدہ) أیى أظھر لە مکانە الخاص من الجنة أو النارء وھو لا بنافی 
عرض مقعد آخر فرضیا کما ورد في حدیث انس مرفوعاً: (إن العبد إذا وضع 
فی قبرہ وتولٰی عنه اُصحاىهہ ام ملکان)ء اللحدیث . وفيه : (فیقال ع انظر یی 
کساق تد آقان رھ اف اق مسا لے اسنا ضا1 انتا 
والعشی) أي في الخداة وفي العشي والمراد وقتھما وإلا فالموتی لا صباح 
ماقم ولا قیساھ 


تن تاب 7 بخمل آن ریت يك کل ظلاۃ رکل عتیٰ> راف لا 


.)۳۱/۲( االمتتقیٰ)‎ )١( 
“۹۰ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٦٥((‏ حدیث 


- کات سِْ ھ سس فو ۳ 9 ہس سس مسبت 
یکون إلا بن یکون الإحیاء لجزء منەهء فإنا نشاھد المیت مبتاً بالغداۃ والعشي 

ودلكث یمنع إحباء جمیعه وإعادة جسمە؛ ولا یمنع ان تعاد الحیاۃ في جزء أُو 
اجزاء منە وتصح مخاطبتہ والعرض عليهء ویحتمل ان یرید بالغداۃ والعشي غداۃ 
راستا کرت الہ کے شا ال الس اط 7> رب اضر ائق احافت سیاق 
مال رض اتی غل کل کر 8ل الفاری'"") رامتاۃ زالعشی آی 
طرفی الٹھارء أو المراد بھما الدوام. 


وقال القرطبي: یجوز أن [یکون] ھذا العرض علی الروح فقط؛ ویجوز 
ان یکون عليه مع جزء البدن. وقال أیضاً: ھذا فيی حق المؤمن والکافر 
واضح. وأما المؤمن المخلط فمحتمل فی حقه أیضاً؛ لأنه یدخل الجنة في 
الجملة ثم هو مخصوص بغیر الشھداء. ویحتمل ان یقال: فائدۃ العرض في 
حقھم تبشیر آرواحھم باستقرارھا في الجنة مقترنة بأجسادھاء فإن فیە قدرا زائدا 
علی ما هي فيه الاآنء قاله الزرقانی'''. 


قلت: وحکی السیوطي في (الز ھ۷ قال القرطبي: فیل: ھذ 
بتغصرض پالو: 'الکامل الاہعاقہ سز آراة اھ اضطاظ مر التارء راتا من 
جات لاس حافا ساظفاتتا ھی ماف ختستاتے وا سا کنا 
بری عمله شخصین فی وقتین أو فيی وقت راچ تار شکتار آححضل فا ا 
بأھل الجنة کل من یدخلھا کیفما کانء انتھی . 


01 فئ نایا‎ (١( 

.)۲٠٢ /۱( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۸۳ /۲( ا شرم الزرقانی)‎ )۳( 

ل0 رق 1۹0۷/۷71 


ّ“۹ٰ٭“٭٥‎ 


٭س٦ى-ت‏ سس شس ہاو سس ےٹک سم مم ںہ مس ہہےے ہہ سے>كصےسےےے۔مہ ہہ مہہ ےجس ؤٴں سس سہسم۔ "ہے 
وس سس ك”سشئثےثٌٛعٛعۃسں ےےےےےےے۔ سس سے ےت ےئ ےش ہے س۔ شضس ۔ سےےشسہےجچجےوےےےوو+ہ+٭شۃحز ‏ مم ےسمےسست 


كت 


وإِنَ گان مِنْ آھْل النْارِء فَمِنْ أھُل التْارِ. يْقَال لَهُ: ہٰذا مَفْعَدّكَ حَتٌی 
بْعَلك الله إلی یَوم الْقِيَامَة۷. 

اخرجه البخاریٌ فی: ۲۳ ۔ کتاب الجنائزء ۹۰ ۔ باب المیت یعرض عليه 
ممّعدہ بالغداۃ والعشی . 
یسا یہ 7د کا الم ماہبا اھ 0 ابع شد 
الشست ئن الِحَة آو:الناز علےء عذرتی) 59. 
لفظاً فلا یدع کقذیر قال التوربشتی : التقدیر فمقعد من مقاعد أھل الجنة 
تع ھی علیہ رتان اط ی۳ القرط رالجرھ ا3 اعت لنظاً نل حلی التفائگ, 
فالمعتی من گاق من افل الحَلة یکر بنا لا یکل کلہت رشرذ بالات تترن 


(وإن کان) المیت (من أھل النار فمن أھل النار) أى فالمعروض عليه 
مقعدء من مقاعد أُھل النار (یقال لە) اي لکل واحد منھما (ھذا مقعدك حتی 
یبعثك اللہ إلی یوم القیامة) کذا في روایة یحیی بلفظ: إلی؛ واختلفت نسخ 
البخاری فیھا کان ا ئا فی روایة مسلم غن وی بن سی فر* سال ك : 
حتی یبعثك الل إليه یوم القیامةء وحکی اہن عبد البر الامختلاف فيه بین 
اُصحاب مالك؛ ون الآکثر رووہ کروایة البخاري وآن ابن القاسم رواہ کروایة 
مسلمء قال التوربشتي: معنی قولە: إلی یوم القیامة: أي ھذا مستقرك إلی یوم 
القیامةء ویجوز ان یکون التقدیر حتی یبعثك اللہ إلی محشر یوم القیامةء انتھی . 


وقال السید جمال الدین'': الضمیر في إليه إما أن یرجع إلی المقعد 
فالمعنی هذا مقعدك تستقرْ فیهە حتی تبعث إلی مثله فی الجنة أو النارء کقوله 
تعالی: َال مذا زی رَزْفَتَا من مل ٭چ أي مثل الدی؛ ویجوز أن یکون 
اق زاجتا لی الا غالی آئ لی تال تحر 3172 کرتراحتا لی الد 


.)٢٢٢ /۳( افتح الباری)‎ (١( 
.۰.)۲۰۱/۱( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۹۲ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


مر سس ٹمےسسہہہہسس مس سس سس سس سس ےت تسس سٹزٹ شش ےس مم سو ملىہىٹتے مم .ٹس و مز ای.٣‏ سصشم_ااممم مھ وو شون سے سے و سس ویو و وو سے سے لے دو و مات وت سنیٹ ت٤‏ 


ہی ا رم یں ای ا + 5 مر ابن آ. 
إٍْ رح ؛+ غن :ہی مریبر ہ٥‏ إں سور وا ئل 5 سی د 
و لاعت کے ہوم سس سس 


الس رض آر لی اعد الڈی خ اتی لرالى ااہبعتی من اق الضرورضن 
اد تا سل ےل قافلہ 7ا3 جتی ویگکكہ :ا2 ال او اقیر نعل شی 
یبعثك اللہ منە إلی مقعدك الآخر المعروض عليك . 


وقال الطیبی : الضمیر یرجع إلی یوم الحشر أي ھذا الان مقعدك إلی یوم 
الحشر؛ فتری عند ذلك کرامةً أو ھوانا تنسی عندہ ھذا المقعد . 


وفی (الأزھار: المراد بالقیامة ھھنا النفخة الأولی لا الآخری؛ لان ما 


بین النفختین لا یعذب أحذٌ من الکفار والمسلمین؛ وقال القاري: لا حاجة إلی 
هذا التأویلء فإن قولە: ہذا مقعدك مطلق متناول للعذاب وغیرہ. 


٦۷۲‏ ۔ (مالك؛ عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمز (عن أہی هریرۃة أن رسول ا پل قال: کل ابن آدم تاکله 
الأرض) بحتمل أن یرید بە یفنی أي تعدم أجزاؤہ بالکلیةء ویحتمل أن یراد به 
یستحیلء فتزول صورتە المعھودة فیصیر علی صفة جسم التراب؛ ثم یعاد إذا 
رُكُبَثْء قال إمام الحرمین: لم یدل قاطمٌ سمعیٗ علی تعیین اأحدھماء ولا بعد 
أن تصیر أجسام العباد بصفة أجسام التراب؛ ثم تعاد بترکیبھا إلٰی المعھود. 


(إلا عجب الذنب) بفتح العین المھملة وسکون الجیم بعدھا موحدة 
ویقال لە: عجم بالمیم اأیضاً عوض الباءء هو عظم لطیف في أصل الصلب؛ 
وھو رأس المُضْعٌص؛ وھو مکان رأأس الذنب من ذوات الاربعء وفيی حدیث 
ابی سس ری فات این ای الدنیا وأبی داود والحاکم مرفوعا: ہإنه مثل 
حبة خردل)ء قال ابن عقیل: للَه فی هذا سر٘ ا بعل الا الہ لان یئ بظھیر 
الوجود من العدم لا یحتاج ا شيء یبنی عليه. 


۹۷ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


ستنام سے سڈ سذ ہلا سے سپسئپ٭و٭(ەمسچم ہہ سم ہے جس __ہسےسےمشے۔ سس ہے ےس سشم۔ و مےں ٤ں  ‌‏ ہے تہ لہ ہے سے ھ..٣سلش‏ شصسےےے و سے ے ۔-_-٤ا+ںے‏ مم سس سے سے سس سس ہد ×جسے۔ تس ںہ تستےلمام ےب ہے سے 


ج ہے مھ ہف دو وع وم مم جم مم ےم وع و جع وام ےم دم ٤وج‏ وم و مج ےو وو و یےے وےوےے ہے ےج ورےے جم ےے۔ء ہہ 


ویحتمل ان یکون ذلك جعل علامة للملائکكة علی إحیاء کل إنسان 
بجوھرہ وھذا کله علی قول الجمھورہء إٍذ قالوا: إن عجب الذنب لا بأکله 
الات وخالف في ذلك المزني؛ فقال: إلا هھنا بمعنی الواو اي وعجب 
الڑقے ارتا 


ویردہ ما ورد من التصریح في الروایات بأن الأرض لا تأکلهء فقد زوی 
فی حدیث ھمام عن أبي ھریرة ۔ رضي اللہ عنه -: ( ان في الاإنسان عظماً لا 
تأکله الأرض اید فیه برک یوم القیامةء قالوا: أي عظم هو؟ قال: عجب 
الذڈنس)؛ وفي روایة لمسلم: الیس من الاإنسان شيء إلا پہلی إلا عظما 
وا. ا۷آ تارف 


وفيی ۷32 : قال الطیبي: المراد طول بقائه تحت الترابں؛ لان 5 
7 اُصلا وجاء فی وت ر0 ا رن ما یخلق وآخر 0۰020 


قال القازی ٠‏ التحقیق آنه لی انرا کما شھد بهە الحدیث لکن لا 


بالکلیة کما یدل عليه حدیث اائے ولا عبر٥‏ بالمحسوس علی أن الجزء القلیل 
منە المخلوط بالتراب غیر قابلء لان یتمیز بالحس کما لا یخفیء انتھی. 
قلت: سیما إذ یکون مثل حبة خردل کما تقدم. 


ویظھر من کلام الطحاوی فی ا مشکلہە“': أنە لا یبعد أن یخفی عنا إذ 
ذاك لکنە عَرٌّ اسمه پبُظَھرُہ فی الوقت الذي یشاء إظھارہ فيەء وإن غاب ذلك عن 


اعیننا فإنه غیر غائب عنهء کما قال لقمان لابنہ : م٭ بی نا لان تك منصال حَة 


.)٢۵٥٥ /۸( انظر: (افتح الباری)‎ )١( 

.)۲۷۳ /۱۸( (ہڈل المجھود)‎ (٢( 

(۳) 'مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)۲٢٢‏ 

.)۲۷۳ /۱۸( انظر امش : (ہذل المجھود)‎ )٤( 


۸ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٦٥١٢(‏ حدیث 


ُ کی مسے 07ت او 
مہ ں4 لی وفثة پر کر 6ا 
اآخرجه مسلم فی: ٢ے‏ گغثات انمت ۷۔ باب ما سی ا(2مختیئ 


مرج کم 


ین ری 9 ر ے2( ۱ل الایة رس خلی) ای ابثدا غلقہہ ولا یپغارضۂ 
حدیثٹ سلسعات (آن ول اح من آدم رانا ان عضسع ببنھما نان ھذا فین 
حق آدم وذاك فی حق بنيەء و المراد بقول سلمان: نفخ الروح فی آدم ا علق 
حسدہ کذا فی (الفتم!'''. 


(وفیه یرگب) وفی المصریة: (منە بْرَكُبٌ١ء‏ أي خلقه عند قیام الساعة 
وأآخرج ابن ماجه بسندہ عن أبي ھریرة مرفوعاً: الیس شيء من الانسان إلا 
یبلی إلا عظم وحدہ وھو عجب الذنب؛ ومنە يْرَگبٔ الخلق یوم القیامة1. قال 
الناءی: ععت التب لا ناک الارض بح آحد من التاس رات کلت شائر 
کیہ لا آرل ما خلق من ا لانسات رھدا الڈی بقی مہ لیعاةٹرکیپ الخلق 
عدہ تی 


قال العلماء: ھذا عام یخص من الانبیاء لان الأرض لا تاکل أجسادھم: 
رالسق این عد ای٣‏ ھے التیتاف والترطبی اموٹن اامحتسپ تال 
غتاض> فناویل الخیر آی کل این اامعمنا الہ التراب رت کات الثرات لآ 
یاکل أجساداً کثیرة کالأنبیاء کذا فی (الفتح)ء زاد غیرہ: الصدیقین: والعلماء 
اعقلت وحامل آ72 العامل تد و الما والقیت بالطاصورۃ ضایر ا 
مسبت الک بر کی افتراضصحے لہ گت جے انتا آات 
الزرقانی . 


کر رر رہ ہیں یم ربہر ہی ڈبضضرورہ امہ بے سے 


03 سد کات الایة اج 


.)٢٥٥ /۸( (فتح الباری)‎ (٢( 
.)۳٥٣ /۸( انظر : (الاستذکار)‎ )۳( 


۹ء" 


لے .لمت سس مہم سد ود تسس .لٹ سے سے کہ مسے تے۔ شس سسیٹشسب ےو سے سس ہے سس م۴غخ٢×۔سشبس۔٤۔ے۔۔۔ں ‏ و لہہہہے ‏ سے ہے۔۔جں۔. سے سسسچسشسشسمئں6سےئخچخچسہے ےم ےےتسے ےت سے سے ںام مک کشم ٠ٹ‏ سور وم ہت ضس ہے نے مم ہے 


۲۴ ژ۔ وحدثني مَنْ مَالِكِء عَن ابْن ىِھَاب؛ عَنْ عَبْدِ 
خی گی ور قالكت ا7 ظار2ا سےکسوٛمھوٗوس 0-07 

قلت: وما آفادہ من ان الانبیاء لا تاکن الارض آجسادھم اضر لا سے 
فیەء وقد ورد ھذا المعنی فی عدة روایات؛ منھا حدیث آوس بن أُوس فی 
فضل الجمعة مرفوعاء وفیه قالوا: یا رسول اللہ کیف تعرض صلاتنا عليك وقد 
اأرمت: قال: یقولون: بلیتٌ؛ قال: (إن اللہ حَرّمَ علی الأرض أجساد الأنبیاء٤ء‏ 
رتو داود والنسائی وابن ماجە والدارمي والبیھقي وابن حبان والحاکم 
وصححه علی شرط البخاري واہن خزیمةء کذا فی لے ۸۸۷ ۳۳۰. 





وعن أبي الذَرَدامم تھا ااکٹروا الصلاة علیْ یوم الجمعة فإنه مشھوداء 
الحدیث. وفيه قلت: وبعد الموت؛ قال: (إن اللہ حرٌم علی الأرض أُن تأکل 
اأجساد الانبیاء فنبي اللہ حیٌ یرزق)ء رواہ ابن ماجهە بإسناد جید وله طرق 


٣۳‏ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عبد الرحمن بن کعب 
بن مالك) بن أبي کعب بن القین (الأنصاري) أبو الخطاب المدنيی من رواة 
الستة وکبار التابعینء یقال: ولد في عھد النبي گل . مات فی خلافة سلیمان: 
کذا فی (التقریب). 


وفيی 7تھذیب الحافظ): قال الھیٹم بن عديی: مات في خلافة سلیمان بن 
عبد الملكء وما قال الواقدي: مات في خلافة هشام إنما قال ذلك فی 
عبد الرحمٰن بن عبد اللہ بن کعب؛ وأما هذا فقال ابن سعد: کان ثقةء توفي 
فی خلافة سلیمان؛ وکذا ذکر خلیفة ویعقوب بن سفیان وغیر واحد وذکرہ 
العسکري فیمن ولد في عھد النبي لق ولم یرو عنه شیئاأء وقال اُحمد بن 
صالح: لم یسمع الزھري من عبد الرحمٰن بن کعب شیئأء إنما روی عن 


اسسمسسسسسسسسووبو۔یہسووومسسبسسدھ--ساسہوم ہس سجش55تجووو سے سس خی سے۔۔حشبٹ ٤۔ح‏ م۔حم سج مھ ڈیر 


۲۳۹.۳ (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )٤٥٢(‏ حدیث 





و 2 - ۔۔ و چ7 ٌ۲ و ک 7 ۱ 21 ہے لو ۳ 2 سس 
آرےء .ےپ ٌ ای ار 7 مال کات ئ2 :0 رسول الله - 


- 0 سے ۰ 
6 
ا)۰ اانجا کس ئی ہم بے و اب مھ ےم مم جب ہے یپ ے و ے و و ھ ع ے ےھ ے ع وع عغج ھ ھ ھ ھم ٭* ھ* ھ ھ+٭ھ 
7 معز انا 
و 


کت 


عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب٠‏ ولم یذکرہ النسائيی فيی شیوخ الزهھري؛ إنما 
ڈگ آو, اع می +اتھی: 

قلت: الظاھر أن الراوي في حدیث الباب هو عبد الرحمن بن کعب 
المذکور؛ وقد روی عنه الزهھري في (الصحیحین) کما فی (الجمع بین رجال 
الصحیحین) وغیرہ''' ویحتمل علی البعد ان یکون هو عبد الرحمن بن عبد اللہ 
بن کعب ابن أخی المذکور؛ فیکون منسوباً إلی جدہ؛ وقد روی حدیث الباب 
الإمام أحمد في (مسندہ) عن الزھري عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن کعب؛ 
وعبد الرحمٰن بن عبد ا بن کعب مذا أیضاً یکنی أبا الخطاب من رواۃ 
(الصحیحین) وآبی داود والنسائی روی عن آبيە وجدہ وعنه الزھري . 


قال الحافظ : وقع فی جھاد (اصحیح البخاري) تصریحه بالسماع من جدہ 
وقال الذھلي فی (العلل: ما أظنه سمع من جدہ شیئا. وقال الدارقطني : روایتہ 
عن جدہ مرسلة؛ وقال أبو العباس الطرفي: إنما روی عن جدہ أحرفا في 
الحدیث ولم یمکكنە الحدذیث فانتئثتة من آبيە قال النسائی : ثقةء وقال خلیفة بن 
خیاط: مات فی خلافة هشام بن عبد الملك (آنه) أي عبد الرحمٰن (آخبرہ) أي 
الزھری (آن آباہ) وھذا یؤید کونە عبد الرحمن بن کعب وللتاویل (کعب بن 
مالك) بن أبی کعب؛ واسمه عمرو بن القین الأنصاري السلمي بفتح السین 
واللامء المدنیء الشاعرء أحد الثلائة الذین کانوا ینافحون عن رسول ال قَةء 
را فان اللین غافوا ساب اھ فاق: راع الس الین شیٹرا 
العقیقف مات فی خلافة علي - رضي الله -. 


(کان بحدثت ا رسول ل ايل یا قال : إنمانسمة المؤمن) بن بفتح النون والسشتن 


(١)‏ فا لداب عة اہر لاق خی نے تال ئرل نالت ردنا واللہ أعلم . ( ا لاستذکار) 
(۸/ ۷٣٥۳)ء‏ وڈاالتمھید) (۱۱ ز٦٣ .)٥٦٥-‏ 


مع 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٣٥٥(‏ حدیث 


المھملة - روحەهء وفی فی (المجمع) : بفتحتین الروح رالتعسن ۰- دابة فمھا 
روج وی کات یی القاسم الجوھری : اجچہ الروح والْثفتن والبدنش واإنما 
سے کے متا العتیث ررض 

وفی (المرقاۃ)''' عن النووی : سی لق علی ‏ ات الشیات کیا وروسا 
وعلی الروح مفردق وھو المراد ھھنا لقوله : حتی پر جعه الہ فی جسدہ. 


ومال الباجی'''' إلی أنه شيء من محل الروح یبقی فیه الروح قبل البعث: 


فقال: والذي عندي أنه یحتمل آن رید بە ما یکون فیه الروح من المیت قبل _ 


اللعث؛ فآخبر قٌلُ ان ذلك طیں اتی 
مھ سو وسی پر الشاہ ولي اللہ ۔ رحمه الله - في 


(( حےحه اش۷ ۳ اشَحَمة بررح متوسط ؛ بین الروح الإلھيی والیدن الارضی وأتی 
بتحقیق أنیق فيی ذلك فارجع إليه إِن شئت . 


(طیر) وفي بعض الروایات : طائر؛ وفي آخری: کطیر خضر؛ وفي 
أآخری: فی صورۃة طیر بیض؛ قاله القاری. (یعلق) بالتحتیة صفة طیرء وروایة 


الاکٹر بفتح اللامء کما قال ابن عبد البر: وروي بضمھاء قال: والمعنی واحد_ 


وھو الاکل والرعي؛ وقال السیوطی : بضم اللام أي تأکل العٌلقة بضم المھملة 
هي ما یتبلغ من العیشء وقال البونی: معنی روایة الفتح تأوي والضم ترعی: 
وقال السھیلی: بفتح اللام يتشبث بھاء ویری مقعدہ منھاء ومن رواہ بضم اللام 
فمعناہ یصیب منھا العلقة من الطعام؛ وقال الباجی : إنه یتعلق بھا ویقع علبھا 
ہے شی 2ایا لەء (فی شجرۃ الجنة) لتاکل من ثمارھا (حتی یرجعه الله 


7 (مرقاۃ المفاتیح) (/۳۱). 
)٢(‏ (المنتقی) (۳۱/۲). 
(٣)۔(٣7./۹٣٣۳۵):‏ 


أخرجه النسائیٔ في: ۲۱ ۔ کتاب الجنائز ۱۱۷ ۔ باب أرواح المؤمنین . 


وابن ماجە فی: ۳۷ ۔ کتاب الزھدء ۳۲ ۔ باب ذکر القبر والبلی. 
نے مت ای پر تو ا ۳ یبعثه) أي یوم القیامةء فإذا نفخ في الصور نفخة 
البعث یرجع کل روح إلٰی جسدہ؛ کما ذکر السیوطيی عدة رانا فی ذلك فيی 
تفسیر قوله تعالی : فو اتی وب وت اذا هُم قِیا قیام بَظرون. 

ثم اختلفت الفاظ الروایة فی حدیث الباب؛ فالمذکور إنما نسمة المؤمن 
طیر یعلق وفيی روایة: (فی جوف طیراء وفی اخقریق: (بحواصل طیرا. 

وأیضاً أنخرجه النسائی''' مثل الإمام مالك - رضی اللہ عنہ - بلفظ: نسمة 
المؤمن؛ وکذا أآخرجه ابن ماجہ'''' وآخرجه الترمذي'' بلفظ : أرواح الشھداء 
فی طیر خحضرء وآخرجہ اأحمد في (مسندہ) بکلا اللفظین بلفظ: نسمة المؤمن 
أو المسلم طیر أو طائرء وبلفظ : آرواح الشھداء فی طیر خضرء واختلف مھرۃة 
الحدیث في الجمع والترجیح بین ھذہ الروایات؛ وقد علمت أُن الاختلاف فیھا 
فا ر3 لان و النسمة طیر أو فی جوف طیرہ والثانی : ان التبشیر 
مخصوص بالشھید أو يعمٌ المؤمنین کلھم. 

اما الأول : فقال القرطبي فی حدیث کعب : نسمة المؤمن طائر یدل علی 
01 کر ا7 ای علی وھ ا اتا کرت نف کرت اتطان ظط تا 
لھاء وکذا في روایة عن ابن مسعود - رضی اللہ عنه ۔ عند ابن ماجە: آرواح 
الشھداء عند اللہ کطیر ححضرء وفي لفظ عن ابن عباس ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
تجول في طیر تحضر ولفظ ابن عمر: وفي صورۃة طیر بیض؛ وفی لفظ عن 
کعب: آرواح الشھداء طیر خضر. 


)(م لاسنن ھا ولا ۰٠ء‏ (۷۳ 0 
)٢(‏ لسنن ابن ماجه؛ .)٦٦٤ /١( )۱٤٤١١۹(‏ 
)٣(‏ اآاسنن الترمذي) .)۱۷٦/٤( )۱٦٢١١(‏ 


٣ 


ر٢‏ نے کتاب الحنائز ()١١(‏ باب )٥٢٥(‏ حدیث 


کے نے کے ےد کت ہے نے ھت ہووت ے رو کک تد خر اس دک ساط تر مو ہت _ ا ہے لے سس سے شش شس شش 


ہو ےج ج دو مج ےم پیج ےج جج جج ےی ےه مج جو مج ےم ج ےه ه* جم ےھ جع دج ےج ے* ے ےم مم ےج و جم ےم ھم وہ وم مھ ھی یو ھا ہو یف می ٭+ ےہ ٭ 


×سغس ہے ہےت وو جی تہ تے بد دہ سسسسسلہ“ وڈ ز٠بس‏ سسسبكػكسس-٣۳۰]لپ٣“/+پ‌_سس٤پ/‏ ٛسحس‫ھٗٴ”ٗةؤٔ>٭>صتتھظ -٭ہ!پمروسس-س<هسسسسسد یہ مس سسلالہ ہیل ہدج دترم سس 


قال القرطبي: وھذا کلە آأآصح من روایة جوف طیر؛ وقال القابسی : آنکر 
العلماء روایة فی حواصل طیر خحضرہ لنھا حینئذ تکون محصورة مضیقاً 
علیھاء ورُدٌ بأن الروایة ثابتةء والتاویل محتملء لانە لا مانع من ان تکون في 
الأجواف حقیقةء ویوسعھا اللہ لھا حتی تکون أوسع من الفضاء؛ کذا نقله 
السیوطی فی (شرح الصدورا. ٰ - 

قال القاری“'': وعندي أن ھذا الإیراد من أصله ساقط؛ لان التضییق 
والانحصار لا یتصور فی الروح؛ وإنما یکون في الجسدہ والروح إذا کانت 
لطیفةۃً یتبعھا الجسد فی اللطافة فتسیر بجسدھا حیث شاءتء وتتمتّع ہما شاءت 
وتأوي إلی ما شاء الل لھا کما وقع لنبینا يٍ في المعراج؛ ولا تباعد من 
الأولیاء حیث طویت لھم الأرض وحصل لھم آبدان مکتسبة متعددة وجدوھا في 
آماکن مختلفة فی آيٍ واحدء والل علی کل شيء قدیر. 


وا فی العالم المبني علی الأمر العادي غالبا فکیف وأمر الروح 
راکال الک گلیا ستت گلی خرلرت٣العادات‏ اراتا كت الازراع ان 
لطیفةُ عاریة بدلاً عن أجسادھم الکثیفة مدة البرزخ وسیلة لتمتع الارواح باللذات 
الحسیة من الأکل والشرب؛ ولیس المراد أن الأرواح في أجواف طیر أحیاء 
بارواح آخر حتی یلزم منه محذور عقليء وھو کون الروحین فی جسد واحد. 


وقال ابن دحیة فی (التنویر): قال قوم من المتکلمین : ھذہ روایة منکرة؛ 
وقالوا: لا یکون روحان فی جسد واحدء وإن ذلك محال؛ وقولھم جھل 
بالحقائق واعتراض علی السنة الثابتةء فإن معنی الکلام بین فإن روح الشھید 
الذي کان فی جوف جسلہ في الدنیا یجعل فيی جوف جسد آخرء کاتا:ضی 
طائر فیکون في هذا الجسد الآخر کما کان فی الأولء وذلك مدة البرزخ إلی 


سوٗدوسسے-سسمےوسسسسس--۔-سسبہسی٭ٛوؤوسڑے392ٗمیسےڈڑڈٹ پزؤسسااسسسشحیںآو وی سد وسسسسےسسی6ٗو ڑسس‫>ودسب.س×سسحہ سے پلے۔رررسسسععو 


.)۳۹( ٤حیتافملا انظر: (مرقاة‎ )١( 


٦۔‏ کتاب الجنائز )٦١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 
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أنٰ یبعثہ الله یوم القیامة کما خلقہ اقتا تالق مضضل رن الال تام سا 
بجوھر واحد فیحیا الجوھر بھما جمیعاً. 

وأما روحان فی جسد فلیس بمحال إذ لم تتداخل الاأجسامء فھذا الجنین 
فی بطن أمه وروحه غیر روحھا وقد اشتمل علیھما جسد واحدء وھذا ان لو 
قیل لھم: إن الطائر لە روح غیر روح الشهھید وھما فی جسد واحد؛ فکیف 
وإنما قیل فی أجواف طیر خضر أي في صورۃ طیر کما تقول: رأیت ملکاً في 
صورة إنسان وھذا غایة البیانء انتھی. کذا فی (المرقاۃ'٭. 

وحاصله: آن القرطبي والقابسي ومن معھما آنکروا روایة آآجواف الطیر. 
ومال القاري إلٰی أُنه لا اختلاف بین الروایات؛ فإن مؤدی روایة جوف الطیر 
هو کون النسمة فيی صورة طیر؛ ومال ابن کثیر إلی الجمع بینھما بوجه آخرء 
فقال فی ھذا الحدیث: إن روح المؤمن تکون ریس وآما 
آرواح الشھداء فميی حواصل طیر خضرہ ترد اُنھار الجنة وتأکل من ثمارھا٘ 
وتأوي إلی قنادیل من ذھب في ظل العرش؛ کما رواہ أحمد عن ابن عباس 
مرفوعاً: فھي کالراکب بالنسبة إلی أرواح عموم المؤمنینء فإنھا تطیر بأنفسھاء 
فھو بُشْریٰ لکل مؤمن بأن روحہ تکون فی الجنة أیضاً وتسرح فیھاء وتاکل من 
ثمارھاء کذا فی الزرقانی'''. 

وأما الاختلاف الٹانی : فقال الزرقانی : اختلف في ان ھذا الحدیث عام 
نی اھتاہت وفیرمے آ8ا لم یھر مق اع کی ولاادینٰ+ آ خغاضن 
بالشھداء دون غیرھم؛ لان القرآن والسنة لا یدلان إلا علی ذلك؛ حکاھما ابن 
عبد البر'. وذکر بعضی أدلة الثانیء وقال: بحمله علی الشھداء یزول ما ظنه 
(١)‏ 'سرقاة المقائیح! (۴۲/۵)۔- 
.)۸٥۵/۱۲( )۲(‏ 


)٣(‏ انظر : ا التمھید) (۱۱/ ٦٢٦‏ ۔- 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز ٰ )١١(‏ باب )۲٥٥(‏ حدیث 
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قوم من معارضة ھذا الحدیث للحدیث قبله فی عرض المقعدہ لنه إذا کان 
یسرح في الجنة فھو یراہھا فی جمیع احیانهء ولیس کما قالوا: إنما ھذا فی 
الشھداء خاصة وما قبله فی سائر الناس واختار الأول ابن کثیرء انتھی. وتقدم 
کلام ابن کثیر قریباء وحاصله: أنە مال إلی أن روایات (المؤمن) بعمومھا 
تتناول کل مؤمن؛ ونسمتهہ تکون گالطتیے بخلاف نسمه اس فتکون 
گال اکےہ۔و ال مال این القیم فی (الروح)ء ومال ابن عبد البر إلی حمل 
المطلق علی المقیدء وآن المراد بالمؤمن الشھید. 

وقال شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغني فی (إنجاح الحاجة): قال في 
(المجمع): پُوول باالثشست لاأنھم یرزقون فی الجنة وغیرهم إنما یعرض عليه 
بالغداۃ والعشي؛ وقیل: آراد المؤمنین الداخلین الجنة بغیر حساب؛ فیدخلونھا 
الا ا تھی 

وقال قرط ھذا اللحدیث وتحوہ محمول علی الشھدای وأما غیرهم 
قارة کرت ےی الساتہ لا خی 'االجاف رتارد کرت علی ئ2 قرو رلا شکل 
الاکل والنعیم لأحد إلا للشھید فی سبیل اللہ بإجماع من الامةء حکاہ القاضي 
ابن العربی فی لشرح المریدین)'''ء وغیر الشھداء إنما یملاً عليه قبرہ ویفسح 
لە فيەء قال السیوطي: وقد ورد التصریح بالشھید فی بعض طرق حدیث 
البابء کذا في (زھر الربی!'''. 


ٹم ھھنا أبحاث دقیقة طویلة الاذیال ناسب لنا ان نشیر إلیھاء کي یسھل 
اوما منعنا أُن نوردھا بحذافیرھا إلا خوف التطویل . 


)١(‏ ھکذا في بعض النسخ الھندیةء والصواب بدله شرح الترمذي کما فی النسخ الھندیة 
والمصریة. ش. 
:)٥+۹ ے١۸ 7/8( :)٢(‏ 


الأول: ما فی (البذل)''ء إذ قال: وقد تعلق بھذا الحدیث وأمثاله بعض 
القائلین بالتناسخ وانتقال الأرواح وتنعیمھا فی الصور الحسان المرفھة وتعذیبھا 
فی الصور القبیحة المسخرة؛ وزعموا ان ھذا هو الثواب والعقاب؛ وھذا باطل 
مردود لا یطابق ما جاءت بە الشرائع من إثبات الحشر والنشرء وفي بعض 
(حواشي شرح العقائدا: أُن التناسخ عند أھله هو رَدٌ الأرواح إلی الأبدان فی 
ھذا العالم لا في الآخرة إذ هم ینکرون الآخرة والجنة والنار ولذا كُفَرُوا 
انتھی. 

والثاني : ما في (الباجي؛''' ونصه: قال الشیخ أبو محمد: من قول أھل 
السنة وأآئمة الدین فی الآرواح : إنھا باقیة فأرواح مل السعادة منعمة إلی یوم 
الدینء وأرواح أھل الشقاوة معذبة إلی یوم یبعثونء وقال اللہ سبحانه وتعالی 
في الشھداء: فِلَما؟ عِند رَيْهم نشی إلی قوله تعالی: فوَتتثوہ يالينَ آ 
لْحَقوا ہم مِنْ عَلَفْهمٌ الا خوف عَلَہُمَ وَلا هھُم بخرورے4: وقال اللہ تعالی فی 
آل فرعون: از بُتیَثُوک کا عُوًا وَعَوْيًا چ۹ وھذا قبل قیام الساعة وو 
تفوع الما أَدخلواً ءال فرعورے أَشْد لداب 4ء وقال سبحانه وتعالی فی الکفار: 
7 ,رص ہت 
وقال في قول من قال من الموتی رت اَسَجمُون 4 هذا قول الروحء ویحتمل أن 
یکون هذا شیتاً من محل الروح یبقی فيه الروحء وو الذي یسمی نسمةء وھو 
الذي إذا کان من مؤمن یعلق فی شجر الجنةء ویرزق إن کان من الشھداءء وھو 
الذي آشار آبو محمد إلی أنە إذا خرج من الجسد عدمت الحیاة من سائر 
الجسدء وإذا اعید یوم البعث إلی الجسد أعیدت الحیاة إليه. 


والثالث : ما في الباجي''' أیضاً إذ قال بعد الکلام السابق المذکور قریباً: 


.)٥ /۱٢( (ہذل المجھود؛‎ )١( 
,.)۳۴۲ ے۳٣ :_<الظو> ٭الیھی۲(:۷/‎ ( 


۷ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


٥٤‏ هًٔ ۔ وحذخني عَنْ مَالِكٍء قر آئی 080 عن 
الأغرّجء عَنْ أبي ش و ت0 ال کن فا 6 0ق ا 0ت3 


بی 
ات ٌ ج ہےر لپ سب8 2 
تتعالی ٢‏ ا١ے‏ قلی۔ فا ووووفو عدو مصب جريوہچووسسماموا 


وھذا حکم النسمةء وأما الروح والنفس فقد قال الشیخ أبو محمد في انوادرہا: 
قیل : إنھما اسمان لشيء واحدء وإليه ذھب غیر واحد من اأُصحابناء منھم 
سعید بن محمد الحدّاد وبھذا قال القاضی أبو بکر وجمیع اُصحابهء قال 
أبو محمد: وذکر اُصبغ عن ابن القاسم في (العتبیة) وغیرھاء أنه سمع 
جوا کی ری ات رر بلغنی أن الروح لە جسد ویدان ورجلان وراٴس 
"۳×" 
وفي روایة ابن حبیب عن أٌصبغ عن ابن القاسم عن عبد الرحیم 

اس سی آلی ھا خید مد قال: رس ترجہ 
یخرج من الجسد حین الوفاة میتاء ویبقی الجسد حیأء ونحوہ حکی الشیخ 
ابو إسحاق عن ابن القاسم؛ وزاد قال: والروح هو کالماء الجاري؛ قال 
اوہ بب رج سو امن الجاري یدخل ویخرج؛ ولا حیاۃ للنفس إلا بہ 
رواش تام وتلتذء والروح لا یألم را اید 

وقد بسط القاضی ابو بکر الکلام في ذلك في (کتاب الھدایة) 5 لا 
مزید عليهء والل أعلم وأحکمء انتھی. وغرضنا بذکر هذا الکلام الإشارة إلی 
هذہ المباحث الجلیلة الطویلةء وإلا فھذا المختصر لا یتحملھاء فإنھم اختلفوا 
فی حقیقة الإنسان وتعلق الروح بذلك إلی نحو لف قول. 

۶٤‏ ۔ (مالك؛ عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد اللہ''' بن ھرمز (عن أبی ھریرةء أن رسول ال ي٤‏ قال: قال اللہ تبارك 
وتعالی) وھذا من الأحادیث القدسیةء ویحتمل أن النبی قلأٍ تلقاہ عن اللہ تعالی 
بلا واسطة أو بواسطة (إذا أحب عبدي لقائي) أيى عند حضور أجله کما سیأتي 
)١(‏ کذا فی الأصل والصواب عبد الرحمٰن بن ھرمز. 


"۰۰۸ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٦(‏ باب )٤٦٥٥٤٥(‏ حدیث 


سح سس سم سے _سٹسشٹےسسھ حسسسمم_رس ہہ سسسسہٹسہٗٴ سس سس ۔۔۔سو + ہو جسمی۔۔۔۔لت۔تممیہ مو لوت ”آآکےآآآ گے ھکد چکےآآتآآآآآ .تج و می سو و ےو سس سد سس 0اطد ٣‏ سد اد کے 





أَحْبَيْثُ لِقَاءء وَإذا كَرہ لِقائی؛ گرمٹ لِقَاء6. 
لٹ التاریٗ فی : ۷. گنات ارح ۳۵ے نات کو لہ الد تتالی: 
ٹا پریڈوت أُن کتڑا بس 4. 


(احبت لقاءہ)۔ 

رالے کس باق الس اف کت ہے الغاتے ئ3 الحت و سٹو 
اعت تاس سالھ ا ا ھا رترا ا0ف ماد رس شراع الخاری 
الکلام علی أن الشرط لیس سبباً للجزاء بل الأمر بالعکس؛ وأوّلوہ بالإخبار أي 
آخبرہ بأنی اآحبت لقاءہ۔ 

(وإذا کرہ لقائی کرھت لقاءہ) زاد في حدیث عبادة في (الصحیحین): 
فقالت ضاقاام رضین اله ضتا -گا لگرہ ای٢‏ خان 00 لسن ڈاق 1آ 
ولکن المؤمن إذا حضرہ الموت تک برضوان الله وکرامته فلیس شيء ا٘حبٌ إليه 


3 
2 


پت اہب ٣ك‏ اخت لقاء اللہ وأ حب اش لقاءہ؛ وإن الکافر إذا حضر بشر 
بعذاب اللہ وعقوبته فلیس شيء اکرہ إليە مما أمامه٭ء فکرہ لقاء اللہ وکرہ الله 
۴۲۳0 قلت: ومن ذلك قوله پ5 : (اللَھم 1رت ا لاف 9ئ4: کما تقدم قریبا 
فعلم أن لا محظور في الکرامة الطبعیة؛ فلا إشکال بما ورد من قوله عز 
اسمه: ما ترددت فی شيء کترددي في قبض نفس عبدي المؤمن یکرہ الموت 
واآکرہ مساءته . 

فأمثال هذہ الکراھہة لھول الموت أو لشدۃ الأذی؛ فقد حکی الحافظ عن 
عمرو بن العاص أنە سئل وھو یموت فقال: کأني آتنفس من خرم إبرۃء وکأن 
غصنٌ شوكٍ بُجْرٌّ به من قامتي إلی ھامتيی؛ وعن کعب: ان عمر ۔ رضي الله عنه - 
سأله عن الموت فوصفه بنحو ھذاء انتھی. 

قال شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ فی (حجۃة اللہا''': معنی لقاء اللہ: ان 


یس سے ود سے ے۔-جسیمکٛ٘وےسےوے ‌وےسسھٗوہومجھصت8ہ تإ ‏ ہدوجسدے-سسے لور ہے ےم پیبم ہم ےم استت مممہ 


)۱( اشرح الزرقانی؛ (۸۵/۲). 
۰٦‏ سس 


۰۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (؛٤٥٥)‏ حدیث 


6ہ ساس سک سے سے مد سح سے سس سس سس سس سشم وو 6۷ 2س لف لصد سجن وس سے سہےوجفعاسشبیژسسشسےے و مم سے و چھعد سےےم دم لسللسسہمہے۔سس۔۔م۔ےص ہے مملےے سس سس مہہ .ہہ ہسکسٹں۔س۔۔ (۲ےة۔۔۔ ... ہسٌُس.وےےس‪ْ.م‫مں_ے.م.  .‏ مہہ ہےہے۔۔۔۔۔ہ 


و رج و و نے مھ وھ ےم ھی یھ ےم و مج ےو مھ عم مم ےم وم ےم و و ےم ےمم جو ے جج ےج ےو ےج مم ےج و ے ےو جج ےج مو مم مہ ےم ے 





ینتقل من الإیمان بالغیب إلی الإیمان عیاناً وشھادةء وذلك أن تنقشع عنه 
الحجب الغلیظة البھیمیةء فیظھر نور الملکیةء فیترشح عليه الیقین من حظیرۃ 
القدس فیصیر ما وعد علی آلسنة التراجمة بمرأی منه ومسمع؛ والعبد المؤمن 
الذي لم یزل یسعی في روع بھیمیتەء وتقویة ملکیته یشتاق إلی ھذہ الحالة 
اشتیاق کل عنصر إلی حیزہء وکل ذي حس إلی ما هو لذٰۃة ذلك الحس٭ وإن 
کان بحسب نظام:جسدہ یتألم ویتنفر من الموت وأسبابەء والعبد الفاجر الذی 
لم یزل یسعی في تغلیظ البھیمیة یشتاق إلی الحیاة الدنیا ویمیل إلیھا کذلك؛ 
وحب اللہ وکراهیته وردا علی المشاکلةء انتھی . 


ہے فعلم بھذا کلە أن الکراهة لعارض علی أن لأولیائہ تعالی عند اقتراب 
آجالھم ورحیلھم من دار الفناءء وانتقالھم إلی ذار البقاء احزالا عحیة لس ھذا 
محلھا ذکر شيء منھا فی (الرسالة القشیریةاء منھا: لما حضر بلالاً - رضي الله 
عنه ‏ الوفاة قالت امرأته: وا حزناہء فقال: بل واطرباہ. غداً نلقی الأحہة 
محمداً وحزبهء وقیل: کان سفیان الثوري إذ قال لە بعض أصحابه إذا سافر: 
أتامر بشغل؟ یقول: إن وجدت الموت فاشترہ لي؛ وقیل : کان مکحول الشامي 
الخالب عليه الحزن فدخلوا عليه فيی مرض موته وھو یضحك؛ فقیل لە في 
ذلكء فقال : ولم لا آأضحك زُکَه وتا غخراق :نا کت انتذرہ وسرعة القدوم علی 
نا کیٹ ارخو: وامكفف وقیل لذي النون المصري عند موتە: ما تشتھی؟ قال: 
ان اأعرفه قبل موتي بلحظةء یتو ےت رت 


متی تقولون: قل : اللہ؟ وأنا محترق باللہ. 


سر الات اغے خرتد سے کا حوس اھ تا متس 
انزعاجء فخرجت آرید المدینةء فلما وصلت إلی بئر معونة إذا أنا بشاب 
مطروحء فعدلت إلیہ وھو ینزع إلی الموت فقلت لە: قل: لا إله إلا اللہ نفتح 
عینیه وأنشأً یقول: 


٠۰ 





7 .2 کتاب الحنائز ()١١(‏ باب )|٥٥(‏ حدیٹ 


۵" ۔وحذننی ء عَن ا بت فآ ان 10 او ۳ 
ا مج اض یی ا ا ال2 0ل نے -- 


سکن ما کان بی من إرادة السفر فرجعت إلی مکة - حرسھا اللہ تعالی - وقیل 
لذي النون ج۔ مد الئ : 0821 فقال: لا یت 7 متعجب من 
عند الارتحال من 7 ف 7 دار السرور ے٤‏ وحکی القاري عن مسروی 
قال : ما غبطت شیئاً بشيء کمؤمن في لحدہ آمن من عذاب الله واستراح من 
لام نال آء افف: است افرہ: اتھاتا ای راخب الغرض فی را 
لخطپٹتی وأحب الفقر تواضعاً لرہی. 

٥0۵م‏ _ (مالك: عن أبي الزنادے عن الاعرج: عن أبی ھریرة؛ ان 
رسول اللہ ياٍ قال) قال ابن عبد البر''': ھکذا رفعه أکثر رواة (الموطأ)ء ووقفه 
القعنبيی ومصعبء وذلك لا یضر في رفعهء لان رر ات ثقات عجفَاظ قلت: 
ارت آ نے سو البخاري بعدہ٥‏ تی ار ءرھڈیٹ أہی ھریرة وا شعیلہ 
وحذیفة (قال رجل) وفی حدیث أبی سعید عند البخاري: ٢‏ ان رجلا کان قبلکم 
رَحُسه اللہ مالاً کثیراً) الحدیث. وفی أآخری لە: ‏ ذکر رجلا فیمن سلف أو فیمن 
کان قبلکم آتاہ ھا" رولت الحدیث؛ ویقال: إنه فی خر رجل ھ خا کہ 
النارء کما ذکرہ الحافظ فی د(الفتم!'''. 

وحکی ۲ كت آ8ا عوانة اآخرج فی حدیث حذیفة عن أبيی بکر الصدیق 
۔ رضی ال عدە ۔ أن الرجل المذکور فی حدیث الباب هو آخر أھل الجنة 


.)۳٦٣ /۸( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


)ظر0 10صسسد3۸(:10 ۳۸ ۸)۹ 
(۳) افتح التاریئ۳۹(:1/ ۳۹۳): 





٦۹۷٦ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


صصصٴَٴ٭“٭ًًٌٛحھےچہچچجتے+٭ےوِجهتچ سس سکس إ7ووژزڈ۹ اسب 9سس ےو لالم یٹم و دو تد سروف و سے ساد ج٦‏ ے___سسبیٹٹشس ‏ سے سے من اص +ص ے_ضںئ۔ تم سے تے ہس سپ ےرت ےت سس سآ ا7آ و یس سے لٹ مم سضئت تس سے سب ساشسھموہے سپ متس سش مہ سے 


دخولاً الجنةء وحکی أیضاً من اغرائب مالك) بسند فيه عبد الملك یه 
وھو رواہ من حدیث ابن عمر ۔ رضصي القغصضتا و غا ان آخر من یدخل 
الجنة رجل من جھینة یقال لە: جھینةء وحکی السھیلی أنه جاء أُن اسمه هناد. 


(لم یعمل حسنة قط) وفي روایة البخاري: کان رجل یسرف علی نفسه؛ 
وفی آخری لە: ممن کان قبلکم یُسيء الظن بعملهء وفي آخری لە قال: فإنه لم 
گا علہ ال ےک فسرھا قتادة لم يَْججرء قال الزرقاني: لیس فيه ما ینفی 
التوحید عنهء والعرب تقول مثل هذا فی الاکثٹر من لم فعلهہ کحدیث : الا یضع 
عصاہ عن عاتقها وفيی روایة: لم یعمل کیا قط إلا التوحید قاله اہو عم 


٠4 
جرد‎ 


انتھی . 

قلت: إن لم یذکر استثناء التوحید صریحاً فھو بمنزلة الصریحء لکثرۃ ما 
یظھر من الفاظ الروایة من خشیة اللہ عز وجل. 

قال الباجي''' قوله: ۷لم یعمل حسنة قط٢‏ ظاھر أُن العمل ما تعلق 
بالجوارح وھو ےڈ العمل؛ وإن جاز ان یطلق علی الاعتقاد علی سبیل 
المجاز والاتساع فأخبر پل عن ھذا الرجل أنە لم یعمل شیئاً من الحسنات 
التي تعمل بالجوارح؛ ولیس فيه إخبار عن اعتقاد الکفر؛ وإنما یحمل ھذا 
الحدیث علی أنە اعتقد الإیمان ولکنە لم یأت من شرائعه بشيءء فلما حضرہ 


الموت خحاف تقریطه؛ فأمر أھله ان یحرقوہ انتھی 
وفی آخر حدیث البخاری من طریق حذیفة: قال عقبة بن عمرو وأنا 
سمعتہ ٢ي‏ قليہ یقول ذاك وکان نبّاشاء قال الحافظ”'': قوله: وکان نبّاشاً من 


روایة حذیفة واہی مسعود - رضی الس عساے نغا (لأھله) وی روایة ای شا 


07 0ا لفن ۳(3 ۷۳۰۴7 
)٢(‏ انظر: )٦۹۷/٦(‏ واشرح الزرقانی) .)۸٦/٢(‏ 


۳5٦۲٢ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٠٥٥(‏ حدیث 


سسمر_ؤےرے بر_ے_ؤے. ہے سس سسیےلسہش.ےہس ‏ سس سی ٤ح_ٹےمہہےس‏ یٹ _ے مجسجچچ مم مم شش ششٹشٹہ ٹس ٹس ل٦ےہ‏ و وسٗ‌ سے ژ۱۹ہ۔ش>ژشہژأژشہژأكے۔شک٦ک‏ لک ‌سسموإ فا٭0٭واسےموڈپٗپ‌جسج“سسهہ۔‌سسسسےہےپوپھاسووواڈووچچسوسس------سسسسسىوسبعہ سصجٗےٌہ جج شسىي 


۳ سم 5 لا م۶ ہے ۱ 07ت 
إٰذا نات فحرفوہ. نم ادروا تضله فی ال وصفه فی الحر . فوالله 
٥ /‏ یا و س" 
تَ قت الله علمه ص0000000 00000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس سس سس سر رٹ رو رو ردڈ۔ 


عند البخاري؛ فلما حضر قال لبنیە: أي آب کنت لکم؟ قالوا: خیر آب؛ قال؛ 
الحدیث (إذا مات فأحرقوہ) بالأمر من الإاحراق فی النسخ الھندیةء وفي 
المصریة: فحرٴقوہ بالآأمر من التحریق؛ وفيه التفات؛ ومقتضی الکلام إذا مت 
فحرقوني . 

(ثم اذروا) قال الحافظ : بھمز قطع وسکون المعجمة من أذرت العین 
دمعھاء وآذریت الرجل عن الفرس؛ وبالوصل من ذروت الشيء ومنه تذروہ 
الریاحء وفيی روایة حذیفة عند البخاری : فذروني قال الحافظ : بالتخفیف 
بمعنی الترك والتشدید بمعنی التفریق (نصفه نی البر, ونصفه فی البحر) وفيی 
روایة خترتاعت االیساری× لإذا آنااٹ ٹا رای جیطا گرا رارتتزا نی 
ناراً حتی إذا أکلت لحمی وخلصت إلی عظمي فامتحشت فخذوھا فاطحنوھا ثم 
انظروا یوماً راحا''' فاذروہ في الیم) الحدیث . وفي روایة أبي سعید عندہ 
ارتا افإذا مت فأاحرقوني حتی اذا نت سیا فاسحقوني)؛ او قال: 
افاسھکونی ثم إذا کان ریح عاصف فاذروني فیھاء وأآخذ مواثیقھم علی ذلك) 
النعذریت 

قال الباجي''': وذلك علی وجھین: أحدھما: علی وجە الفرار مع 
اعتقادہ أنه غیر فائتٍ؛ کما یفرٌ الرجل أمام الآأسد مع اعتقادہ أنه لا یفوته 
سبقاء ولکنە یفعل نھایة ما یمکنە فعلهء والوجه الٹانی : ان یفعل ھذا خوفا من 
تارق ضا 0اد ورجاد آلت کرت ملا سپا لے وہ رفلاگات متررغا 
ی تق آگیی 

(فوالل لٹن قدر اللہ عليه) بخفة دال وشدھا من القدر وھو القضاء لا من 
)3ئ شدید الریحء کذا في (الفتح) .)٢٢٥٥/٦(‏ 
( .007ف 0۳۳۴/۲۰۰ 


٣ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٦٥٥(‏ حدیث 


کے عَذَاباً لا . 7 ضف > الما ما مم سممسہج مت 





القدرۃ والاستطاعة (لیعذبنه) بنون التأکید (عذاباً لا یعذبهہ اأحداً من العالمین) قال 
الخطابيى: قد یستشکل هذاء فیقال: کیف یغفر لە وھو منکر للبعث والقدرة 
علی إحیاء الموتی؟ والجواب؛ أنه لم ینکر البعث وإنما جھل؛ فظن أنه إذا 
فعل بە ذلك لا یعاد فلا یعذب؛ وقد ظھر إیمانه باعترافه بأنه إنما فعل ذلك من 


٭ُ 


فان یرہ شش قد یغلظ في بعض الصفات قوم من المسلمین؛ فلا 
یکفرون بذلكء ورّذدّہ ابن الجوزي وقال: جحدہ صفة القدرةۃ کفر اتفاقاء وإنما 


قیل : إن معنی قوله: الان قذر ال لی أى ضیّق کقوله تعالی: ٭ومن قَر عَلْد ٰ 


لق وأما قوله: العلي ت۔ الله فمعناہ لعلي أفوته یقال: ضل الشیءء إذا 
فات وذھب؛ کقولەه: الا یضل ربي ولا ھے ا وُلغل الرحچخل فان ذلك: من 
نتسرصد رعرف فافلط نت لاس الہ انت می رالا رت آز کرت 
قولە: لئن قدر علیٌء بتشدید الدال أي قدر علی أن یعذبني لیعذبنی؛ أو علی 
أنه کان مثبتاً للصانع وکان فی زمن الفترۃ فلم تبلغه شرائط الإیمان. 

وأظھر الاأقوال أنه قال ذلك فی حال دھشته وغلبة الخوف عليه حتی 
ذھب بعقلهء وأبعد الأاقوال قول من قال: إنه کان فی شرعھم جواز المغفرة 
للکافرء کذا فی (الفتح)'''. وقال أیضاً: قال ابن أبی جمرة: کان الرجل مؤمناً 
لان قد أآیقن بالحساب وأن السیئات یعاقب علیھاء وأما ما أوصی بە فلعله کان 
جائزاً في شرعھم ذلك لتصحیح التوبة فقد ثبت في شرع بني إسرائیل قتلھم 
أنفسھم . 


قال اتا ا یصح ان برید از آئة رجا ان یعجز اللہ بَدلَاك 


.)۱۵٢٥ /٦( )١( 
.)۳۲ /۲( االمتقی)‎ )۲٢( 


٦٦٤ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٢٦٥٥(‏ حدیث 


-آ ۔۔ سہ۔۔س ے-ستحت ا سٗ--تس سس ہے ٹ چٹتبتں6س سس ےسش٤ہحم۔شسے‏ ہش ےس فص سسسسسس جع ظصہہ ات مت ضصود میھت سے.-س۔سل۔اسےفھپبمیھیشسس-سست ٥6رتس‏ سے کو وس لسوت سے سے یا خرس ہروس مت :را ا ×.ز‫‫.-.٠‏ .٠ے‏ 


٠ "+90000‏ 7 ئ0 اَل یا وا وم یی ۴ے وم ےو بدھ ی ےھ ےو یمم ےہ یدھم یہد +دءھ ٭ 


واعتقد بن الباري لا یقدر علی إعادته مع هذا الفعل: لن من اعتقد ذلك کفر 
والکافر لا یغفر الله لە. 

قلت: والأًوجه عندي أنه حسب أن اللہ عز وجل لو وجدہ فی حاله لعذبه 
سآ کم تا خلت سو کا تہ 5 تسا جح اھ 7ك الشایق 
والشدائد کما هو دأب الموالی الکرماء؛ فإنھم إذا وجد اُحدھم عبدہ المَسيء 
فی مرض آو شدة رحم عليه؛ ہے یئ 
الطحاویي ذکر نحوہ فی ا کل ٠‏ وکذا النووي فی اشرح سے 

(فلما مات وج الموصي (فعلوا) اي بنوہ وأھله (ما أمرهمم به) من 
التحریق وغیرہ (فأمر اللہ) عز وجل (البر فجمع ما فیه وأمر) اللہ (البحر فجمع ما 
فیه) ولفظ البخاری : فأمر اللہ تعالی الاأرض فقال: اجمعی ما فيك منه ففعلت 
فإذا هو قائم وفی أخری لە؛ فقال الله : کن فإذا رجل قائم؛ قال الحافظ''': 
وفی حدیث سلمان الفارسي عند ۰ عوانة فی (صحیحہ): فقال اللہ لە: کن 
فکان کأسرع من طرفة العین؛ وھذا جمیعه کما قال ابن عقیل إخبار عما سیقع 
لە یوم القیامةء ولیس کما قال بعضھم: إنە خاطب روحە؛ فإن ذلك لا یناسب 
قوله: فجمعه اللہ لآن التحریق والتفریق إنما وقع علی الجسد وھو الذي یجمع 
ویعاد عند الیعث . 

(ثٹم قال) الله عز وجل (لم فعلت ھذا؟ فقال: من خشیتك یا رب) وفي 
روایة البخاري عن أبی ھریرة: یا رب خشیتك حملتنی (وآنت أعلم) ان ذلك 
)١(‏ انظر: (مشکل الآثارا (۳۸/۲). 
)٢(‏ شرح النووي) )٢۹۸ /٤(‏ رقم الحلیث )٦۸۲٤(‏ کثاتثت التویهہ: 
)٣(‏ افتح الباری1 .)٥٥٥ /٦(‏ 





"۰٥ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )۱٦١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 





٢ی‏ ت8 تی0 ۹۷ اکققات :اھ سیل :79 ہائے قرل ال اتی 


7 ۹۔ کتاب التوبة ٤‏ ۔ باب فی سعة رحمة اللہ تعالی وأنھا 
سبقت غضبه؛ حدیث .٦٢‏ 
لم یکن إلا من خشیتك؛ قال اہن عبد البر: وذلك دلیل علی إیمانهء إذ الخشیة 
لا تکون إلا لمؤمن بل لعالم؛ قال تعالی: لإَِا بی اه من یبا گت 
زمصعل آ غاقه مہ 0 و سر تاد رتا رری۔ اس قد ال ''الحتیت ااظا: 
لم یعمل خیراً قط إلا التوحید قلت: وقد تقدم ان ھذا الاستثناء ظاھر بألفاظ 
الروایةء فإن الخوف منە تعالی هو من المقامات العالیةء وھو من لوازم 
الایمان؛ قال تعالی : لا وحافون ند گئم مُينينَ ۹ +> وقال تعالی : ٢افلا‏ تخشوا 
لاس وََحْکَوْن 4 ووصف تعالی ملائکته بقولہ: تَا رَنُم ین وھ )1 
والأئبیاء بقولە: ٭ الیدے بَلِعونَ رنلللت الہ ویضدون ولا جَمَون لمدا الا ال4 
وورد في الحدیث : (آنا اُعلمکم باللہ وأشدکم لە خشیة) وکلما کان العبد أقرب 
إلی ربه کان أَشدً لە خشیة ممن دونهء ولما کان فعله هذا مخافة اللہ عز وجل 
فلا بد من القول بإیمانە. 


(قال : فغفر لەہ) وفی حدیث سعید عند البخاري: فما تلافاہ ان 
رحمهء وفی آخری لە: فتلقاہ رحمة. قال ابن التین : ذھب المعتزلة إلی ان ھذا 
الرجل إنما غفر لە لتوبته التي تابھا؛ لأن قبولھا واجب عقلاً عندھمء 
والأشعري قطع بھا سمعاء وغیرہ جوّز القبول کسائر الطاعاتء وذکر شیئاً من 
الکلام علی حکم قبول التوبة العلامة الزرقانی'''ء لیس ھذا محله والبسط في 
کتب التفسیر والکلام. 


. انظر : (الاستذکارا‎ )١( 
.)۸٦/٢( انظر: ل(شرح الزرقانی)‎ )٢( 


٦٦ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب )٥٦٥٦((‏ حدیث 


۹ ء08 کت وحدلنثننی عت ہا نا عَن ای یہ صن 
لأغرج؛ عَنْ : 7 هرَیِرة؛ 7 یت ا ا ۲ تر 08007 


عیل : ہے تج ہے ٦‏ 
+٭ 
نعلے ۱ 7 ۵٥۵‏ ۰ 8ے مجئے ھج وی ھ يپ4٭>+ مج ع یج ي ي ھ غف“ظ بيٛ جج ھم ےی ٭> غ يث مج ع× ےہ ھ + ھو" عم م وه مج ھ*> 8ق ےو ھج۔ ےج ےو جج ھی وو ئے ھے ‏ ٭ 
تم ِِ - 


قال الحافظ : 280-200 غفر لە لأنه تاب عند موته وندم علی فعله: 
وقالت المرجئة : غفر لە بأصل توحیدہ الذی لا تضر معهہ معصیةء وتعقب الاول 
بأنه لم یرد المظلمة فالمغفرة حینئذ بفضل الل لا بالتوبة لأنه لا تتم إلا بأخذ 
المظلوم حقه من الظالم وقد ثبت أنە کان نبّاشاء وتعقب الثانی بأنه وقع في 
حدیث أبي بکر الصدیق المشار إليه أولاّ؛ أنه عذب فعلی ھذا فتحمل الرحمة 
والمغفرة علی إرادة ترك الخلود فی النارء وبھذا یرد علی الطائفتین معاً علی 
المرجئة في أُصل دخول النارء وعلی المعتزلة في دعوی الخلود فیھاء وفیه 
اأیضاً رد علی من زعم من المعتزلة أنه بذلك الکلام تابء فوجب علی اللہ 
قبول توبتەء انتھی . 


وفی (زھر الربی)''٭: قال ابن الجوزي: إن قیل: ھذا الذي ما عمل 
خیراً قط کافرٌ فکیف یغفر لە؟ فالجواب: قال ابن عقیل: هذا رجل لم یبلغه 
الدعوۃء انتھی. والاوجه عندی ان مغفرته لکمال خشیته منە تعالی عرٌ اسمه 
ا ھا کا2 علی کی دراقد اق کیل عند ہہ جار سیا ھرات 
جمیع سیئاته لن الہ لا یَقنْڑ آن بر یہ وَیقف ما ہت کل لن پک44 و 
لازم الإیمان کما تقدم. ٰ 


 ًََ"/7٦‏ (مالنتا عن أبي نات عفن لامرج: جو ور ھریرہ٥‏ ان 
رسول ال لا قال: کل مولود) أي من بني آدم؛ لما روي عن أبي ھریرۃة 
بلفظ: 027 آم۳ وقال القاری : أى من لقن (یولد علی الفطرة) یشمل 


۹/٥١ 02‏ ۰. 
٢(‏ سررة ااقضات 1لا 310. 


۷ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )٦٥٥(‏ حدیث 


ہ--سد٭وچجىػظػًٛٴٗذدجسسسسسس سچےےو لو تچاہ شس ےس ا شی سشٹ شنٹ لٹ ے ‏ شسشسے نل شا اد __۔س.س سسسٹب سش نٹ ے ےس سے سے سے دس ×ش س٦‏ تس سس سس عضٹٹ ٤ٹ‏ ا ےم سے سس دہں__شستت شس ے۔ ‏ تےوسہ ہہس ےہشسہکسس٦8ٹش٠س۔۔ے۔۔ںہی۲م_۔۔ں۔.۔.۔۔۔‏ _ ہم مہہ 





مج اج رھ ےھ ھ ےج ےھ وی و و ےج ےج مھ ےج ےج اج جج ے ےج ےو مم ےج مم و و و ےھ مم وو جم و ے ہے وج ےو و ےھ جج ے ے ےھ و وو ےم ےو وو ےھ ھج 


0۵0( - . نے ی٠‏ 
جمیع المولودینء وحکی ابن عبد البر''" عن قوم: أنه لا یقتضي العمومء وأن 
المراد کل من یولد علی الفطرةۃء ولە آبوان غیر مسلمین نقلاہ إلی دینھما ء قالتقدیر : 
گل خر لردیرل علی ارہ زاب اد بی رات کا“ تھا ہاداقت ویرڈ ھذا القول 
الروایات الصحیحة الواردة بلفظ صرح في المقصودہ فلفظ البخاري : (ما من 


مولود إلا یولد علی الفطرة٢ء‏ ولمسلم: (ما من مولود إلا وھو علی الملة)؛ وله 


نطریق آخر: الیس من مولود إلا علی ھذہ الفطرةۃ حتی یعرب عنه لسانه). 


واختلف المشایخ فی المراد من الفطرةء قال الراغب : اصل الفطر الشق 
گرلام مال فظر غخلات کا ئا کر افط مو ظر را نال اھ العلع سض ساد 
الشيء وإبداعه علی هیئة مترشحة لفعل من الأفعالء فقولهہ: ا فظرتَ اقّہ ال 
فطر اَلتّاس عَِيا٭ إشارة منە تعالی إلی ما فطر أي أبدع ورکز في الناس من 
معرفته تعالی؛ وفطرة اللہ ہر رت پر ای کوےجر ری 


صرص ضر ار صرس ہر ری 


المشار إلیە بقوله : ت٭وَلین تیم ءَ مُنْ خلقھم لیفوانَ ا رکف تسین 


قلت : وھنا رجح الاقوال عندي في ذلك وھو مختار والدي المرحوم 
علای امرللت ات ہد فاھارس کات رح لت الا تال فی بات 
سس : ویوسا سس سور سن المیني ترجع إلی 
ر۲٢‏ 
( 
ت وکا الے ا عن طائفة قال: رضح بخارث یت 
وف ظا الغلام الذي قتله ۔ الخضر عليه السلام - طبعه اللہ تعالی یوم طبعه 


کافرأء وبما رواہ سعبد بن منصور بسندذہ عن أبي سعبلد 80080 ا إِن بنی آدم 


خْلِقُوا طبقاتٍء فمنھم من یولد مؤمنا ویحبی مؤمنا ویموت مؤمناء الحدیث . 


.)۳۷۲ /۸( انظر : 9( الاستذکار؛)‎ )١( 
.)۳۷۲ /۸( الاستذکار)‎ ٦ : انظر‎ )٢( 
.)۱۷۸/۸/( مقعمدہ القاريی)‎ )۳( 


مس سس سے سس سے م۔ےسجخج ۱س س سے ے٥‏ جےے جج سبھفئٹ ٹ٥۱١۱ادس۔۔ٹصمے٤س‏ ما تو کے سے ےم ٣-یو‏ مل سے ات مس .س.۔۔ سے فص فا ٦و‏ پٹ سے سع۔ضومجھ ویو چسوےٹوو چس ملاس لبھدھ خف٭1ىص٭9-سسس‬ےسےسمسچ مس 


ے ےج وھ ہب ھ ىج و وھ ف مو یج یھ و مھ ي مھ مع م٭ یی جن یيث مج ج ھ+ جم مھ ھ مم +ج ھب ع >٭ ع ج" 5ؿ یپ پي ع ھی ھث ط مھ غےٹ ظھ ھ 5< ھ> ےج ےج یؿ >ْھ“ 4+ ھئث چج ئ ٤ه‏ ءۃ۔٭ 


وفیه: ومنھم من یولد کاو ائْریتین اف ا وزمرت متا قالوا: ففي ھذا 
وفي غلام الخضر ما یدل علی ان قوله: کل مولودء لیس علی العموم؛ وأورد 
علیھم قولە گلِ: اکل بني آدم یولد علی الفطرۃ6ء وأُجابوا بأئه غیر صحیحء 
ولو صح لما کان فیه حجة أیضاً لجواز الخصوص 


وٹانیھما: قول الجمھور: إنه علی العموم؛ واحتجّوا بما تقدم من روایات 
العموم الصحیحة کما تقدمء وأجابوا عن حدیث سعید بن منصور بوجھین : 
الاول: في سندہ ابن جدعان والثانی : أآنە لا یعارض العموم؛ لان الاقسام 
الأربعة راجعة إلی علم اللہ تعالی؛ فإنه قد یولد الولد بین مؤمنینء والعیاذ 
بالش یکون قد سبق فی علمه تعالی غیر ذلك؛ وکذلك من ولد بین کافرین: 
وإلی ھذا یرجع غلام خضر عليه السلام . 


ئم اختلف ھؤلاء فی معنی الفطرة علی أقوال: الآأول: ما ذکر أبو عبید 
عن محمد بن الحسن: أنه قبل أن یؤمر الناس بالجھاد وقبل أن تنزل الفرائض: 
قال أبو عبید: كأنه عنی آنه لو کان یولد علی الإسلام فمات قبل ان یھوٌدہ آبواہ 
مثلاً لم یرثاہء والواقع فی الحکم أنھما یرثاہء فدل علی تغیر الحکم؛ 
ابن عبد البر وغیرہء وسبب الاشتباہ أنه حمله علی احکام الدنیاء فلذلك ادّعی 
فیه النسخء والحق أنە إخبار منہ گلا کذا فی (الفتح)'' وبسط شیئاً منه 
العینيیء وجعله قولین؛ وعزا القول بقبل نزول الجھاد إلی الإمام محمد 
۔ رحمه اللہ - وعزا القول بقبل نزول الفرائض إلی قوم. 

قلت: ویمکن أن یُوَجُه قول محمد ۔ رحمہه اللہ ۔ بآأن مرادہ ہما قبل 
الجھاد ما قبل حکم (ھم من آبائھم) لما قد أُخرج عبد الرزاق وابن أبيی شیبة 
انل والنسائی والحاکمء وصحّحہ ابن مردویه عن الآسود بن سریع - رضي الله 


سے ےەٴسسچھہہے-ےم,مےمی ےہ سےٹسشستسہےہسسشسہ۔۔۔-٦-١٦١۔ش۹.9صفئٹ ‏ شت ساٹ سشسشٹس بش سس شی سص۔سست 


.)۲٢١۸/۳( (فتح الباری)‎ (١) 


٦۹۹ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


ہر وع رم سس سے سس سس سک سر را سور و رر حور0 سے سر سم سر حر ید سو و رس سر ور دح ا دو دوہ سس سے شس سمش ہ”'ے۔ے سے پہے جس سح جس ۔۔۔مہہہممہہہش۔ ہہ سے _مےپسشےے شس ےہےہے۔ے۔ے۔ےےسے جج _۔ مم ہسےہس۔سممے۔ےمم 





٭* ط *ۃ كؿ ٭ ٭ 8ة ؿٌ طط ث و غ عو >+ عج ھج مم 8ج و جج بث ھ ١ج‏ می و یع هی * ع ھی ع ف ۹ی ھی مم ع٭۔ ع ه مج ی جج قع م و مو ےم مم مج جج یج می و مج و مج مج هي 9ج ج یم ھی جم 


دج ےت حم ٣٦ے‏ ×. سس سسسپ سج سے و ےس -_-٣.ٹ‏ سے /- ...ٹس :ٰ 


: آن رسول ال گا بعث سریة إلی خیبرء فقاتلوا المشرکین فانتھی بھم 
س إلی الذریةء فلما جاؤوا قال النبي لَه: (ما حملکم علی قتل الذریّة؟١؛‏ 
قالوا: یا رسول ال إنما کانوا آولاد المشرکینء قال: (وھل خیارکم آولاد 
المشرکین؛ والذي نفسي بیدہ ما من نسمة تولد إلا علی الفطرة حتی یعرب عنھا 
لسانھا)ء کذا فی ٦الدرا:‏ 


الثانی : آن المراد بھا الخلقة التی یخلق علیھا المولود من المعرفة بربەء 
وأنکروا ان یکون المولود بفطر علی کفر أو إیمانء وإنما یولد علی السّلامة في 
الأغلب خلقةً وطبعاً وہنیة: لیس فيھا إیمان ولا کفرء واحتجوا بقوله في 
الحدیث: اکما تُنتج البھیمةاء فالأطفال حین الولادة کالبھائم السلیمةء قال 
العینيی''': قال أبو عمر: ہذا القول أصح ما قیل فيهء وقال الحافظ : ورجحه 
سیت وقال: إنه یطابق التمثیلء وِتْعُقْب بأنه لو کان كکذلك لم یقتصر 

في أحوال التبدیل علی ملل الکفر دون ملة الإسلامء ولم یکن لاستثھاد أبي 

ھریرۃ بالایة معنیٌ. 

الثالث : ما قاله الحافظ : اشھر الآقوال ان المراد بالفطرة الإسلامء قال 
ابن عبد البر: و المعروف عند عامة الشّلف وأجمع''' أھل العلم بالتڈویل 
ان المراد بقوله تعالی : ٭فطرتَ ان الی فطر الّاس ک4 الإاسلام واحتجوا 
قرل آی عریرا فی آھر الصایت: ارو دزن مت فا بک ال آ14 الات 
ورجحه بعض المتأآخرین بآن فطرة اللہ إضافة مدح وقد أمر نبیە بلزومهھاء فعلم 
اُنھا الإسلامء وجزم البخاري في تفسیر الروم بن الفطرة الإسلامء وقد قال 
اُحمد ۔ رضی اللہ عنه -: من مات آبواہ وھما کافران حکم بإسلامہء واستدل 
بحدیث البابء کذا فی (الفتح) . 
)١(‏ معمدہ القاري) .)٦۲٤١٢ /٦(‏ 
)٢(‏ وحکی الأبي في (الإکمال)ء (۹۱/۷) عن القاضي عیاض أنە حکی في تفسیرہ أقوالاً۔ 


٦٠ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب )٥٠٥٦(‏ حدیث 


پ٭ ‏ مج پبٰ جہ سج “٭ اث +٭ ٭ یق ق اف ف ھ7 ق بث ؤغف عم ثخ یغی ٌْ جع *٭ ؿة ّ يخ خ ؿثخ ط+ ؿ ×+ؤ ھجے٭ +: ٤ؿ‏ ػ×ۃ عم خ8 ج لف طخ ف غ غؿف یچ و*٭ غ م و ه* ظثظ >> مم يغج غج غ٭ ج5 ق ویو" ھ+< یو" وی ہی 


ہی فمجورءضو و(طری۲ ۸ ٹریم طالتے ١۸ف‏ سور سرور بح رس خی سرد را یپ رق سے ےپ ےش و سے سے ےس ےس - سس سو عو ان ےر رو لا وس ےس سے سیر سے ےپ ےر سے رید رسطوة رظ سر ای سے سے سوا ور ھہ ہے سسورو ورس دو 


نان العیني : قان اي غمر : محل ان نت ال المذکورة فيه 
الإسلام؛ لن الإیمان والإسلامء قولْ باللسانء واعتقاڈ بالقلب؛ وعمل 


الرابع : ما قال قوم : معنی الفطرة فےه الداءة ان ابتدأھم علها أي علی 
ما فطر اللہ تعالی عليه خلقه من أنە ابتدأھم للحیاۃء والموت: والسعادۃة 


والشقاوۃء وإلی ما یصیرون إليه عند البلوغ . 


الخامس: ما قال قوم: الفطرة ما یقلب اللہ تعالی قلوب الخلق إليه بما 
و رف لالہ ال ا عم چنا 70 0-2000 
الاقاویل من جھة اللغة فی معنی الفطرۃ؛ کذا فی (العیني)ء وقریب منە ما فی 
(الفتح) إذ قال: منھا قول ابن المبارك: إن اتاد آتہ و لو اقلى جا ہف ال 
من شقاوۃ أو سعادةۃ فمن علم اللہ أنه یصیر مسلماً وّلِدَ علی الإسلامء ومن 
علم اللہ أنه یصیر کافراً وُلد علی الکفر؛ 00 00000 ئئ "2ء0 
لو کان کذلك لم یکن لقوله: فأبواہ یھودانہ إلخ معتّی؛ لأنھما فعلا بە ما هو 
ارہ کے ره بات عانے مل بحاق امس 


السادس: ما قال قوم: معنی ذلك ان ال تعالی قد فطرھم علی الاإنکار 
والمعرفة والکفر والایمان. فاأخذ من ذریة آدم عليه السلام المیثاق حین 
خلقھم؛ فقال: ألست بربکم؟ فقالوا جمیعاً: بلی؛ أما أھل السٌعادة فقالوا: 
ہلحم تد لہ رظرعا ہر قلوبھم: رانافقل اعتا ظناات قہتاوء تق 
ذلك قوله تعالی: ولا آسّلم من فی السعوتِ وَالئیں فَوکَا مَکَرمً قال 
المروزيی: سمعت ابن راھویه یذھب إلی هذاء واحتحٌ ابن راهویه بحدیث 
عائشة - رضي اللہ عنھا - فی قصة صبي من الأنصار فقالت : طٌوبی لە عصفور 


سی کپ رج پر رسیم سر تر سے متسو بوی یج ہیی موھج سر امو حسیقم ساہ ‏ مہ الاپ اہم بعہ ہہ موس ہے سم ماس سورس ہم 


)0۱ انظر : (الاستذکار؛ (۳۸۳/۸). 


۲۱٦ 





ی خ ٤ج‏ ٴ یج جي جح جج ہہ ئىی ىیج جم ۰ج یج ۰م جن مج 4ج یف ق ج ؿق ق ھً ھق بج ىج ؛ یيْٰ ق چج ىغؤٌ غق ج ىؿٌّ ؿ يٰ ؿ٭ ؿق ٴي يؿ ۔ؿغ٭ ْ٭ خْ +ػٛ ىيؿ جْ ّ ۃق 8ق ث5 3جق .×+838 عق 3 قؿ8 ىع ق8 ىجح ھپ ھ<ھج ےم ہ 


من عصافیر الجنةء فرد علیھا النبی اَل فقال: امَهُ یا عائشةء وما یدریك أن اللہ 
خلق الجنة وخلق لھا اأُھلاّ وخلق النار وخلق لھا أُهلاً). 

قال الحافظ''“: وتعقب بأنه یحتاج إلی نقل صحیحء فإنه لا یعرف ہذا 
التفصیل عند ات المتثاق الا عن السدی ولم بسندہ: وکانه ات عن 
الاسرائیلیات؛: حکاہ ابن القیم عن شخہە؛ تھی 


077 اس سیر ا ول إسحاق نو راھویه یی ھذا الیات ل یرضاه ں۴ 


الفقھاء من أُھل السنةء وإنما هو قول المَجبٔرۃ. 

السابع : ما قال قوم: معنی الفطرة ما أخذہ اللہ من المیثاق علی الذریة 
وھم في اأأصلاب آبائھم . ْ 

الثامن : ما قال بعضھم: إن اللام في الفطرة للعھد أي فطرة أبویەء وھو 
متعقب بأنە لا حاجة إلی التبدیل بعد ذلكء قلت : وعزا الباجي ھذا القول إلی 
ابن القاسم الجوهھري؛ قال ابن القیم: سبب اختلاف العلماء في معنی الفطرة 
نی ڑا لیے 7 0]وے گاترا مکحظرت یہ-علی آ0 الکٹ و الىعضۃ لہنا 
اھ جا الس اسات تندازال جسامت اکھار سعالتی 
بتأویل الفطرة علی غیر معنی الإسلام؛ ولا حاجة إلی ذلك؛ لان الاآثار 
المنقولة عن السّلف تدل علی أنھم لم یفھموا من لفظ الفطرۃ إلا الإسلام ولا 
یلزم من حملھا علی ذلك موافقة أھل القدرء لآأن قوله: فأبواہ یھودانه محمول 
علی أن ذلك یقع بتقدیر اللہ تعالیء ومن ثمٌ احتجٌ علیھم مالك بقوله في آخر 
الحدیث: ال أعلم ہما کانوا عاملین کذا في (الفتح٢ء‏ واحتجاج مالك 


- رضی الله عنه ‏ اأخرجہ آأبو داود فی (سننه. 


.)۲٥٢ /۳( الفتح الباريی)‎ )١( 
.)۹٦ ۔‎ ۸١ انظر : (التمھید) (۱۸ ۔‎ )۲( 


۲٢ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


سس سے ہ_ہہ_ہ.ہ_ہہہ ہہ سس سے ےسوےوےتچتےپسےشہہہسپپتہمٗششجش !شےے سس ےس جج وًےھےجلػطکے۔ےمہ مم سے پت سس ےج شش شس سس سس مامح بد عو سپ لود عو ع سے س.سسلم۔ت امش چس پمما 





(فأبواہ) أي المولود؛ والفاء إما للتعقیب آو للسببیة اي ما یکون من تغیر 
قسمیت فحٌماہ آن خراہ قرط تمتتر ای 5تل حتاف شی نیز کات اوا: 
ُقَْرائَ: إما بتعلیمھما إیاہ آو بَتَرغیبھما: قال الباجی“'': پحتمل ذلك وجھین: 
احدھما: أنھما بُرعُبانه فی الیھودیة ویحبّبان ذلك إليه حتی یدخلاہ فيهء 
والثاني: أن کونە تبعاً لھما في الدین یوجب الحکم لە بحکمھما فیستنْ 
بسنتھماء ویعقد لە عقد الذمة؛ انتھی . 

وخصّ الابوان بالذکر للغالب فلا حجة فیه لمن حکم باإسلام الطفل الذي 
پچریت برا کافرینء کما ھو قول اك فقد استمر عمل الصحابة ومن بعدھم 
علی عدم التعرض لاأطفال أھل الذمةء کذا فی دالفتم؛'''. 

ماف الد آھار ای کات الس تسلات رتا 7آ ز کرات 
زاد فی (الصحیحین) وغیرھما: أُو ئمَجُسانه (کما تناتج) بفوقیة فنون فألف 
ففوقیة فجیم أي یولد صفة لمصدر محذوف؛ وما مصدریة أي یولد علی الفطرة 
ولادة مثل نتاج البھیمة أو یغیّرانه تغییراً کتغییرھم البھیمةء وقیل: حال أيٍ 
بس ےن لات مل اف و لات ا شس ا اض آت امام صصح 
ومعنویةء وعلی التقدیرین : داي الممفعولیة والحالیة) الاأفعال الثلائة أي یھو دانہ 
وما عطفت عليه تنازعت فی (کما تنتج) المفید لتشبيه ذلك المعقول بھذا 
المحسوس المعاین لیثضح بە آن ظھورہ بلغ فيی الکشف والبیان مبلغ ھذا 
سر اافافور کا0 اتا قال المجد: نتجت الناقة كَعُيْیَ ۵.7 
ر اتعععىر تو جیا امماہ وفی (المجمع): نتجت الناقة: ولدت؛ فھي 
منتوجةء وآأنتجت: حملت فھي نتوجء والناتج للاٍبل کالقابل للنساء. 
(١)‏ (المتقی) /٦(‏ ۳۳)۔ 7ت 
)٢(‏ دففتح الباريی؛ .)۲٥/٢(‏ 
)٣(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٦٦١‏ 


۳ 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب )٢٦٥٥(‏ حدیث 


ےس×حح سو سس ستسسٹٹٹسسسسٹ سس سے سسںںأچںكأشأکأشہشک سے جاەصح ےہ چس سہمککصہم۔-ہہہہمٔ 
سے سے سے ججںجںمج جم جج ۔سأےْٰ ‏ ہ ہے آستت ہے تب ٹس ٠سس‏ ےسج سب ہے لپ سے۔۔ےوصجہےے ےو جس وج “سے 





الابل ِنْ بَهِيمَة جَمْعَاء ال وت تار فا1 قالر ا 
نات سوت الله ہا الَّدِیي نج جس قَالَ: (اللَہُ أَعْلَمُ ہما 
کانوا عاملین۲. 
أُخرجه البخاریٗ في : ۸۲ ۔ کتاب القدرء ۳ ۔ باب اللہ أعلم بما کانوا عاملین : 
ونسلم پی :٦ے‏ کاب التتں ٦‏ اب :نی کل مولوہ پولد علی الفطر؛ 


.۲٢ حدیث‎ 


(الإہل) بالرفع (من بھیمة) لفظ من زائدة (جمعاء) قال الزرقانی: بضےہ“'' 
الجیم وسکون المیم والمد نعت لبھیمة أي سلیمة الأعضاء کاملتھا لم یذھب من 
بدنھا شيء؛ سمّیت بذلك لاجتماع سلامة اأُعضائھا من نحو جدع؛ وکی؛ قاله 
القاري (ھل تحس) بضم أوله وکسر ثانيه أي تبصرہ وفي روایة: ھل تری فیھا 
(من جدعاء) بفتح الجیم وإسکان المھملة والمد أي مقطوعة الانف أو الأذن أو 
الاطراف؛ والجملة صفة أو حال أي بھیمة سلیمة مقولا فی حقھا هذا القول: 
وفیه نوع من التأکید یعنيی کل من نظر إلیھا قال هذا القول لظھور سلامتھا . 

قال الباجی'': یرید لا جدعاء فیھا من أصل الخلقة وإنما تجدع بعد 
ذلكء ویغیر خلقھاء کالمولود یولد علی الفطرة ثم یغیر بعد ذلك آبواہ فیھودانه 
او ینصرانهء انتھی . 

(قالوا: یا رسول اللہ أرأیت) أي أخبرنا من إطلاق السبب علی المسبب لآن 
مشامدۃ الأشیاء طزیق إلی الإخبار عنھا (الذي یموت وھو صغیر) لم یبلغ الحلم 
أُیدخل الجنة؟ . وقال الباجی : سألوہ عن حال الصغیر الذي لا یعقل صرف آبویه لە 
لئ رای ورتہن اتا کرد الس اھر ا فا مان 10 62/0 
ِلد لُخیْدٌ 4 فکیف بعذبھم بذنوب آبائھم (قال) قلة: (اللہ أعلم بما کانوا عاملین) 


(١(‏ کتافی الاضان ولکن وجدنا فی کتب المعاجم من السان العرب) را مسا سے 
الجیم وھو الظاہر . 
)٢(‏ (المتقی) (۲/ ۳۳۴). 


٦۔‏ کتاب الحنائز )١٦(‏ باب )٤٥٥٥(‏ حدیث 


و و ضف رھ و و و رھ ہے یف اج و رھ اس ےج ےھ ہے ھ نے ےج ےم ھ نے ھ ے ےو یہ بل ی ے اع و و ےو و ےم ےپ ےم یےے ےھ ےم ےو م ےھ ےو ےم ےم مم مم ھجم 


سد ہ ید سر تی حر ایق سے مس یہ اح عو حم مع لت لع لاتپسہ چس چس سس سو وچ نجس انال( ۱ ال ہے سس رتچ جب .سار سے ا رپپ سس یع سس مہ سی سس مرح دہ سوہ قے..سسے سو سر سی سس سس مس جم تع رھ مھ وسواوہ دو اک سے کر رہ ری ود بعەانام سم سکیٹ 


اختلفوا فی معناہ فان ان فتشة ا فی 


قال الباجي : یرید ان الله تعالی عالم بما کانوا یفعلونه لو أحیاھم حتی 
یعقلوا ویٔمگنھم العمل: وفيی ھذا إخبار عن أنە لا طریق لنا إلی معرفة مصیرھم 
في الآخرة إلا من جهة إخبار اللہ لناء وأنە لا یعاقبھم بذنوب آبائھمء وإنما یفعل 
بھم ما یرید بھم من التفضل علیھم والتکلیف لھم في الآخرة ثم یجزیھم لذلك؛ 
و یکون جزاؤہ لھم ما سبق في علمه تعالی أأنه کان یوفقھم لە من الضلال أو 
الهتی الا ات قوله 2: (الل أعلم بما کانوا عاملین) أظھر فی أُن جزاءھم یکون 
علی ما علم تعالی منھم؛ أنھم کانوا یفعلونه لو بلغھم حد التکلیف٠‏ انتھی . 

وقال غیرہ: أي علم أنھم لا یعملون شیئاً ولا یرجعون فیعملون؛ أو 
أخبرہ بعلم الشيء لو وجد کیف یکون؛ ولم یرد أنھم یجازون بذلك فی الآخرة 
لان العبد لا یجازی بما لم یعمل: او معناہ أنه علم أنھم لم یعملوا ما یقتضی 
تعذیبھم ضرورة أنھم غیر مکلفین؛ قاله الزرقانی”''. 

وقال العینی''': قال ابن بطال: یحتمل قولە: (الل اأعلم بما کانوا 
عاملین) وجوھاً من التأویل: احدھا: ان یکون قبل إعلامه أنھم من أھل 
الجنةء الثاني : أي علی أي دین یٔميْنٌھم لو عاشوا فبلغوا العمل؛ فأما إذا عدم 

سیر رہم یم ارہ الثالث : آنە مجمل 
ُفَسٌرہ قوله تعالی: 'وَإِدْ آَخْذ رَيّكَ مِن بی عامم٭ الایةت فھذا إقرار عام یدخل فيه 
ار لاف تین وائنی کے کر و رت الحنث ممن أقر بھذا 
الإقرار لا یقضي لە بغیرہء لانه لم یدخل عليه ما ینقضه إلی أن یبلغ الحنث: 
وآما من قال: حکمھم حکم آبائھم فھو مردود من قوله تعالی: لإولا تر وَازرةٌ 
وزْدَ أخر ین 4ء انتھی. 


00 اشرح الزرقائی٤‏ 2س0 
)٢(‏ معمدد القاريی) /۸/٤(‏ ۲۱۲). 


٢۰۲۰ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب ۔(٥٥٤)‏ حدیث 


ی ے ےپ ےپ جئ ےو و ھ مو مھ وه وھ ھ ھ عق م ھ* ھج مج مج ے ؿ ےج می ج جج <ج جم ؿث یی وہ قؿ مج وج مھ ت ٹ ھ۸+ ےؿٰ ۓض ؛ؿ <طث ھ ڈ ٹ ئٹت ث 5ەؿ ؿث غض + ج* و وٹ ۹ف یج ةؿ ھ ۱ٹ 


وقال القاری''': فی معنی قوله: االل أعلم بما کانوا عاملین)ء أي اللہ 





قال البیضاوي''': فيه إشارة إلی أن الثواب والعقاب لا لأجل الأعمال: 
وإلا لزم أن تکون ذراري المسلمین والکافرین لا من اُمل الِخَنةَوَلا من اغل 
النارء بل الموجب لھما اللطف الربّانی والخذلان الالھيی المقدر لھما فی 
الأزلء فالأولی فیھما التوقف وعدم الجزم بشيء؛ فإن أعمالھم موکولة إلی 
علم اللہ تعالی فیما یعود إلی آمر الاآخرة من الثواب والعقاب . 


قلت: وهھنا تقریر أنیق کتبە شیخي ووالدي - نور الله مرقدہ - فیما حکاہ 
عن شیخه المحدث الگنگوھی - قدس سرہ ۔ فی تقریر أبي داود ما نصه قوله: 
(ال اأعلم ہما کانوا عاملین)ء حاصلە: ۔ والل أعلم ۔ أن دخول الجنة قد یکون 
اج ل الاعصال: قد بکرت لت اك من العرارزضص) فٹاسزال لمیکن الا طن 
۳ ینکرہ معأم بل تہ بقوله: کل مولود : فی الظ6 فإنھم لما 
ولدوا علی الفطرة؛ ولا معتبر بما صدر عنھم حالة الصغر کانوا مثلھم قبل 
الولاد. ٰ 


ومن البیٔن أنھم قبل ولادھم لم یکونوا في النار فلا یکونون فیھا بعد 
الام ارذ ساف ات آر رکا ما فاات الااضا کن بس االکفر کر مخزق 
عليهء وما ظھر من أفعالھم لا یعتڈ بە فلم یبق الحکم فیھم إلا ما کان قبل 
الو ا63 فثر کات اتُکالاً علی ما هو الظاھر؛ وعليه یحمل قوله: (ھم من 
)١(‏ انظر: امرقاۃ الغاتیم؛ (۱۸۱/۱). 
)٢(‏ انظر: +ہذل المجھود) (۱۸/ ٢٢٢)۔.‏ 


٦۔‏ کتاب الجنائز 16ات )٤٥٥(‏ حدیث 





بی لے خخ طخ ۱غ ٭ بے ےا لی و بج یھ بب اہ لب ہے بے ھ۱ +٭ ىف لئ ق غ۴ ے ن: ث سی چ٭ بج ۶× عز نے ي و 9 ٣ْ‏ عم ع ی٭ ع8 وج و ھ مھ ھی و ےجو" یج جْی جم 


آبائھماء فإنھم لیس لھم من الحکم إلا ما کان لآبائھم وھو الدخول المرتب 
میا ”شال وکذلك في المؤمنین وآولادھم؛ ولما لم یکن للذراري أعمال 
لم یکن لھم الدخول المرتب علیھا . 


والحاصل: أنھم شارکوا الاباء فی الدخول المرتب علی الأعمال؛ 
فالمؤمنون وأولادهھم وکذا المشرکون وأولادھم کلھم شرکاء فیما بینھم في ان 
الدخول مرتب علی الاعمال. فأعمال المؤمنین الحسنة أدخلتھم الجنةء وأعمال 
المشرکین السیئة آدخلتھم النارء والذراري من النوعین لم تکن لھم أعمال حتی 
یترتب الدخول فی إحدی الدارین المرتب علیھاء وأما الدخول بغیر ذلك فغیر 
متعرض بەء فینظر فیه إلی نصوص آخرہ فرأینا قولہ 8: ١‏ کل مولود یولد علی 
اقطرہ ارہ ض× کا کا 7و عق جک علاہف رقات التاب مھا 
سا لاتی بالات حھر 0 کرای الغرقب آفار راتا 


کا ك0 آ ھی الاغر لق لد بب غلى الاعضعال نے مو قط2 گا تا 
فی دخول الجنة فلم یثبت بذلك الدخول فی شیء؛ فینظر إلی نصوص آخر 
تثبت دخول الجنة؛ ولا ینافیه ما ورد في روایة خدیجة -۔ رضی اللہ عنھا ۔ حین 
سألت عن ولدھا الذي مات فی الجاھلیة فقال: و فی النارء لآأن کل مرتبة 
هي بالنسبة إلی ما فوقھا نار والعرب تسمی کل شدة ناراً. 

ولا شك٠‏ آن أَصحاب الأعراف في شدَة إذا قاسوا أحوالھم بأحوالِ أھل 
الاقرت راقا تبیغ گرا تراری الع جع الساھان کے الات آتولہ :اسات 
فان دخولھم ھناك لما کان غیر مضاف إلی استحقاق؛ وکانوا کالعبید والغلمان 
ولم یکن لھم ما یکون للمؤمنین وأطفالھم من الاکرام والنعیم کان ذلك شدۃة 

وکذلك قولہ : (خلقھا لھم وھم في أصلاب آبائھم)ء لیس فیە تصریح 
بأنھم في النار و في الجنةء فنقول: إنما کتب قبل خلقھم أنھم فی الجنة من 

۷ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب )٥٢٥٥(‏ حدیث 


جج چ مم وے٭ مج یج جج ٦ج‏ جج يق ج یو ج ج جج ٦9ج‏ مج جج چج ٰھٰ مم م مم مج مج ھق و٭ٰ صضط+ۃ ؿ٭ج يی٭ْ ق جج ع هي ےچ ىوى٭ ؿخ جج ىؿ ۹ؤ جج ھٹژ يىج ج ىؿٌ غق ٤۹‏ ؿ5 ؿٴ ج5ٴ ي*٭ غۂۃظ ج×ج ىج> قح دج دج ھج مھ ہہ 


غیر عمل عملوہ؛ وإنما رد علی عائشة:۔ رضی الله عنھا ۔ لاتھا تکلمٹ ہما 
لیس لھا بە علم وان کانت مصیبة فیما قالتہ ابی 


رتا افرری۲۳: اسم مر وت و سن عقفاہ السطمفین آذ من مات من 
اأطفال المسلمین فھو فی الجنة لأنه لیس مکلفاء وتوقف فیه بعض من لا یعتد 
بە لحدیث عائشة - رضی اللہ عنھا - فی مسلم في قصة صبي من الآنصار إذ 
قالت : طوبیٰ لە عصفور من عصافیر الجنةء فقال عليه السلام: ٴأوَ غیر ذلك یا 
عائشة إن اللہ عز وجل خلق للجنة أھلا خلقھم لھا وهھم في أصلاب آبائھم؛ 
وخلق للنار أھلاً خلقھم لھا وھم في أصلاب آبائھم. 


وأجابوا عن ھذا بأنه لعله نھاھا عن المسارعة إلی القطع من غیر أن 


یکون عندھا دلیل قاطعء أو قاله قبل أن یعلم ان أطفال المسلمین في الجنة؛ 
انتھی. وکذا فی اروح المعاني٤.‏ واأطلق ابن أبيی زید الإجماع في ذلك؛ ولعله 
آراد إجماع کر ج بەء وقال المازری : الاختلاف ض غیر أولاد الانباء قاله 
الزرقانی'''. وفی (العیني): قال في (التوضیح): هو إجماع؛ ولا عبرة للمَجَبّرة 
حیث جعلوھم تحت المشیة فلا یعتذٌ بخلافھم ولا بوفاقھم؛ انتھی . 


مر رخ 


قلت : وقد ورد فی القرآن المجید : لوان ےامتا َلْبعلہم ذرَيَہُم بإیکن؟4 الایة . 
وأما ذراری المشرکین فاختلف العلماء فیھا علی عشرة أقوال: 

الأآول : أنھم تحت المشیة؛ وھو منقول عن الحمادین وابن ۶ الشارك 
واسحاق ونقله الببھقی فی (الاعتقاد) عن الشافعی فی حق أولاد الکفار خاصة: 
قال ابن عبد البر: وھو مقتضی صنیع مالك؛ ولیس عنه في ھذہ المسألة شيء 
منصوص: إلا أن أصحابه صرْحوا بأن أطفال المسلمین في الجنة واأطفال 
(١)‏ اشرح صحیح مسلم) للنووي .)۲٠٦/١٦(‏ 
(۲) ا شرمح الزرقانی) (۸۹/۲). 


۸ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


گِإ ض ق٭ مث يف فى“ ٤ى‏ خی ےچ ج چ ےھ ھی ے ےھ ئل هو یج +٭+ چج ٤ي‏ جج ٭ ھی +٭ه وی ىؿخ جج قؿق یھؿٰ ى٭ ي ق ٌ طط مم 9چ ٭ مث مد دغف هپ ھی“ + یج ھ ھی ٴیف جم ئن مج +ج م یج یف یىی ج ی یف ھ+ ہے یپ 


الکفار خاصة في المشیة؛ والحجة فیه حدیث : اللہ اأعلم ہما کانوا عاملین)ء 
آخرجه الشہخان من حدیث ا ھریرہ وابن عباس - رضی الله عنھم -. 


الثانی : أُنھم تبع لآبائھم حکاہ ابن حزم عن الأزارقة من الخوارج: 
راکھور ا تر ار سای × ا لا 0 خلی رو ےت الک 4 لے نت یا 
المراد قوم نوح خاصةہ واإنما دعا بذلك لما آوحي إليه: فَتَمُ لن بس ین 
مك إلا من فُد ءَامََ٭ الایة آما حدیث: (ھم من آبائھم أو منھم٢ء‏ فذلك ورد 
فی حکم الحربي؛ وما لآحمد عن حدیث عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ سألتہ پل 
عن ولدان المسلمین قال: فی الجنة؛ وعن أولاد المشرکین قال: فی النار 
فقلت: یا رسول اللہ لم با رکا الاضان 0ال تر گی اُعلم تسا گا غیت 
لو شثت أسمعتك تضافِیّھم''' في النار''ء ضعیف جنتا؛ لآن فی إسنادہ أبا 
عقیل مولی بُھََّةَ وھو متروك. 

الثالث : آنھم في برزخ بین الجنة والنارء إِذ لا حسنات لھم یدخلون بھا 
الجنة ولا سیئات یدخلون بھا النار. 


الرابع : خدم أھل الجنةء وفيه حدیث عن أنس ضعیف أخرجه الطیالسی 


اہو یعلی وللطبراني وَالََازعَْن خغدریت سمر٥‏ سَئْر فا (اولاد انٹیشرکین حدم 
اُھل الجنةاء وإسنادہ ضعیف . 

السادس: أنھم فی النار حکاہ عیاض عن أحمد وغلّطه ابن تیمیة!” بأنه 
قول لبعض أصحابه ولا یحفظ عن الإمام أصلاء والفرق بین هذا القول والقول 
)١(‏ تضاغیھم: بکاءھم وصیاحھم . 
(٢()‏ دکرہ الھیثميی شی (مجمع الزوائد) (۷/ ۲۱۷). 
(۳) والعجب من شیخ الإسلام ابن تیمیة إذ قال: لا أصل لھذا القول. (ش). 


٦٦۲۹ 





٭ؿ غ س٭ دق یىی جج ٰىٰ جج ى جج ق ف٭ ×× ج ي+يٛ ۵ؿػ مج ج یج ق مم یج ْ جج غ ق ؿخ جق ق غخ غ بج ى٭٭ شق قٛ غثٌ ؤں 8ق 8۹٭ طط عژڑ ےؿْ ىؤٌ لف قّ مث ٭ ة3 ق ق 4ق ة٭ یھ ھج جج لج ئيج>" ئج :۱× ٭ے 


الثانی نہ لا :یلزم من کونھم في النار ان یکونوا اھ ےت کت 
الموحٌدین فی النار لا مع الکفار. 

السابع : أَنھم یمتحنون فی الآخرۃ بآن ترفع لھم نار فمن دخلھا کانت 
عليه تم وسلاماً ومن ابی عذبء أخرجہ البزار من حدیث آُنس وا٘بي سعید؛ 


والطبرانی من حدیث معاذ بن جبل؛ وقد صحت سساألة الامتحان فی حق 


المجنون؛ ومن مات في الفترةء من طرق صحیحة؛ وحکی البيھقي في (کتاب 
الاعتقاد) أنه المذھب الصحیحء وثُعْقٌب بأن الآخرة لیست دار تکلیف فلا عمل 
فیھا ولا ابتلاءء وأجیب: بأن ذلك بعد أن یقع الاستقرار في الجنة والنار 
وأما فی عرصات القیامة فلا مانع من ذلك؛ وقد قال تعالی : لیم بُكَتَفٌ عن 
سَاقِ وَيْتعَوْدَ إِلی اَلتُمُوو٭''٭ الایةء وفی (الصحیحین): أن الناس یؤمرون 
بالسجود؛ فیصیر ظھر المنافق طہقاً فلا یستطیع ان یسجد. وذکر العلامة العیني 
روایات الابتلاء من حدیث أبی سعید وغیرہ وتکلم علیھا . 


الٹامن : أُنھم فی الجنةء قال النووي : وھو الْمذھب الس المختار 
ہت المحققون 0 فا رک لت کی کک ت4 
وإذا لم یعذب العاقل؛ لأنه لم تبلغه الدعوۃ فلآن لا یعذب غیر العاقل من باب 
الاولی؛ ولحدیث سمرۃ عند البخاري فی رؤیا النبي قَلهُ إبراهیٔم والصبیان 
حر تہ :غار اھ الجاس تر عامٌ یشمل اُولاد المسلمین وغیرھم؛ وروی 
عبد الرزاق وابن عبد البر عن عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ قالت: سألت خدیجة 
النبی لا عن آولاد المشرکین؛ فقال: (ھم من آبائھم١؛‏ ٹم سا27 ند تلك 
فقال : ۔(اللہ اعلم بما کانوا عاملین؟ء ثم سألته بعدما.استحکم الإسلامء فنزل: 
و ز 2 وزر می فقال: (ھم علی ح ات و قال: (في الجنة۲. 


2 7 : سورۃ القلم‎ )١( 
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وابو معاذ 0 بن ارقم ضعیف؛: آآ سر ا لکان دَاتََعا ور راس 
ہہ سب قاله الحافظ'''. 

کت مسا ات قال الحافظ: - الغرق بنھما دفةف انتھی. وفی ارد 
المحتار!''': قال ابن الھمام فی (المسایرۃ): وقد اختلف فی سڑؤال أطفال 
المشرکین وفيی دخولھم الجنة آو النار فتردد فیھم أبو حنیفة وغیرہء وقد وردت 
فیھم اخبار؛ فالسبیل تفویض آمرھم إلی اللہ تعالی وقال محمد بن الحسن: 
اعلم أن اللہ لا یعذب أحداً بلا ذنبء انتھی. وقال تلمیذہ ابن أبی شریف فی 
(شرحها: وقد نقل الأمر بالإمساك عن الکلام فی حکمھم في الآخرة مطلقاً عن 
القاسم بن محمد وعروۃ بن الزبیر من رؤوس التابعین وغیرھما. 

رضعت آتر الیرکات السلی ورایةالت ئت شی آبی حصتة۔ وضی اللہ 
عنه - وقال: الروایة الصحیحة عنه أنھم فی المشیئة بظاھر الحدیث الصحیح : 
(الل اعلم بما کانوا عاملین). وحکی النووي فيه ثلاثة مذاہب؛ء الاآکثر أنھم فی 
النارء الثانی التوقفء الثالث الذيی صححه آنھم فی الجنة لحدیث: 9 کل مولود 
یولد علی الفطرة)ء ویمیل إليه ما مرٌ عن محمد بن الحسن؛ وفیھم أقوال أآخر 


ضعیمةء انتھی . 
۱۷ ٣م‏ - (ماللك: عن أبي الزنایصس عن الأعرج : عن أبي ھریرة) -۔ رضي الله 
ت7ا رس 00ا 2 قال: لا تقوم الساعة) ھذا إخبار منە گا بکثرة الفتن 
وشدتھا بین یدي الساعة (حتی یمر الرجل) ذکر الرجل للغالب؛ وإلا فالمرأة: 


ت 7- الباری؟ 0ك 
)(٢(‏ (۱۹۹/۳. 


۱۷ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب (۷) حدیث 


بر الرّجْلِ فََقول: یا اي مَکالہ. 

أُخرجه البخاریٔ فی: ۹۲ - کتاب الفتنء ۲٢‏ ۔ باب لا تقوم الساعة حتی 
یغبط أھل القبور . 

ومسلم فيی: ٢٥‏ ۔ کتاب الفتن وأشراط الساعةء ۱۸ ۔ باب لا تقوم الساعة 
حتی یمر الرجل بقبر الرجل إلخء حدیث .٦٥٥‏ 


یمکن أن تتمنی الموت لذلك أیضأء لکن لما کان الغالب ان الرجال ھم المبتلون 
جب ايل اتال صاتا رصانی ايکائرناث یتر لیت 
قاله الزرقانی'''. 


(بقبر الرجل) قال الحافظ''': پؤخذ منە أن التمني المذکور إنما یحصل 
نت اش راس تھب کہ ا قد آفارہ ات تا اس > 0الت 
تھی آقرت ہست فلا ای حضل علہ تترتت لات اس اوبعت 
عند مشاھدة القبر والمقبورء فیتذگر ھول المقام فیضعف تملنيهء فإذا تمادی علی 
ذلك دلْ علی تأکد آمر تلك الشدة عندہ حیث لم یصرفه ما شاهدہ من وحشة 
القبر؛ وتذکر ما فيه من الآھوال عن استمرارہ علی تمني الموت . 


قلت: ویمکن أن یقال: إن المتمئی لشدة ما فيه من البلاء لم یلتفت إلی 
الموتء حتی رأی صاحب القبر فارغاً عن ھذا البلاء فی الظاھرہ فتمتّیٰ کونه 
قاکہ رتو لات ترعال اناگل مر تی سے رتا تھا ال تارق اس 
کلھم من الرزایاء وعلی ھذا فیکون التمني المذکور إنما یحصل عند رؤیة 
القبرء (فیقول) المارٌ (یا لیتنی) کنت میتاً (مکانہ) أي مکان صاحب القبر. 


'وھذا یحتمل وجھین: الأول: ان یکون ذلك عند ظھور الفتن وخوف 


.۰ /۲( اشرح الزرقانی)‎ (١) 
.)۷٥/۱۳( افتح الباري)‎ )۲( 


۲ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥۷(‏ حدیث 


عق ھ فص ۹+ عھ يج + ثے 4ي ىؿ عم ھ یج ۰+ ےۓغ ۓ٭ف م و جح فی ھؿ ھ*٭ و ھث یڑج .9ی یج ٤چ‏ ھيیٰ مھ حححىؾئىغىغ و ة9۰ے٭ ہج ۰ج جٍِ ٤چ‏ فيؤ ٤ے‏ مج ج مج _پ ۰چ ئی” ج ےی ھج جج ھ جج ی” ھی و" ٴ جج وم یىی وی یج ھی وی 


سے مو ہے سم سو ہف ومحمف ہد تیرح جم ہے سے - ہے کر دز ں شش رش ںششرشرں ہا رڈ سے چس ین مپھے 


ذھاب الدین بغلبة الباطل وأھلهء وتغیّر الناس وظھور المعاصيء فیتمنی الرجل 
الموت للنجاة منھا . والثاني : أنه یقع البلاء والشدة حتی یکون الموت ۔ الذي 
هو أعظم المصائب ۔ أھون علی المرء فیتمنی أھون المصیبتین فی اعتقادہ 
ویؤید الاول ما آخرج العاف''' سن ظرق بی سلمة قال: عدت أبا ھریرة 
فقلت: اللَھم اشف أبا عریرةء فقال: اللَھم لا ترجعھاء إن استطعت یا أبا 
کالہ وی کی ہقاف خی نہ کالہ ارت است ای 
أ٘حدِھم من الذھب الاأحمرء ولیأتينٌ آحدھم قبر أأخیه فیقول: لیتنی مکانە. 


وقد قال عتبق الغفاري زمن الطاعون: یا طاعون خذنی إليك؛ فقیل : لم 
بالموت إمرۃة السفقھهاء وکثرة الشرط رىغ الحكکی ساٹ بالدم' ہا رہ 


وقد وقع في دعائه لق : ٢إذا‏ اُردت بالناس فتنة فاقبضني إليك غیر 
مفتون)ء ومن دعاء عمر ۔ رضی اللہ عنه -: الم قد ضعفت قوتی و کرت سی 
سر و ہے ہے شر یا ر22 وھ ,(۳) 


ویؤید الثانی ما آخر جہ مسلم من طریق ت7 حازم عن أبي ھریرة مرفوعا: 
0 لصاح ہر لعل علی اھر نت عضہ ترقت تاس 
(سیأتی عليکكم زمان لو وجد اأحدکم لوت یباع لاشتراہ6) . 


قال الحافظ*': والسبب في ذلك ما ذکر في روایة أبي حازم أنە یقع 
(00) ال عر 100 7۸5(7 91۸),: 
)٢(‏ اج جع ا مل فی (مسندہا (۳/ )٦4۹٤‏ وامصنف ابن أبی شیة؛ .)۳۲٣٣ /٥(‏ 
)٣(‏ انظر: (شرح الزرقانيی) (۹۰/۲). 
)٤(‏ انظر: افتح الباري) .)۷٥/۱۳(‏ 


۳ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )٦٥٥(‏ حدیث 


يؿ چ ج نڑِ ج یف ۰ج مج جج مج ھْؤ ىی > وف جج یج یج ي٭ ٌْ ٭ٌہضھص" 3۰یج ۰ج یو جح “3ج یی مب يھؿ ق مج دق ط× ٭ ؿٗٛ .٤ؿ‏ ق غ جج ڈ یی مج 4جؿ مج ئیؿ ؿخ ھف ؿٛ ی قج ي*٭ ق ي*٭ قجق جؿ*٭ میم" و عۃ ٭*“" مج ےم مم ٭م 


البلاء والشدةء حتی یکون الموت الذي هو اأعظم المصائب آأھون علی المرء 
فیتمنی أُھون المصیبتین في اعتقادہء وبھذا جزم القرطبي؛ وذکرہ عیاض 
احتمالاًء وأغرب بعض شُرّاح (المصابیح؟ فقال: المراد بالدین ھھنا العادة 
والمعنی : أنه یتمرغ علی القبر ویتمنی الموت في حالة لیس التمرغ فیھا من 
عادتەء وإنما الحامل عليه البلاءء وتعقبه الطیبی بأن حمل الدین علی حقیقته 
اولیء أي لیس التمني والتمرغ لامر آصابه من جهھة الدینء بل من جھة الدنیا. 

وقال ابن عبد البر'': ظن بعضھم أن ھذا الحدیث معارضٌ للنھي عن 
تمني الموت ولیس کذلك٠‏ وإنما في هذا أن مذا القدر سیکون لشدۃ تنزل 
بالناس من فساد الحال فی الدین آو ضعفه آو خوف ذھابه لا لضرر ینزل فيی_ 
الجسم؛ کذا قالء وکأنه یرید أن النھيی عن تمني الموت حیث یتعلق بضرر 
الجسم وأآما إذا کان الضرر یتعلق باللین فلاء وقد ذکرہ عیاض احتمالا 
افناء تال غیربہ کس سم تا الخیے وحلیک ابی ع کی ارت 
معارضة؛ لان الٹھيی صریحء وَھَڈا:إتما فیة [إغار غن شلذۃ ستحصضل پتشا تھا 
هذا التمنیء ولیس فیه تعرض لحکمە وإنما سیق للاٴخبار عما سیقع . 

قال الحافظ : ویمکن أخذ الحکم من الإشارة فی قوله: ولیس بەه الدینء 
إنما هو البلاء فإنه سیق مساق الذْمٌء والانکار وفيه إیماء إلی أنە لو فعل 
ذلك بسبب الدین لکان محموداء ویژیدہ ثبوت تمنی الموت عند فساد أمرالدین 
غر کات اقاف ٰ 

قال النوويی: لا کراھة فی ذلك بل فعله خلائق من السُلف منھم عمر بن 
الات 07 پ العتازی مر ان غیل ایز وغیرهمء یں 





.)]١٤ /۸( انظر : ه٦ الاستذکارا‎ )١( 


(۲) ھکنذا فی الأصل. وافتح الباري) وفی (الاستذکارا و(التمھید) (۱۸/ :)۱٢۷‏ عبس 
الغفاری؛ وفی (الإصابة) (/ )۲۱٢‏ ویقال لە : عابس الغفاري . 


٤ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز 


)١١(‏ باب 


)٥١۸(‏ حدیث 


:. تب ےک ً 7 ۱ سر وم سر وق ٥‏ سر نمً د 
880۸ 7ر قے او خةاکتتی غر سمَا لج مخمل بخ ضمرو مق 


٦‏ ضا ےم ۶ گّ کے 
ناس ایت : - حر نس جح 7 7 2 حر پر 
س ا مے ا 7 1 ا : ا ای 7 [ رتا : ٠‏ ا سے .ںہ مم : ١‏ ۱ 7 بی ۱ ۱ ٭٭+ 3 2 کے 
ہت ےہ ٤‏ إے ۰ پا کرو سید کا کو و ود 5 : ٦‏ 2 7 7 ۵ ۱ 7 
یت -. ئ- 302 ات رر نے نہ ےڈ ت00 ہے ہہ تہب ہے ٌ تعہیبا لے ہا ہے ٭ او کے ا ا نت ۵ 
یجس کس . 1 نع ٭ ٣ے‏ ۰ :7 یا اخ جھ ۰٦‏ ُ‫ 
پت میں مر مر کو ٭ے مر 
ا یں 
٤ ۸”‏ ا 
ےگ“ ہیں 0 جج ھی سے ھ٭ ٴغے ھ پى بخؿ چ غھ چ عھ ۓچجچ غ ھ+×+× بی مم ٭ٌ٭ هھ٭ وڑ چ ×× ھٰ ھظھ وپ یبس مم یھ مہ نف ٭ بی ےث۔ یىٛا ھ_ طخ ۴ ھ“ غٰ ةق ھ ثث 4ظ ة8 قث ق غھ غ٭ .ے يؿیيچز ؤفْ ه> .مم ھ 
ے8 حر ہا 


الات ہو کی :التاری نال سبرجتت خلت لیت صی> کگھمر شی 
لحدہ أمن من عذاب اللہ واستراح من الدنیاء قال آبو الدرداء - رضي الله عنه ۔: 
اأحبٌ الموت اشتیاقاً إلی ربيء وأأحبٌ المرض تکفیراً لخطیئتي ء وا٘حبٗ الفقر 
تراشتااری 

٥/۸‏ _ے نمالكث؛ عنُ محمد بن عسرو: ہفتح العین (اہن عايتا) بحائین 
مھملتین مفتوحتین ولامین أولاھما ساکنة والثانیة مفتوحةء قال الزرقانی: زاد 
ابن وضّاح (الدیليی) قلت : ظاھر کلام الزرقاني آئە لیس فی روایة یحییء لکنه 
موجود فی جمیع النسخ التی بأیدینا من الھندیة والمصریةء وھو بکسر الدال 
المھملة وسکون التحتیة آخرھا اللام نسبة إلٰی بنی عمرو بن ودیعة ومحمد بن 
عمرء وھذا یقال لە: الدؤلي؛ قاله محمد بن إسحاق عن محمد بن عمرو بن 
عطاء کذا فی (الآنساب) للسمعانی؛ من رواة ( الصحیحین) وأبی داود 
والنسائی کان 5ا ٹاو لازنا للمسجد: وفي (التقریب): ثقة من السّادسة. 


مالك) الأنصاري السلمي بفتح المھملة واللام المدني کان أصغر الإخوۃ من 
رواة (الصحیحین) وغیرھماء قال الحافظ: لە فی البخاری حدیث واحد. 
تد فلت ھی 0۰ اوح کر سد لیحار ای 0 لتاق 


(ن أبی قتادة) اختلف في اسمے نابن ربعی) الآنصاري فارس 
مت اھ گار قال ان عل آلہ سگکتا العالرت کی اعرطات) متا الآنتاد 


ْ .)۳٦٣ /۱۱( باب سکرات الموت؛ افتح الباريی)‎ )٣٥٦١٦٦( البخاري)‎ حیحص(١‎ )١( 


٥ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب )۸ حدیث 


ہے ال گے ٗ عَلَیْہ رق 07 


سے 


6و ےہ و۔ ھ٭ و 
اه کان جحدپب . 


امستریح ومستراح ول الات تر تیگ ا المُسْتَریخ 
َالمُسْعَراح کا اس نے یَستَرِیح ئ0 نصب 2 
7ع الی 7 تخت لت ۲ الفَاجر تریح مله الْعَاد وَالَبلادُ 


المجھول من ال و3 (عليه بحنازة) تعدم .- مل ات الیکچکسو آفصحء قال 
الحافظ فی (الفتح): لم آقف علی اسم المار ولا الممرور بجنازته. 


(فقال) اه : (مستریح) بحذف المبتداً أي هو مستریح (ومستراح منہ) 
الواو بمعنی آأو للتنویعء قال ابن الأئیر: یقال: أراح الرجل واستراح إذا 
رجعت إليه نفسه بعد العیاء (قالوا) أي الصحابةء قال الحافظ : لم أقف علی 
نے 00س لااو اھت ے العری ضا لس ای 
ابو قتادۃء فیحتمل ان یکون هو السائل . 


(یا رسول اللہ ما المستریح وما المستراح منه؟) أي ما معناھما؟ (قال: 
العبد المؤمن) کامل الإیمان و کل مؤمن (یستریح) اي یجد الراحة بالموت 
(من نصب) بفتحتین (الدنیا) أی من تعبھا ومشقتھا (وأًذاھا) أيى کالحر والبرد 


(والعبد الفاجر) اي الکافر والعاصی (یستریح منه) آي من شرہ (العباد) من جهھة 
ظلمه علیھمء أو من جھة أنه حین فعل منکرأء إن منعوہ آذاهم وعاداھم؛ وإن 
سکتوا عنە أضرٌّ بدینھم ودنیاهمء قال الداودي: إنھم یستریحون مما يأتي بە من 
المنکرء فإن أنکروا عليه نالھم أذاءء وإن ترکوا آثموا. 


قال الباجی: فیه نظرء لن من ناله الأذی من أُھل المنکر لا یئم بترك 
الانکار عليھم ویکفیه ان ینکرہ بقلبه و بوجه لا یناله بە أذاهمء انتھی. قلت: 


وإن لم یأئم بترك الإنکار علیھم إلا ان شؤم المنکر یَُم الناس کلھم (والبلاد) 
اک 





٦۔‏ کتاب الجنائز 090ات )٢٥١۸(‏ حدیث 


سے تک _ہ.م_م..جہہ .. مم سشورٴےہ....' س.ہ م۔۔ ہم 'مسسس۔ سسلیسی میم ورپوواعا6ھىٹٹى لو لے سے سے مہ و مور و سے سے تمہ پیر سس سس وس تھے ھ0 9ھ ور رحس اھر اد حا سو ا سد اف اط کی 


0000 


أخرجه البخاریٗ فی: ۸۱ ۔ کتاب الرقاق: ٦٤‏ - باب سکرات الموت . 





منهء حدیث .۱٦۱١‏ 
وحذنني ا ات عَن 7 اجس ا ث بن 
غعند زا 00 200 مر ا 1 تک 7 ات 


سے حا ا حا ےہ اقب 27 ہے ات لقلعہ 
إیاھا غصباً أو غصب ثمرھا أو ہما یحصل من الجدب فیھلك الحرث والنسل 
(والدوابُٔ) لاستعماله لھا فوق طاقتھاء وتقصیرہ في علفھا وسقیھا و للجدب 


قال الطیبی''': استراح البلاد والأشجار لن ال تعالی بفقدہ یرسل 
تا سترادا ويبُحیی بە الأرض بعد موتھاء وفی حدیث آنس - رضی اللہ 
ضىسبت :اق الختازری افمرتہ ملا تداشت ابن آد وخص الحباری لآانه اُبعد 
الطیر نجعة أي طلباً للرزق؛ وجاء ان الحیوانات تلعن المذنبین بسبب حبس 
القطر عنھا بذنوبھم کذا فی (المرقاۃ. 


(مالك عن أہی النضر) سالم بن أبي أمیة (مولی عمر بن عبید اللہ) ہبضم 
الع 7 200 0ال سرل 107.07 مل ای مت لے “سن طریق یسی عق 
بعد ضز اقاسم عنٰ غالظ ا رقی 2 عتیا۔ نات علبان اَی مظفروت) 
بفتح المیم وسکون الظاء المعجمة فضم العین المھملةء ابن حبیب بن وھب بن 


۴۷ ت٣ ە الکاشف شرح ای علی الْحَكَكَ‎ )١( 


.)۲۲٢٢۳ /۲۱( انظر : (التمھید)‎ )٢( 
.)۳۳٣ /۳( انظر: ترجمته فی ( سد الغابة)‎ )۳( 


۷ 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )١١(‏ باب )۲٥۱۸(‏ حدیث 


کسر 
ن 


2 نا ھا ۲ مت ۲ سی منھا فی 0 

رات جح ہےسصت۔ - خرم اتی الحاسلث وھو و۵ 
ھن مات من المھاجرین بالمدینة فی شعبان علی راأس کاو ا :ایی 
وقیل : بعد اثنین وعشرین شُھراء وأول من دفن منھم بالبقیع؛ قبّل النبی گل 
وجھّه بعد موتهہ؛ ولما دفن قال: نعم السلف هو لنا ۴ "2 
الاضول180. وفي (الصحیحین) من سعلد بن ابئ وقاص : ارد النبي الا کی 
عثمان ۵ا مظعون التبتل ولو اُذن لہ لا ختصہنا) . 


(ومر) بناء المجھول (بحنازته) - رضی الله عنہ - علی النبی لاو (ذھبت) 
قاله الزرقانی. وفي (المجمع): ما یتلبس بە طعام أي لا یلزق بە لنظافة أکله 
ومنه حدیث : اذھب ولم یتلبس من الدنیا بشيء) (منھا) أي من الدنیا (بشيء) 
10اس پردء روھال الاغار اف تل تھا تا فشرقہ فی 
أول الإسلام قبل ان یفتح علی المسلمین الدنیا فیتلَبّسُون بھا مع زھدہ 
ے رضی ال لے قیعتا کات َاله٭-جچھات وھذہ فضیلة لعثمان بن مظعون 
رضي اش عنه - فإنه هاجر إلی اللہ فذھب ولم ینل من الدنیا شیئاً فبقی 
اس کاماکق انتھی . 


قلت: وھذا أوجه مما قاله العلامة الزرقانی''': أي لم تلبس من الدنیا 
بشيء کثیر؛ لانه تلبس بشيء منھا لا محالةء انتھی. فإن التلبس شيء فوق 
الانعفاع والتمتع کما لا یخفی؛ وفي الحدیث ملح الزھد في الدنیاء وذمُ 
الاستکثار منھا. 
(١)‏ (المتقی؛ (۲/ ۳۳). 
)٢(‏ ل شر الزرقانی) (۹۱/۲). 


۳۲۷۸ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )۲٥٥۹(‏ حدیث 


72 ۔۔ گر ۶ 
سو ن۵ 


تغفْ ئن ای وج : سسعت مات کے لے - ری ٦‏ 
7 ۸7 ات کات نک ماک کے اھ 


امن 1 م 3ھ 
- - سے سی کے ”و ار ۸ل 
نک تک 
7 گی ِ۰ 2 
+: 
ىسا | نم ۵ یرہ اکم ہو ے لے ف یو یب ھے و ام ھ و مج ےث ھ٭ ھ غ+ ھم ےھ مل ہے ىف ے ھچ هي ےج پل اع ٭* ھ ٭ و م ھم هی جج مھ ھ وه ج جا ےم ھ۔. ‏ 
- فیہ۔ ہچ رر 7 ٭ے یے۔ ے‫ 
سے کک 


م0 وب ك۴ىفٰفٰف۸۷۷۵) سمےدہسھ سو؛پ۔-ٌہ تسریےر×د قید رج رہیر ہوا ال ویلب راواھہے۔ ہم مل کوہی سے .لسلست س-.واسوسمد وو ور ید مار رہپود یل حمد ١‏ سید سے سو سو وج تد لد ىد سے سس ۱۲ 


۹ء ملف صی ن علقمة بن | بی علقمة) بلال سو آعن اُمه) 
1 المؤمنین (زوج انی پیا ۰٠‏ ّ رسول ! لہ لق أی من فراشہ (ذات لیلة 
فلبیس ثبابہ ثم خرج ات أى عائشة 4 رضي الله عنھا -: (فامرت) نات المتکلم 
(جاریني بریرة) بموحدة مفتوحة ورائین مھملتین آولاھما مکسورة والژثانیة 
بَنَتَرعء ھا تَهة ہیاکنت وفی ‏ اغرما عاء مَللقة من الیبری وھوؤ ثمر 
الأراكء وقیل : فعیلة من البر بمعنی مفعولة کمبرورة أو بمعنی فاعلة کرحیمة 
ھکذا و جّھهه الق طط والآول أُولی لاق عليه السلام تک اسم جویریه 
وکان برۃ. وقال: لا تزکوا آأنفسکم فلو کانت بریرۃ من البرٌ لشارکتھا في 
ذلكء قاله الحافظ فی ەاالفتح)'''ء صحابیة مشھورة اشترتھا عائشة - رضي اللہ 
عنھا - ونازعت موالیھا فی الولاء قال الزرفانی''': عاشت إلی زمن یزید بن 
معاویة. 


(نتبعه) قلة قال الباجی”'': أمرھا جاریتھا باتٌباعه قيُ یحتمل أُن تکون 
علمت بإباحة ذلك لما رأته خرج إلی موضع لا یمکن الستر فیه من الناس 
تو ار می اط تا استاری کاجازھالاقاع علی ئن 
والتسبب إلی معرفة ما خرج له لذلك؛ ولو دخل موضعا ینفرد فیه لما دخلت 
ولا تبعته فیەء ویحتمل أن تکون آرسلتھا لاتباعه لتستفید علما مما یفعله في 


.)۱۸۸ /۵( (فتح الباری)‎ )١( 
.)۹۱/۲( اشرح الزرفاني)‎ )۲( 
.)۳ ٣ /٢( (المتقی)‎ )۳( 


۹ 


٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٥۹(‏ حدیث 


ا وومتحےصىسسسچو٭ژ+ووسٗڈو لأسبؤ2س×سسسس×سچےہےےج اسجڑھسسےےہ۔سشسیس۔وہے 5سس شػسسجمےے سے وو ججااإ ذس نے ےکس ہے سے ےا ے ‏ سلل ے۔ ہے ےس سٹ ‏ “سے ںأجچمجسم.۔۔ .سکس _ے۔ 


اس ذُلَكَ . ت۲ جا أُمُلِ ۰ لأصَلّیَ مت 
اخرجه النسائیٔ في: ۲٢‏ ۔ کتاب الجنائز ۱۰۳ ۔ باب الأمر بالاستغفار 





لئے 


ذلك الوقت من صلاة أو غیرھاء ویحتمل أن یکون غیرةٌ منھا وخوفاً ان یاتی 
بعض حجر لنساله؛ وقد روي فی ذلك اتی 

(فتبعتہ) أي تبعت بریرۃ النبي پل (حتی جاء البقیع) بالباء الموحدة (فوقف في 
أدناہ) أي في أقربہ (ما شاء اللہ ان یقف ٹم انصرف) رسول اللہ و من البقیع (فسبقتهہ 
بریرة فآخبرتتي) بما فعل رسول ال پل (فلم أذکر لە) و (شیئاً حتی أصبح ٹم 
ذکرت ذلك لەء فقال : إني بعثت إلی أھل البقیع لاأصلي علیھم). 

0ر رآ 2 ول آ اھ نت کا راتیظقار رات 
تقو کالضاہ علی المرتی حصضوضیة 0 25؛ لأآن صلاته علی من صلی عليه 
رحمة فکانہ أَيرَ أن یستغفر لھم: وللإجماع علی أنه لا یصلی علی قبر مرتین: 
لآ صلی على تی من لی الا بسنات الف راک ما قیل یہ مت ھی 
قال: وأما بعثه ومسیرہ إليھم فلا یدری لمثٹل ھذا علة ویحتمل اق غیت 
لیعمھم بالصلاة منه علیھم؛ لأنه رہما دفن منھم من لم پُصَلٌ عليه کالمسکینة؛ 
ومثلھا من دفن لیلاء ولم یشعر بە لیکون مساویا بینھم فی الصّلاة. 

وجاء في حدیث حسن یدل علی أن ذلك کان منه حین خی فخرج إليە 
کالمودٌع للأحیاء والأموات؛ ثم أخرجه عن أبي مُوَيهة''' مرفوعا'": ١‏ إنی قد 


.۲ ۲) و"‎ 7 )٦١٤/۸( +۳, جح‎ (١) 


.)۱۸۲/۷ /٤( (الاصابةا‎ 





(۳) آخرجہ اأحمد فی (مسندہا (۳/ ۸۷]). 


ہت 


٦‏ ۔ کتاب الحنائز )١٦١(‏ باب ب۹٥٥)‏ حدیث 


ےپ و" ھه چج ےت غث ي مث یج ىق قچق جج ث ھْؤز جج ق 4ہ ھىٌ 4ض ؿخ كے فث ق ھٛ غ× مغ قعی ھج يف غج یج ےی ج ےھ ےس ٴئس‫ۓىط ھْھج جج جىغ ٴئچ جج 4ف ىی يیٰی بي یج مج يی يج ںدقىھج مج ھضص جح يج جج یج یھ وجے>ی۔ی 7ہج 


کی ہج لامر حت قانتفر لم ا 07 فاقبل و فقال : یا 
ولقاء ربی: فاخترت لقاء ربی: س عقوت ےجس 
منہ گلا انتھی . 


وفي (الحاشیة) عن (المحلی): کانت القضّة قبل موته بخمسة أیام 
قلت: ویحتمل ان یکون غیر ذلك؛ لان الظاعر أن مثل ھذہ القصة وقعت 
مرارأء فقد أآخرج مسلم بسندہ عن عطاء بن یسار عن عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ 
اُنھا قالت: کلما کان لیلتھا من رسول ال گا یخرج من آخر اللیل إلی البقیع 
فیقول : (السُّلام علیکم دار قوم مؤمنین)ء الس ر۲۷2., 


وآخرج''' أیضاً من طریق محمد بن قیس عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - 
قالت: لما کانت لیلتي التي کان النبي للُ فیھا عندي انقلب؛ فوضع 
رداءەء وخلع نعليهء فوضعھما عند رجليەء وبسط طرف إزارہ علی فراشهہ 
فاضطجع فلم یلبث إلا ریئثما ظن أن قد رقدث: فأخذ رداء٭ رویداء وانتعل 
رویداًء وفتح الباب رویداء ثم أجافە*' رویداً. فجعلت درعي فی رأسیيء 
واختمرت وتقنّعت [زاري؛ ثم انطلقت علی إثرہ حتی جاء البقیعء فقام 
فاأطال القیام ثم رفع یدیه ثلاث مرات؛ ثم انحرف فانحرفت؛ فأسرع 


ج 


فاسرضکت فھرول تی ات اٹ فا حضرت ؛ قسقتة ؛ فدخلت :؛ قلین الا 


ان اضطجعت؛ فدخل فقال: اما لك یا عائش! حَشْیّا رَابیّة؛”*' الحدیث. 
7 تو تن الجنائ ٢(‏ یاب: ما یقال عند دخول القبور إلخ . 

)۲( أخرجه مسلم (۳ ۰۱. 

. (أحافه) ا اُغلقه‎ (۳٣) 

)٤(‏ (فاحضر) الإحضار: العَدُو؛ أي فعدا فعدوت؛ فھو فوق الھرولة. 

)٥(‏ (مالَكٍ یا عائش! حَقَیّا رَابیڈ* یجوز في عائش فتح الشین وضمھاء وھما وجھان جاریان 


٦:۱ 





٦۔‏ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥‏ حدیث 


یٹ وت_ببت یسب بے رب رٹ ٹس 8ٹ ہہس سس نہذ ںہ ںہ ہے سڈ یں ہہہنےہےٹت۔ہہجہہےہب6-سمے_ے ےہ 99-ےہ ...٠-ےہ‏ -_ -_٠.‏ م_ے میس شش گے ہسشے“-ک-ےہٹۃسےمہےسے -ح -.-س-ح-6_ے ہہ ہ۔۔ہہسس سسسٹسسسٹسسٹ سس ےر مس ہمہ ےم ے۔صحوصسچح ہس ھک سام سے سے سے ےس سے ے سے سس 


چج جج یی ي جج وخ يی يپج بج هب بب 5ج ىف ھ جج ج یج یم فی جج ےی ض“ یھ مم ج 3 + وی و ء× ەی٭ مج ‫یىؿٰ جج 8يچؿ غغ٭ يق ؿھق ى٭ ۓخ“ ٭ غقج ھت ق وج مج ۹ٍ٭+ جم ؿىےجػ یج جح مج ؤفؿٰ مج ؛ث ؿ ئؿٰ ےج ی وی ٭ ہم 


وفيه : ان جبرئیل آتاني نتال2< لإقن بک بامرك آ3 تاتی اأُھل البقیع فتستغفر 


.١مھل‎ 


واخرج النسائی"'' پروایة ان اہی ملیکة: آن عائَشة > رضّی الله عنھا ۔ 
قالت: افتقدت رسول ال لق ذات لیلةء فظننت آنه ذھب إلی بعض نسائهء 
رتا تم رجعت فإذا ھو راکع او ساجد یقول : (سبحانك وبحمدكه لا الہ 
إلا أُنت٢ء‏ فقلت : ابی ا وأمي إنك لمفي شأان وإنی لمَي شاق اب 


وأآخرج الترمذدي بروایة یحیی بای کت عن عروہ عن غا نے فا نت 
فقدت رسول ال لق لیلةء فخرجت فاإذا هو بالبقیعء فقال: ( اأکنت تخافین آن 
یحیف الله علیيك ورسولہ)؛ قلت: یپا رسول اللہ ظننت اأنك آقے فی اف 
فقال: ل(إن الل تبارك وتعالی ینزل لیلة النصف من شعبان إلی سماء الدنیا فیغفر 
اس سے غاد شور قب 


وأخرج السیوطي في (الدرا هذا الحدیث بعدة طرقء وذکر الاختلاف فیه 
النسائی علی أن في بعضھا تفقد عائشة - رضي اللہ عنھا - بنفسھاء وفي بعضھا 
إرسالھا بریرة لتتبعەء وحمل السندي علی النسائی ھذا الاختلاف علی التعددء 
ٹم قال الا شی (اشرح .س۳ قوله: فتستغفر لھم یبین ما فی حدیث مالك 
من قوله: (فأصلی علیھم) أُن المراد بالصلاة الدعاء؛ قال بعضھم: ویحتمل 
أُنھا الصلاةۃ علی الموتی حقیقةء وأن ذلك خاص بہ للهُ إذ فیهە من دفن وھو 


 >‏ في کل المرتحمات. وحَشْیّا : معناہ قد وقع علیيك الحشاء وھو الربو والتھیج الذي یعرض 
للمسرع في مشيه؛ رابیة: أي مرتفعة البطن . 

07 انا 00191 ٰ 

(۲) آخرجه الترمذيی (۷۳۹). 

(۳) ل(إکمال إکمال المعلم) (۳/ .)۱۰٠٤١‏ 


لہت 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٦٣٥٥(‏ حدیث 


لئ ٣ ٠.‏ تػی یه ئتئك سی *تث یىی چخ ىخ فِ ْ بی چ مخ ج|ج جج ٴفئ ٭. مھ ئل یىی وچ یىی جہ مم <> مب چ ۔ھ> مہم ×ھ دم ےھ يں٭ تی ٴج ءعز ےت < م, ه+ كق  .‏ ٴئٛغٴ یف جج مج چ ےم جج جج <۔ج ٴچج چج جح ھهج جج ۱چ کے وم 


غائب لم بَقلم ہ ە فلم يُخَلٌ ة قال الأہی: اعلی انھا الصلاۃ حقیقة للعلة ای ذکر 
یتضح قصر الدعوۃ علی من کان مدفوناً بہ حینذِء وعلی آنھا الدعاء لا یتضحء 
بل یحتمل ان یتناول من یدفن فيه إلی قیام الساعةء ویکون احد الاأسباب 
المرجحة لسکنی المدینة رجاء الدفن فيهء ویترجح ذلك بأن الأصل في القضایا 
الحقیقیة لا الخارجیةء ومعنی الخارجیة قصر المحمول علی من وُجد من آفراد 
الموضوع في الخارج فقطء ومعنی الحقیقیة ثبوتهە لمن وجدء ولمن سیوجد 
اتی 

ثم في الحدیث زیارة القبور؛ وورد فیھا روایات کثیرةء ولذا قال 
الحازمي: اأھل العلم قاطبة علی الإذن فی ذلك للرجالء قاله العینی. وفی 
(الفتح)''': قال النووي تبعاً للعبدري والحازمی وغیرھما: اتفقوا علی أن زیارۃ 
القبور للرجال جائزةء کذا ا٘طلقوا وفیه نظر لان ابن أبی شیبة وغیرہ روی 
عن ابن سیرین وإبراھیم النخعي والشعبي الکراھیة مطلقاًء حتی قال الشعبي: 
لولا تھی النبي قَِهُ لزرت قبر ابنتیء فلعل من أطلق أراد بالاتفاق ما استقر 
عليه الامر بعد ھؤلاء وکأن ھؤلاء لم یبلغھم الناسخ؛ ومقابل ھذا قول 
ابن حزم: إن زیارة القبور واجبة ولو مرة واحدة فی العمر لورود الأمر بە. 


واختلف في النساء فقیل : دخلن فی عموم الإذن وو قول الآکٹرء ومحله 
ما إذا آمنت الفتنةء وقیل: الإذن خاص بالرجال؛ انتھی. وفی (الشرح 
الگ ۷ فروع المالکیة: جاز زیارة القبورء بل هي مندوبة بلا حدِ بیوم أو 
رخّی ار خحتتار عاسکت علماہ قال الدسوقي : ذکر فيی (المدخل) فی زیارة 
النساء للقبور ثلاثة أقوال: المنع والجواز بع ا ال رالتعلفظ و الالےگ 
الفرق بین المتجالة والشابةء وبھذا جزم الثعالبیء انتھی . 


.)۱٤۸ /۳( افتح الباری)‎ )١( 
٦٤/۳) 


29ع 





یں سے .- سر مھ .- 
قال: اسرعوا بجنائزکم: مم میس ئوسجٗجًُٗسسسسسہ 


۱ کیٹ نا : بدا ء .0" 
رئی (الدر المختار) من قروح الحنفبة : ل باس نیارہهً القبور ولو 


ات یت2 ۶کت نھیتکم عن زیارة القبور)ء الحدیث . قال اہن عابدین : 
قوله: لا باأس؛ بل تندب کما فی ا(البحراء وقوله: ولو للنساء قیٔل: تحرم 
علیھن ؛ والأصح ان الر خصۂة ثابتةف وجزم قح اشرح المنیة) بالكراهة.. 


رتا اھر 7ت2 اکا الف سیت اضر رالکاءعلى جا حرط نج 
عادتھن فلا تجوزء وعليه حمل حدیث اللعن؛ وإن کان للاعتبار والترحم فلا 
بس إذا کن عجائز؛ ویکرہ إذا کن شوابّ کحضور الجماعة فی المسجد؛ قال 
ابن عابدین: وھو توفیق حسنء انتھی۔_ 

۰ ۔ (مالك؛ عن نافع ان ابا ھریرة قال) قال ابن ا ۳ 
ھکذا رواہ جمھور رواة (الموطاً) موقوفاً . ورواہ الولید بن مسلم عن مالك عن 
نافع عن أبي ھریرۃ عن النبي قَيةُء ولم یتابع علی ذلك عن مالك؛ ولکنە 
مرفوع من غیر روایة مالك من طریق یوب عن نافع عن أبي ھریرةۃء ومن طریق 
الزھمری عن سعید بن المسیب؛: ضح آپی کعریرتے رضی لاعت قال 
السیوطي: ومن طریق الزھري أخرجه البخاري ومسلم''. 


(أسرعوا) بھمزۃ قطع (بجنائزکم) نقل ابن قدامة*': أن الآمر فيه 
بالإسراع : شد٥‏ العمشی) وعلی ذللك حمله بعضصض الْسلممٛ وھو قول الحنشة . 


.)۱۷۸ ۱۷۷۔‎ /۳( )١( 

.)4٦١٤١/۸( الاستذکار)‎ ١ : انظر‎ )٢( 

(۳) آخرجه البخاري (٣١۱۳۱)ء‏ ومسلم .)۲۱٥۱(‏ 
ر٤(‏ (المغني) (۲/ ]۷٤‏ ۔ .)٦۷٤‏ 


٤ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٤٥٥٥(‏ حدیث 


ث م وم م ۵ ؿغف يجچ جح یھ ف چ ٴی یھ مج ھي ج> ھ>ھ ٴنپف ي م می ‫حجحغ ھچ +ي لپ ٰفھ بج ھى م یج یف جج دۓص يخ٭ غ8 ھغٰ ٭ؿ٭ یے 3 ف ىج ھ ×× ھج ےج ھی مم ق * ى٭+ معجؤ یی *“م ٤غ‏ ٭ ي*٭ٴ ی×٭” ×كقكج ِ٭“ ھ٭ ےد ٭+م 


سس اعت - سو سے : سے تھے موی مامت مہ ٭وامہصححہ سمٰدہ مہم سم بد یدارک ےمد سد ریہ مد ساد سد ۵ھ( ۸۵ھ ہصح مع ی2 ج6م5دوجیء 66ر 44یس سے پت شع و مقار یر ہے آاض٢مر‏ رھ ہین مد زم مویہ اس ووی مسعات 


قال صاحب ااآلھدایة): ویمشون بها مسرعین دون الخبب؛ وفي 
(المبسوط4: لیس فيه شويء موقٔت غیر أن العجلة احبّ إلی. أبي حنیفة 
- رضي اللہ عنه - وعن الشافعی والجمھور: المراد بالإسراع ما فوق سجیة 
المشی المعتاد ویکرہ الإسراع الشدیدء ومال عیاض إلی نفي الخلاف؛ 
فقال: من استحبه آراد الزیادة علی المشی المعتادء ومن کرھہ آراد الإفراط 
فیه کالرمل . 


قلت : وقد آخرج امو داود عن عیینة بن عبد ال ی) ع آئپے: أُنه کان 
فی جنازۃ عثمان بن أبي العاص: وکنا نمشی مشیاً خفیفاً فلحقنا أبو بکرة؛ 
فرفع صوتهہ؛ فقال : 2229 ونحن مع رسول الله گا نرمل ساد قال العینی : 
مرادہ الإسراع المتوسط ویدل عليه ما رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه) من 
خترکرعید ای غسرر آ0 آباہ اوضان قا ل2 ]1ئ سی علی:الیرر 
ٹابل سا سر الفبتہ وگ علف الساااہ کا0 تسا تھلاکت رھلتیا 

قال الحافظ''': الحاصل: أنه یستحب الإسراع بھا لکن بحیث لا ینتھي 
ّح و یخاف معھا حدوٹ مقمسدة نیرت آر مه خلی الحامل والمشیّع 
لئلا ینافی المقصود من النظافة أو إدخال المشقة علی المسلمء قال القرطبي : 
نتصرت العلیت آ0ا فاظا جات فی اقم رلات افاطر رہنا اڈی نے 
التباھمي والاختیالء وقیل: المعنی: الإسراع بتجھیزھا فھو اأعم من الأول؛ قال 
الترطبی:۔زالاول اطیی زا0 التریٰ+ اتتائی باطل مرف لنترله نی 
الحدیث : ا تضعونه عن رقابکم). 


وتعقبه الفاکھی بأن الحمل علی الرقاب قد یعبر بە عن المعانی؛ کما 


.)۱۸۰١ /۳( افتح الباري)‎ )١( 


"ڈ٤‎ 





٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١١(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


فک 


اخرجه البخاریٗ فی : ۲۳ ۔ کتاب الجنائز ٢٢‏ ۔ باب السرعة بالجنازةۃ. 
ومسلم في: ۱١‏ ۔ کتاب الجنائز ٣١‏ ۔ باب الإسراع بالجنازةء حدیث .٤٥‏ 


ہدتھ خلا ٢ے‏ سمیتح ام ات اجوہ سساتت سلاسات ‏ سال ہر شر سمل ہت ہلوت سو نس ہوا ایم سا کے کٹ ات -۔مء ہے رود دس ساٌاحجہ دسا لد دہ سے ٦-ےا‏ 


نقول: حمل فلان علی رقبته ذنوباأء فیکون المعنی: استریحوا من نظر من لا 
خیر فیهء قال: ویؤیدہ أُن الکل لا یحملونهء ویؤیدہ حدیث ابن عمر مرفوعاً: 
لإذا مات اُحدکم فلا تحبسوہ وآسرعوا 5 إلی قبرہ)ء آخرجه الطبرانی بإسناد 
حسن٠؛‏ ولابي داود من حدیث حصین بن وحوح مرفوعاً: الا ینبغي لجیفة 
مسلم أن تبقی بین ظھرانی أھله٢ء‏ انتھی ما فی (الفتح). 

(فإنما هو خیر تقدمونه) قال الزرقانی: کذا فی الأصول؛ والقیاس 
تقدمونھا أي الجنائز (إليه) أي إلی الخیر وھو الثواب والاإکرامء الحاصل لە في 
قبرہ فیسرع بە لیلقاہ قریباً. قال ابن مالك: روي ١إلیھا)‏ بتأنیثٹ الضمیر علی 
تأاویل الخیر بالرحمة أو الحسنی. 

'قال السندي علی (البخاري): الظاھر ان التقدیر فھی خیرء اي الجنازةۃ 
کسی اآقبہ ا لطاب تر لا قارف عفن لا با یی آغتار الاستظامی 
ضمیر فإليه؛ الراجع إلی الخیرء ویمکن أن بُقَذَرُ فلھا خیرء أو فھناك خیرء لکنہ 
لا تساعدہ المقابلةء انتھی . 

(آو شر تضعونه من رقاہکم) فلا مصلحة لکم فی مصاحبته لانھا بعیدة من 
الرحمةء ویؤخذ منە ترك صحبة اھل البطالة وغیر الصالحینء فيه ندب المبادرة 
مات الہ الگ سو حقل اہ قاضف آتٌا کل الضوت آر السہت'”' 
والمفلوج فینبغي ان لا یسرع ہدفنھم حتی یمضي یوم ولیلة لیتحقق موتھم؛ کذا 


فی نالنھم)'''. 


)١(‏ المطعون : هو المصاب بالطاعون؛ والمسبوت : المصاب بالغشیة؛ یقال: سبت المریعض 


۰ 





إٰذا .- عليه . 
(٢‏ افتح الباری) (۳/ .)۱۸۰١‏ 


۳5٦ 


٦ھ‏ اب الحنائز )١١(‏ باب 


ہہ ٴي ىؿٌ بس ٛفھ عس چ عچج بث ئج ھف یھ چج ےج ييٍ غىغ ×ط<ط ٣س‏ وف ھ٭پٴ: جج ےم مم *٭ ہہ ےفِ یھ ھ٭ ت نے تد دے ے۲ ہت وی ٭ ںیھ فِظ ِيج٭ غخ طط ھ ھ جخ ےج وج .8ْەہ ىوٴ 3ق وج ‌ی ×><ھ*“ +. .ٛؿ:۔: ٭ہ 


تم و کتاب بات 7 ا حمد 

وقد وقع الفراغ من تسویدہ فی آخر ساعة من یوم الجمعة ساعة الاإجابة 
سابع ذي القعدة سنة تسع وأربعین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرة النبویة علی 
صاحبھا ألف آلف صلاة وتحیة . 

زَقل زية اہ لی الخراشی فی خاود رتا تعین بعل آلب وٹلالمائة غند 
الطبع الثاني . 

ر0 رر ۴یہ0 کررییہ 

بحمد اللہ وتوفیقه تم الجزء الرابع من کتاب (أوجز المسالك إلی موطاأً 
الاإمام مالك) ویليه الحزء الخامس وأوله: (کتاب الصیام٥ء‏ وصلىی الله علی سیدنا 
ومولانتا محمد النٹبی الامی وعلی آله وصحله اُجمعین وبارك وسلم پا کثیراً 
کثیراً. 


ملحوظة: 


وکان ھذا نھایيیة الجزء الثاني من الطبعة الحجریةء وکتب ھی نھایته 


وقد سرح النظر علی ھذا الجزء أیضاً المولی العلام جامع المعقول 

والمنقول حاوي الفروع والاأاصول حضہ ة العلامة مولانا الشیخ عبد الرحمن ٌََ 

()١(‏ ا مد ھت ھا بین المعقول والمنقول مولانا عبد الرحمن الکاملبوريی؛ ولد 
َدلة ٭ھھھ و اشتھہ تدذدریسه جامع الترمذی: وطار صیته فی أھل العلم وکان من أفذاذ 
العلماء فيی عصرہء فطلب منە شیخنا العلامة محمد زکریا الکاندھلوي شارح (الموطاأ) 
إلقاء النظر علی ھذہ الأجزاء من کتاب (اوجز المسالك)ء فکتب ھذہ الکلمات؛ وقد 
توفی سنة ۵٥۵ھ‏ رحمہه الله رحمة واسعة؛ انظر ترجمته في کتاب (العناقید الغالیة من 
سے العالیة) للشیخ محمد عاشق ِلٰمي البرنیء وکتاب (تجلیات رحماني) (اأردو) فی 
راعاقالاہ اسوسة علق 


۷ 


٦‏ ۔ کتاب الجنائز )١٦١(‏ باب 


ھ وھ رھ و مم رھ ےھ ھا و ےم" ےھ ےم جج او ےم ےھ وم ےمم ےم و ے ےو ےو مج ےم ےم ے مو ے ے ےے ےم ےم و و ےی ےج و ےج مم مم مج مج ےم مه 


رئیس المدرسین بالمدرسة العلیة الشھیرة (بمظاھر علوم) ات اق طظك وأفخاض 
علی العالمین بزّہ وکتب في آخرہ ما نصە: 

اتحید لہ ال الحمد ومستحقه وصلاته وسلامه علی صفوته من خلقه 
محمد جامع علوم الاولین والآخرین وعلی آله وأصحابہ الطیبین الطاھرین : 

ما بعدء فإنی تشوّفتٌ بمطالعة ھذا الجزء کالجزء الذي قبله من (أوجز 
المسالك شرح الموطاً للاٍمام مالك) ۔ رضی اللہ عنہ ۔ الذي ألفه العلامة الفھامة 
الذکيی اللوذعي والفطن الاألمعيی المحدث ابن المحدث مولانا المولوي الحاج 
الحافظ محمد زکریا شیخ الحدیث بمدرسة مظاھر العلوم فی بلدة سھارنفوں 
التعيی مستغنیة باسمھا عن توصیفھا فی الھند وخارجھاء من تحلّی بنفائس 
الصفات؛ وتخلی عن خسائس السمات٠‏ لە في العلوم الدینیة ولا سیما الفقه 
راقعایر بد سا تر اتھ ت ہے ہت سا گتازہ 
۷أوجز المسالك) من اُحسنھا وأاکٹرھا فائدةء قد جمع فيیه من التحقیقات الرائقة 
والتدقیقات الفائقة ما جمع وا از ان أفضّل محاسنھا تفصیلا کما ھو حقهہ 
إلا ان أقول: آنی لم آَر ولٰم اُسمع لعل (الموطاً) نر ےا مثل ھذا الشرحء واللہ 
"اعلم بحقیقة الحال. 

ری فلا نین جا بت کی ا سی سوب رت 
النظرء فأینما وجدته 7 نبّھٹْ المؤلف دام فیضهء فسھَّلە وأزال إغلاق 
فشکر اللہ سعیه وأدام ظلهء وجزاہ اللہ تعالی أحسن الثوابء ورزق شرحه کما 
رزق متنه القبول والصواب٠‏ وتوفانا اللہ تعالی وجمیع المسلمین علی کلمة 
و والاإیمان. 

بلاا کو مرتا ےھ لصف رہ فی کاب اھ لا 

عبد الرحمن خادم الطلبة بمدرسة مظاھر علوم في بلدة سھارنفور. 


۸ 


الموضوع الصفحة 


 ۔:نہْْٗٔصص٭<۰صصضصتسسممهٔٗٗ صلاة الخوف پھپ'ٗ‌ں سس شسججُوسمجصٗس ہہ‎ - ١ 
وغل کاتخاقیل الا خزات8)‎ ٢ رفا نات ا عات محسنتت امت ترما‎ 
۔ وھل‎ ٥ ۔ وھل تجوز في الحضر أو لا؟ء‎ ٤ وھل هي باقیة و نسخت؟ء‎ ۳ 
تروس عا ات حھاق 09 سا راف القی صلی تھا‎ 
۸ رسول الله گَِهُء ۷۔ وما پجوز عند الائمة من صوزها ء ۸۔ وبیان شرائطھا ۔‎ 
۲.5 غزوة الرقاع متی کانت سٗمسچو ممبپپصیصستیہمحَْدممتٹُْجٌٌٗ سپٹئہمیسیسیہ‎ 
٢ دط٦ ولاف جا او عار الطات رعظادت سس سس‎ 
٣٢٢ بیان فوائت یوم الخندق +كصسصسسمحسیّہمہ ممےسصسسَْس ضس سس‎ 
۳۷۳ مختار الائمة فی صلاۃ الخوف سمیٗسییُمدہمیپیسھت سے‎ 
۲۔ کتاب صلاۃ الکسوف‎ 
العمل فی الکسوف مس سم سٌٗشسسس سس يّْسحجسہ سشمہسہتنت مہ ھ۲2‎ ۱ 
۔ وزعم أُھل الھیئة ان الکسوف لا‎ ٢ ۔ لغته‎ ١ رَعا فَك کت مفیدة:‎ 
۔ وتاریخ‎ ٥ ۔ والحکمة فيهء‎ ٤ حقیقة لەء ۳ ۔ وأنە لا یکون لموت أحدء‎ 
۔ وزعم أصول الھیئة آنە لا یکون إلا في تاریخ‎ ٦ الکسوف فی زمانه ُء‎ 
معینء ۷ ۔ وھل تعدد في زمانہ ُء ۸ ۔ المسائل الفقھیة الخلافیة فيهء‎ 
۔ المسائل الخلافیة فیه سص.صص-صصص-ص-ست-  لا 5ة‎ ٠١ خسوف القمرء‎ ۹ 
8>  تتجسپچ الجماعة في الکسوف وفممْہستۃسمسًٗمٗٗممٗلممسمسسگجھچجھمسْیھس۹چًجشیھسھُ‎ 
ھل فی الاعتدال التسمیة أو الفاتحة؟ مسوسسٗوسپصضصبجوھجھهھ٭ص٭صجحجحیت "5ا"‎ 
8 5رضز فرضن؟ جس سْم دجہت صصسصجچ سس مجْٛھےھۓمویسیی‎ 2027 
50 ہیہہھہسیکمس_ٌھٔیعٛەدْکمىجججمکھسمًجٌصصہ*ا٢شضصشص"“ا‌“عیسمصصس تطویل القومة مسسمصصّ لیو‎ 
تطویل السجود !ویو سَٗوفٗممھموٗمولکػٛٗھلسجچھسامچمس صوس ند گا‎ 
لی ید السطقن بیسص-سسسْوی سی ىتوسجچجسػٌّّ سد کا‎ 


اختلاف الروایات فی عذاب القبر وش ھممعسسمسوساکسی 
بحث تدة او کوع وتوحیدہ س-صو ...سیت عوسی ھتوی 
۲۔ ما جاء فی صلاةۃ الکسوف پسم”-‫'_ٗمسمسمٗصٗٗسهْمششسصست 
بل گا زاق:التی 6ل نی صلاة الکشرف سىممس-صسمسمہ 


۳ ۔ کتاب الاستسقاء 
١‏ العمل فی صلاۃ الاستسقاء -- ےعمسهةٍسىسعألى٦-ىىےسست‏ 
وفیه سبعة أُبحاث: ١‏ ۔ لغخته است ٣۔‏ وبدڑھاء ٤‏ ۔وحکمھا؛ ٥‏ ۔ 
ا ٦۔‏ ومسالك الائمة فیھاء ۷۔ وإذا لم یمطروا 
وقث تحویل الرداء یويىو× سس سس سب 
الصلاة قبل الخطبة أو بعدھا ہی ٰپت----سسممف...سس مت 


٦‏ ما جاء فی اااستسقاء 1:1111 1 1 0-ۃ سی شر سس شس شس شش 
۳٣۔‏ الاستمطار بالنحو ٦‏ ہو ٌم الہش مسصسجصت 
اذ( اثشقات: نحریة فھائمنت سد ےتپ سوچ 


١‏ الٹھی عن استقبال القبلة والانسان پرید حاجته سر سے 
۲۔ الرخصة فی استقبال القبلة لبول أو لغائط س مہ 


٣۔‏ الٹھی عن البصاق فی القبلة ہ...ہےےہ یہ 
٤‏ ۔ ما جاء فی القبلة ہس جح سم حسجس سسجت 


۴۲. 


ۂۃ“ 





اث ضوع صفحة 
فا نت العشرق والیثرتب قَِلة مِسصسصسم-س٦ًىسسجحجىص-ضسجہسىسٗمهسىجىجتہہد "٢٢‏ 
٥‏ ۔ ما جاء في مسجد النبي کا سے ےٗسسسُسٗمسو سو یہ ٥۲۹١۷‏ 
الصلاۃ فی المسجد الحرام .ےہ ےس سحم سج 25 
ما ہین بیتی ومنبريی روضة من ریاض الجنة .سس سس سد ا2 
٦۔‏ ما جاء في خروج النساء إلی المساجد "٭ْٛ٘ٔمہسسسسسسسبپیسجٌسست ۴۰۷۷۰ 
٥۔‏ کتاب القران 

نے س ‏ حر لو یم ھا ممسمسسجہ-ٗہہ حصست ۳۰٢‏ 
۲ الرخصة في القراءة علی غیر وضوء سس ضس سَسمصصصصسهيسشن ۲۳۲۳ 
٣۔‏ ما جاء فی تحزیب القرآن سمسہصصسچجچجإجسمسمجمیپسٹٰ‫ٔ‫بٰ سسھمحوہ ۲۳۹۲ 
من فاته ي۷۷ی٭۷ٌ0)0"8"9۷( إلخ -صصسْو۔-٭سجوبسعم/مسسص موجہ ۲۶۶ 
٤‏ ما جاء في القرآن مص'خصعٔسممتمجحسیٛجّٛم[ھھٌٌوسفت‫ص-ٛممسہ فدہ ۲۳۳۸ 
اختلاف عمر وهشام في سورۃ الفرقان مصممٗبژژإىإڑْھْٛھضوىومجسسمسگھھت ٢۷۳۳‏ 
ُنزل القرآن علی سبعة أحرف وفیه عشرة أبحاث ہس تہ سع٠‏ جج ۷۸5" 
صاحب القرآن کصاحب الابل المعلقة .. سح سس رحس جس ہا ۲۶٢‏ 
حدیث کیف يأتيك الوحی سس سس سصسصسسىےجحہحصصحسصسیىہ ط۶٢‏ 
أنواع الوحيی وصور إتیانہ سمسو الج یم مومسمسسستچگھکْچجہ 787٣‏ 
معنی صلصلة الجرس مد مھ یھ جھدساد اھ ھد ا سادشسسس ھک ھی ۲۶٢‏ 
الَمَللكَ لع و هد سئففھھفلپھٹھٗکھلوائمیفٗومسلَْسففىسیٗیممٗمٗوسصس تھھوو ‏ ۳۹۸ 
فرق 0ن 20 لا رالشاہ رغرت سررۃ مس -صوسسمسسپہمسسجھہ ۲75 
نزول سورۃ الفتح سمیفمفمموہشٗھشجٌواٰممفسممسضسجھھمففٗٗسشُسھاشساہ۔ ۲۹۸ 
فرق الخوارج وحکمھم ہ.-صسصیہ‌وسعچہ صسہسسسمٰہہ ۹ 
مکث ابن عمر ۔ رضی الله عنه - علی سورۃة البقرة ثمان سنین سممسموٗوسسجوہ ۲۷۶ 
٥‏ ۔ ما جاء فی سجود القرآن وحکم السجود صص-ص-جسج مسجکشس مت ۲۷ 
قراءة السجدة في المکتوبة ہ٭صےسس+1ےص ک‌ٗسوسجص تد ۲۹۰۹ 
فی الحج سجدتان موس جیسمٗ٘ىسس موًرم-+سمم-صسصتْےسھ ہے ”۳۸۲۳ 
السجود فی المفصل عٗسسمووسسجچسسمیمسجسپٌُٗٗجبسحرت جچسی عججچپے. ۲۸۹۸ 

۲۰ 


الموضوع صفحة 
السجدة علی غیر وضوء جممشسمچٗى سس سس سج مسجھ وشست ۳۹۸۰ 
السجدة علی السامع والاختلاف فیه صى٭صیدس×س.ِہصددسھسجستہ ۳۸۶ 
٦‏ ما جاء فی قراءة ٭٭قل هو اللہ احد* وڈڑتبارك الذي...٭ ...یب 7۷۰ 
۷۔ ما جاء في ذکر الله تعالی سس تسسىسىسسَّسسسسىجسىت ج٢‏ 
من سبح دبر کل صلاة ثلاثاً وثلاثین و س--سمبسعحسچشچیت ۳۰۴ 
الحوقلة فی الباقیات الصالحات ھومجب‌ووجىويمجسسسشمٗ٭جھہمیی۔ ۴۹ 
الذکر أآفضل أو التلاوۃ ص٠صًًًٌٌٗمع‏ مت عشضںمسوسسھحمسرتے ۸۳ 
۸ ما جاء في الدعاء سی . ._" 
لکل نبي دعوۃ پجیمسمچجٗمرتموہہمتصٔمفومسج٦فشىسسٹیموکویشرسوچورب‏ شواصہ ۸ ۸ 
لا یقل آحدکم: اغفر لي إن شئت د-مسم سجچبہیوسھکعٌْٔبسژہب گت 77۸ 
پنزل ہنا حین یقی ثلث: اللیل مھ یدھم سس سک ۴۳۲ 
اأفضل الدعاء دعاء یوم عرفة إلخ مسداہج+جیسسصسی‪ممستىے‌ ستصت۱چوو سیت ک۴ 
التعوذ بالأربع في التشھد مسممس سو یجس سس جصتہ سشسمس بب ض7۰ 
ثلاث دعوات النبي قللء جیب في اثنین منھا إلخ سمسس سس صعت 527 
ما من داع یدعو إلا بین ثلاث إلخ مہ سمسسصسصٌِہصمىيىہىىبتت: ٢۸٣‏ 
۹ ۔ العمل فی الدعاء صصَسحََمْصصصصحَُّصصَسَسجَّسھمن ۳۵۶۶ 
لا بس بالدعاء فی الصلاۃ سم م'٭بٛبفٴموسمسمس؛مبوسوسوٰسجچصجچھسيت ۳۹۸ 
من دعا إلی هدي فله آجر من عمل بھا سٌودےہےہمسسجسہہ ‏ ہمصتہتہ ک7 
۰۔ الٹھي عن الصلاة بعد الصبح والعصر مس تسس وسیائز ۳۹8۰ 
اختلاف الأئمة فی الأوقات المکروهة سض مھهھمسسس ۳ 
بحث عبد الله الصنابحي ہسسسے حس سسسص-صٌسٌست ت5۸۹ 
الشمس تطلع ومعھا قرن الشیطان محسوبسسيپسیسسمہت<چھ ۴۷۸ 
کان عمر ۔ رضی الله عنه ۔ یضرب علی الصلاة بعد العصر دوس مھ سر ۴۸۵ 

٦۔‏ کتاب الجنائز ۳۸۷ 
بی شرفت الضاة ص”٠ّٗٗٔسو٭سمسسسسسصجٌعججمْو‏ سے ہب مممسسصجيہمُ'صشهصص رہ ۳۸۸ 
١‏ غسل المیت وحکمه سھصوصسمصیسمیصحص صحصحسحیت یت ۳۸۰۳۸ 





سے تسس سس ے سے سشسسسس مم مہہ سس _ے-ٗ-۔۔ ہےےجمےمےمم ہر ۹ل صسسصسصسصہہہ ‏ س ح--ص-صضظضییٹٹس نشی سس وو“ کوَپیت-×س×سسسمسإمتہایسىد-س-چستت۔سصسمہهلحيام ووووسسسہشہست سے۔۔ کس کو مو سس سے سے ساس سے سوک کسی 








رع 7- 
غسله عليه السلام فی قمیص والاختلاف فیه سحسمَسِسس مہ دے”ےمحسسوس پک ۸۶ذ" 
الغسل بالماء المقید سسممسسمسجسھسومسصسٹئھکتوےمژمھتھتھھ ‏ ممجحفب ۳۹۹۳ 
الغسل للتطھیر آو تعبدي سس ےشیسمسسسسستو مہ سس جمہسصجصىمت ۲۶۶ 
غسل کل واحد من الزوجین الآخر مَسس٘ىسبس سس جٌجٌجسجٌّسأمسسسسیت آ۶ 
الشتل من تال المیٹ سح وہس سسہہمسسمسمسحصيسيہہہ ۲۷۸٢‏ 
اختلفوا فی المرأة تموت مع الرجال مج سسشسکضکسجصسصىتج- ٠٢٢۷‏ 
۲۔ ما جاء في کفن المیت اجوہ ع+صصسسسوعسممیسمسشجسسسسس ‏ 7ء 
معنی قوله: لیس فیھا قمیص ولا عمامة ہس جج یھ ٗ٘کجممويٹوٗفش سن ۴٢۷۳۴‏ 
قول الصدیق - رضي اللہ عنه -: کفنوني فی مع ثوبین سس ڈاوسپمس سار :518 
کفن النساء مبصصص لص م٦س‏ چک سا سصسسسسس کی ٠۶۷‏ 
۳ المشی أمام الجنازۃ مہ سکس مََْم سس سح "٣۳‏ 
٤‏ ۔ الٹھي ان تتبع الجنازۃ بنار سسصس جم سسوسْدسجحسیسسّى بے "۲ 
٥‏ ۔ التکبیر علی الجنائز صمممییص٥س+٭صصصص-_-صص+٭صسصَصسٗسصمسحم‏ موی "119 
تعی النبی لا النجاشيی وخرج إلی المصلی ىسَسم سس ّضمصىصممََيمہ۔ ۶۴۸ 
ىوت المسکية الافی للا مب ضف جٗ کٹولُُٗىُسَْصسٰسضسضُّّّ٭سش جو ۲۴۰۳۰۸ 
الضلاۃعلی: القبر وامفمسمٗسےّٗٗسہسہصضٗمسصیسمیسسسسُھَسےہ ٦۲٤"‏ 
من فاته شیء من تکبیرات الجنائز مس صجوومسٌٛسجصٗھمٔمسمجوحمیسست ۲857 
٦‏ - ما یقول المصلی علی الجنائز غممصھوولبشھُٗٗ”وہتستھاہمصحسوہمجت ۲٦٢۷٢‏ 
کان اذ العتازة عند الا کمة ..ے-_تےے ص سسمس٦مِ‌سشسصصسسسسصل-‏ ۲7 
دعاء أبی ھریرة - رضي اللہ عنە ۔ علی صبي اللھم أعذہ من عذاب القبر سس ۶۸۸ 
القراءةۃ علی الجنازة بالفاتحة سىىمھمویسوستوَسسسسنٰييَسْْسهجيھویی ۴۸ ٦۲‏ 
۷۔ الصلاةۃ علی الجنازۃ بعد الصبح والعصر پچوُٗشٌْوسیوش.-دمر سس سکس سکسرکل' ۲۷٢‏ 
۸ الصلاة علی الجنائز فی المسجد معمس سس سصحص گ7 
خروج النساء إلٰی الجنائز ھوویجّٗٗھِٗمویکِکٗھمہشچچوموہتہجھمفوججػکھھىُٗٗچچسمهھحھُسووت ٠۸۸۰‏ 
۹ ۔ جامع الصلاۃ علی الجنائز سسجڑ‫‫‫ےجمسمموسشہجچتوصوجدججےپسجٔےسےٛےسشےھسستہ ۲۸۹۰ 
من اُحق بالإمامة فی الصلاة علیھا مشصصوسسسمہص-صحصىسم تح بس ۸“ 
ترتیب جنائز الرجال والنساء ُسہمممحصوس]جٰوسممچٰسچھ شوہ .۲۸۸ 








الموضوع صفحة 
التسلیم من صلاة الجنازۃ والطھارۃ لھا ٤س‏ ہہس سس ہب ۸۰ 
الصلاةۃ علی ولد الزنا سو یٹس مس ٗوسمسیجهٗٛےٍِجھهھسيت تی ۶۹۴ 
٠۔‏ ما جاء في دفن المیت نسیب اممسپونولیسجھشھش‪مْےسشسُسمحسمت سز ٦5۹‏ 
توفي النبي گا یوم الائنین ودفن یوم الثلاثاء مہ سسمسکو مہ ح ۸5 
کیفیة الصلاۃ علی النبي ئا وغسله صمح وسسسامہتہت٘ممسدسممسہمسست-۔ 5:82 
اللحد والشق وپووسئجچىػًٌطصچھھسوور ساس سسسترمپچسمسسسی 530 
بحث نقل المیت مھھیٰوششہٗموممضصصضمضفعصٌٔمممصىوسحجّػَسسمسیی٘یٔموسے -۹ 83 
۱۹ء پاب الوقوف: للجناٹز والخلوس علی۔ القیر مس ات 
الجلوس علی القبر 0/ جس سس مج اس م نے سسشمصصومی. ۸۲ ۵5۳ 
ما یجلس آخر الناس حتی یؤڈنوا بحصجیسسمیىسضَمٔ+ سح ُُُٗٔٗٗسُْسمّغشمیسش مس ۶77 
۲ ۔ النٹھی عن البکاء علی المیت وس ×صسمصصمىىسهًومشأحمت سس ۹8۳۸ 
عیادتہ ابن فَْتن سج و٘ممٗٔسسکھشبججي سم × ۸ 
الشھادة سبع + الا وأنواع الشھادة ہمەبمسےيسِسَسسس سس مسبت ٣‏ تو 
البخث في البکاء علی المیت 07.00" سیودووصظصحصجہ مت سی 583۳ 
٣۔‏ الحسبة فی المصیبة ْسَاسفَفمیمٗٗمَََْصسسَمَسَْْسمسسو سج ٭ 87 
لادایموت لأآحد ثلائڈڈ ومعنی تحلة القسم 4+070 سس سو مسسسصسجہی "5:3 
٤۔‏ جامع الحسبة في المصیبة مم مس سم جس 5 
یز الْمَسْلسسن المصیبة بی شش ممٗاشجصجصسیسسھٛٗسجٌِجمسمب 57 
حدیث آم سلمة في الاسترجاع جج مج ممعحجصًًججچس سے 77۸ 
مجتھد بنی إسرائیل ماتت زوجتہ فو وتبڑبمصجممسہخشضصسشمشٰکسھھ-صحشرہ ۹77۳ 
٥٥۔‏ ما جاء فی الاختفاء وھو النبش ماما سشسوواموسمسمٗسشخاتویسسٗسسس 5۸۸ 
کسر عظم انت سس وصوشوصمسجمججوٰ<سمسجمفشسمیجممسچشٌ+سجىسجسر 5:۸۷۸۴ 
٦‏ ۔ جامع الجنائز چبجسمجےموسھمٗوسدیسموسشسیسُمیسشیشسسشمژٔ٘موسہہتیے 5۸۹ 
ما من نبيی مات إلا یخیر والرفیق الأعلی پھ'ہصوموممسمسسسجچتے ہت +854۲ 
إِن آحدکم إذا مات عرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشی ىصصوبست یں 25 
کل ابن آدم تأکله الأرضٔ إلا عجب الذنب سشممسسو صصمسصمٗسہ ًوو 32۸ 
إنما نسمة المؤمن طائر آو فيی جوف طیر والابحاث المفیدة فی ذلک سس ٣٦٦‏ 


٥٤ 











الہوضوغ صفحۂ 
التناسخ وحقیقة الروح سيَمصصسممسمصضسححسببٰہسیسسصْمَسسْمْسب ۲۷۹۷۳ 
إذا اُحب عبدي لقائي اأُحبت لقاءہ مم سس دجچجے٘ٗس سس جوم سوہ ۴۰۳ 
2 اھالسی الس صند یرت ہہ صہسہصہص-سہ-٦-ص-سمس×ىہ‏ ہی ج1 
قال رجل: إذا مت فحَوّقونیء الحدیث .ہہس 
کل مولود یولد علی الفطرة ہہس سس صححسىہى سح 77۸۸۳ 
تارق ملس بات کن ہس سس سس سس ظا 
لا تقوم الساعة حتی یتمنی المار علی البِقر إلخ ہس سس سس 77 
مستریح ومستراح منه مسمسشولشےشجَجھهْٗسمپمشا٭دسسمیاجچجھمشااصجمفسو 3۳7 
خروجہ پل إلی البقیع ممجٗھٗہٗومیمپجمی کوٗصُصسيََْسَسچصُّوجہوز 3٠٦۰‏ 
أسرعوا بجنائزکم فان کان خیر إ سممٌوب-حجموسشومسسساتھ ہہ <+ سج 1٦٤‏ 
فھرس الکتاب سس جج صُوهہىهؤإویوسمصسٗصصحٌُّّٗسضشسمس سس سا صسجحت 5525" 


ں٥‎ 


